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ANDRZEI DERDZIUK OFMCap
Lublin

SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM I DOROCZNEGO SPOTKANIA
SEK[CJI MORALISTOW POLSKICH
Tuchéw 27-29 maja 1996 r.

W dniach od 27-29 maja 1996 w Tuchowie, w klasztorze Ojcé6w Redemptorystéw,
odbyto si¢ doroczne spotkanie Sekcji Polskich Teologéw Moralistéw. W tym roku
spotkanie bylo polaczone z obchodami trzechsetnej rocznicy urodzin §w. Alfonsa de
Liguori, patrona moralistow 1 spowiednikéw. Tematem obrad byto: ,,Sumienie wyznacz-
nikiem ludzkiej moralnosci w nauce §w. Alfonsa na tle wspéiczesnych tendencji teolo-
gicznych”

Spotkanie rozpoczgto wieczorna Msza §w. pod przewodnictwem Prowincjata Polskiej
Prowincji Redemptorystéw o. dra E. Nocunia. Gosciem spotkania w drugim dniu obrad
byt bp prof. dr hab. J. Zycirski, biskup tarnowski, ktéry w homilii wskazat na koniecz-
no$¢ dostrzegania ludzkiej biedy i gloszenia orgdzia ewangelicznego w duchu tagodnos-
ci i poszanowania dla cztowieka. Ks. Biskup przestrzegat przed pryncypialnoscia i tat-
wym potepianiem. Wskazal na przkiad §w. Alfonsa, ktdry, Zyjac w czasach wielkiego
zametu, umial dostrzega¢ dobro w odrzucanych przez spoleczenstwo i tchna¢ w nich
nadziej¢ przemiany. Ksiagdz Biskup wskazujagc na obraz Matki Bozej Tuchowskiej
trzymajacej w jednej rece Dzieci¢ Jezus, a w drugiej kwiaty przypomnial o tym, ze
Patron spowiednikéw odrzucit rygoryzm jansenistéw i nie przyjat pogladéw zwolenni-
kéw laksyzmu. Stawiajac ludziom wymagania, umiat im jednoczes$nie dodawaé otuchy,
a nie przeraza¢ nakazami prawa.

Na poczatku obrad uczestnikéw powital przewodniczacy Sekcji ks. prof. dr hab.
A. Marcol z Opola. W szczegdlny sposéb podkreslit radosé z obecnosci ksigzy senio-
réw — ks. Olejnika i ks. Pryszmonta. Tegoroczne spotkanie zgromadzilo ponad 70
moralistéw polskich wyktadajacych t¢ dziedzing wiedzy na Uniwersytetach w Lublinie
1 Opolu, Akademiach w Warszawie i Krakowie oraz na Wydziatach Papieskich 1 w
Wyzszych Seminariach Duchownych w Polsce. Moderatorem sesji przedpotudniowe;j
zostal ks. prof. dr hab. J. Nagérny z Lublina.

O. Marciano Vidal CSSR z Wyzszego Instytutu Nauk Moralnych w Madrycie wy-
glosit wyktad na temat Sumienie w systemie moralnym sw. Alfonsa. Autor skoncentro-
wal sie na ukazaniu tworzenia traktatu o sumieniu przez §w. Alfonsa, jego rozumieniu
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sumienia oraz poréwnaniu mysli §wigtego Doktora z obecnie uprawiang teologia moral-
ng. W czasach, gdy zyt §w. Alfons, panowato ogromne zamieszanie w teologii moral-
nej, a rozwigzywanie niezliczonej ilosci kazuséw nie utatwiato wtasciwej orientacji
w gaszczu opinii moralnych. Alfons, koncentrujac sig¢ na ukazaniu relacji sumienia
1 prawa, dostrzegal w sumieniu zasade moralng wewnetrzng, a w prawie zasade moral-
ng zewnetrzng. Traktat o sumieniu, napisany w 1763 roku na podstawie tekstu Busem-
bauma, stanowi oryginalny wkiad §w. Alfonsa w teologi¢ moralng. Umieszczony w cze-
§ci ogdlnej traktat ten wskazuje na sumienie jako konieczna droge moralnosci, pozwala-
jaca zastosowaé normy zewng¢trzne w konkretnych sytuacjach.

Swiety z Neapolu przypisywat sumieniu trzy funkcje. Powoduje ono powstanie
podmiotu moralnego i stanowi element konstytutywny dla moralnos$ci; jest norma bliz-
szg 1 formalng dzialania ludzkiego oraz wyraza podmiot moralny. Sumienie dochodzac
do pewnoS$ci subiektywnej jest elementem personalizujacym, ktéry integruje roztropnosé
z kazuistyka. Vidal stwierdzil, ze w ujmowaniu sumienia nie ma opozycji miedzy $w.
Tomaszem i Alfonsem. Dla Tomasza ignorancja niepokonalna dopuszcza dziatanie, za$§
w nauczaniu §w. Alfonsa ,,ignorantia invincibilis” usprawiedliwia dziatanie. Porzadek
obiektywny jest o tyle obowigzujacy, o ile zostaje rozpoznany przez osobg. Opracowa-
ny przez Liguoriego system moralny equiprobabilizmu pomagajacy osiggac subiektywng
pewno$¢ sumienia i opowiadajacy si¢ za wolnoscia, gdy prawo nie jest pewne, zaktada
szacunek dla autonomii i wolno$ci podmiotu. Poglady s§w. Doktora tworzone w okresie
o§wiecenia dowartosciowuja rol¢ rozumu oraz zakladaja akceptacj¢ obiektywnych
danych doswiadczanej sytuacji moralne;j.

Recepcja alfonsjanizmu nastgpita bardzo szybko zaréwno dzigki staraniom redem-
ptorystow, jak 1 dzigki jej adekwatno$ci do wyzwan swojego czasu. O. Vidal stwierdzit,
ze obecnte mimo oficjalnych pochwat dla §w. Alfonsa, zauwaza si¢ odejscie od jego
nauki w kierunku usztywnienia postawy Kosciota, akcentujacego obiektywizm. Jest to
wynik powrotu neoscholastyki.

W dyskusji po referacie ks. Mroczkowski zwrécil uwage na osobowosciowotwdrcza
role sumienia. Sumienie uczestniczac w prawie obiektywnym odczytuje prawde i two-
rzy osobe. Ks. Olejnik podniést watpliwosé, czy Alfons byt tylko cztowiekiem zyjacym
w okresie oS§wiecenia, czy tez byt czlowiekiem oSwiecenia. O. Vidal przypomniat, ze
sumienie jest norma ostateczng i definitywng moralnosci. W Veritatis splendor jest
réwnowaga miedzy przedmiotowym i podmiotowym ujeciem sumienia.

Osobowosciowotwdrczy charakter sumienia wyraza si¢ w mysli teologicznej Alfonsa
1 oznacza, ze na osobg ma wplyw jej biografia i okolicznosci oraz ze norma obiektyw-
na staje si¢ subiektywna w kulturze i jako taka, odczytana przez sumienie, winna
pomaga¢ w dazeniu do $wigtoSci. W bardzo instruktywnym dopowiedzeniu ks. prof.
Rosik stwierdzil, ze dzisiejsze pojecie kreatywnosci zaktada absolutyzacje wolnosci,
relatywizacj¢ prawdy i autonomi¢ moralng, w ktérej godnosé osoby nie wytlania si¢
z jej relacji transcendentnej, ale z relacji wsobne;j.

Drugi referat wygtosit o. dr prof. Sabatino Majorano z Akademii Alfonsjanskie]
w Rzymie. M6éwigc o sumieniu migdzy autonomia a norma, w sposob ostrozny i wywa-
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zony wskazal na mozliwosci rozwiazania konfliktu miedzy norma a wolnoscia (sumie-
niem). Autor zwrécil uwage na konieczno$¢ ewangelizacji wolnosci, przez ktéra rozu-
mie ponowne odkrycie normy nie tyle jako ograniczenia ludzkiego dziatania, ale precy-
zyjnego wskazania drogi do doskonatosci etycznej. Obecna sytuacja §wiata, w ktérej
speinianie dobra rozumie si¢ jako poswigcenie i trud, a odrzuca moralno$¢ w imie
potrzeb osobistych, powoduje minimalizm zycia wielu chrze$cijan, nie zdajacych sobie
sprawy, ze w ten sposéb ulegaja kusicielowi. Poznanie prawdy o dobru staje sie¢ wy-
zwalajace 1 prowadzi do odkrycia zwiazku normy z blogostawieristwem. Ewangelizacja
wolnosci polega na ukazaniu wolnosci jako szczegélnego znaku obrazu Boga w czlo-
wieku. Wolnos¢ prowadzi do dobra, gdy zostanie zwigzana z prawda o Bogu pragna-
cym szczg$cia czlowieka. Normy winny ukaza¢ prymat mitosci, a normatywno$¢é moral-
na jest wyrazem godnoSci osoby.

Postuszenstwo prawu nie uwlacza wolno$ci, ale ja doskonali. Wolno$é zasadza si¢
na szukaniu prawdy o Bogu i Kosciele oraz przyjeciu jej na zasadzie autorytetu samej
prawdy. Nalezy odrzuci¢ koncepcje sumienia zbytnio akcentujace elementy socjologicz-
ne 1 psychologiczne a ukaza¢ sumienie jako glos Boga oraz bronié centralnego miejsca
sumienia w Zyciu osobistym i spotecznym. Sumienie, jak przypomina Veritatis splen-
dor, nie jest kreatorem podejmujacym decyzje, lecz lektorem wydajacym sady o dobru
poznanym w prawdzie. Ksztattowanie sagdu dokonuje si¢ w ztozonej sytuacji. W tym
procesie cztowiek doznaje wsparcia poprzez dary Ducha Swietego oraz korzysta z nor-
my moralnej i rady innych ludzi. W relacji do tych czynnikéw dojrzewa cnota roztrop-
nosci. Dziatanie dokonywane w mifosci prowadzi do osiggania §wigtosci. Proces docho-
dzenia do prawdy ma na uwadze ,veritas operis” i ,,veritas actionis”, to jest prawde
o czynie 1 prawde o dziataniu w celu realizacji czynu. Rozpoznanie prawdy w ztozo-
nych okolicznosciach prowadzi do stwierdzenia, Ze nie tyle zmienia si¢ prawo, ile
w danej sytuacji moze ono nie obowigzywaé, z racji szczegdlnych okolicznosci.

Najistotniejszym zadaniem teologii moralnej jest nie tyle ukazywanie norm moral-
nych, ile wskazywanie na Chrystusa, w ktérym ujawnia si¢ petne pigkno zycia Bozego
1 ludzkiego. Imperatywno$¢ norm ma prowadzi¢ do ochrony wolnosci i zabezpieczy¢
droge do doskonatosci. Wpatrywanie si¢ w Chrystusa doprowadza do otwarcia na jego
taske.

Rozpoczynajac dyskusje po referacie ks. Nagdrny podkreslit warto$§¢ wystapienia
0. Majorano. Ks. Olejnik przypomnial, ze antropologi¢ §w. Alfonsa mozna odczytaé
w jego dzielach z zakresu duchowosci. O. Majorano zaznaczyl, ze w tych dzietach
Alfonsa odkrywa si¢ obraz Boga jako mitosierng obecnosé, pozwalajaca wybrzmieé
najszlachetniejszym pragnieniom ludzkiego serca. W dyskusji podniesiono tez problem
autentycznos$ci réznych interpretacji dorobku teologicznomoralnego Liguoriego, ktéry
jest tak obfity. Kazde odczytywanie zaklada interpretacje. Stosowane dzisiaj metodolo-
gie pozwalaja na giegbsze odczytanie mysli §wigtego Doktora. W nauce Alfonsa niewat-
pliwg rzecza jest jego postawienie wolnosci przed prawem. Prawo za$ jest wigzace,
jezeli jest wypowiadane przez sumienie.
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Jak zauwazyl o. Vidal, w historii istnieja cztery wielkie interpretacje alfonsjanizmu.
Kazda z nich podkresla, ze Alfons dokonat przejscia od rygoryzmu do tagodnosci,
ktora byta motywowana jego nastawieniem pastoralnym. To przej$cie nastapito w kon-
tek$cie spotkania z ludZmi biednymi. Alfons wykreslit droge posrednia pomigdzy rygo-
ryzmem a laksyzmem.

Cennym dopowiedzeniem bylo wystapienie ks. Wrébla, ktéry przypomnial, ze Jan
Pawet Il w Veritatis splendor prowadzi dialog migdzy autonomia a teonomia. Czlowiek
do$wiadcza najpierw milosci Boga i nastgpnie pyta jak odpowiedzie¢ na t¢ mitosé.
Rodzi si¢ zatem naczelny postulat ukazywania ludziom mitosci Bozej. Czlowiek czy-
nigc akt wolnos$ci, ktérej forma jest mitos¢, wypelnia przykazanie i rozwija si¢ jako
osoba. O. Majorano w podsumowaniu dyskusji zaznaczyt, ze dzisiejszy kryzys moralny
dotyczy przeciwstawienia sobie milosci i przykazania. Ukazujac mozliwos¢ praktycznej
realizacji norm, nalezy takze przywréci¢ ich wlasciwe rozumienie jako wyrazu mitosci
Stwércey.

Popoludniowej sesji, w ramach ktérej wygtoszono dwa referaty, przewodniczyt ks.
dr W Gubata, wiceprzewodniczacy Sekcji. Na poczatku odczytal on tekst telegramu
do Ojca Swigtego Jana Pawta II, w ktérym uczestnicy spotkania wyrazaja swoje prag-
nienie zachowania wierno$ci nauczaniu Magisterium podejmujac aktualng problematyke
sumienia. Przestano tez zyczenia z okazji pigcdziesiatej rocznicy Swigcen kaptanskich
Ojca Swigtego.

Ks. prot. dr hab. Jan Kowalski w swoim referacie po§wigconym wspdéiczesnym
interpretacjom sumienia ukazal raczej szeroka panorame historyczng pogladéw na ten
temat. W mysli greckiej sumienie jest §wiadkiem uczestniczacym w harmonii kosmosu.
W Biblii sumienie jest miejscem dialogu z Bogiem. Ojcowie Kos$ciota dostrzegaja
w sumieniu glos Boga. Pierwsza syntez¢ nauki o sumieniu stworzyt §w. Bernard z Clai-
rveaux. Tomasz wprowadza rozréznienie na synderesis i conscientia, akcentujgc wymiar
intelektualistyczny. Po wypracowaniu przez B. Meding systemu probabilizmu
w 1577 r. sumienie staje w centrum zainteresowan moralistéw. Wbrew wczes$niejszym
traktatom, ktére umieszczaly t¢ problematyke w ramach prezentacji czynu ludzkiego,
grzechu lub prawa, §w. Alfons poswigca sumieniu oddzielne miejsce. W okresie o§wie-
cenia powstaje koncepcja sumienia autonomicznego wertykalnie, ktéra zostaje potgpiona
przez orzeczenia papiezy.

Wspobiczesny cziowiek ma sumienie bardzo wrazliwe, ale zagubit sens obiektywnos-
ci. Samo pragnienie uwolnienia moralnosci od legalizmu nie zawsze prowadzi do po-
wrotu do klasycznej koncepcji sumienia. Takze zbytnie opieranie si¢ na zdobyczach
socjologii 1 psychologii zagraza zafalszowaniem prawdy o cziowieku. Prawidiowa
koncepcja sumienia, podkre§lajaca jego charakter misteryjny, moze by¢ wypracowana
w $wietle objawienia. Sumienie jest miejscem dziatania Ducha Swietego wzywajacego
1 prowadzacego do uswigcenia. Rozpoznawanie prawdy w Kosciele jest taska dla wie-
rzacych, gdyz Kosciét wskazuje sumieniu zranionemu przez grzech wiasciwg droge do
doskonatosci. Autonomia sumienia, ktére chce decydowaé o prawdzie, jest nie do
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przyjecia, gdyz taka postawa uniezaleznia cztowieka od Boga i od obiektywnej rzeczy-
wistosci.

Egzystencja cztowieka jest przekraczeniem samego siebie i dokonuje si¢ w dialekty-
ce ideatu i realnego zachowania. Cztowiek ma §wiadomo$é swojej wolnosci 1 zarazem
konieczno$ci dokonywania wtasciwych wyboréw, zgodnych z prawda o naturze i god-
nosci osoby ludzkiej. Tylko otwarcie na nieskoriczono$¢ rozwija osobg. Dziatanie
sumienia sprowadza si¢ do rozpoznania i przyjecia odpowiedzialnosci za swoje zycie.

W dyskusji po referacie ks. Olejnik zwrécit uwage na element intuicyjny w sumie-
niu, wystepujacy we franciszkariskim nurcie uprawiania teologii. Ks. Troska przypo-
mniat rozumienie sumienia w teologii protestanckiej, w ktérej przyjmuje ono charakter
transmoralny, gdyz natura zniszczona przez grzech nie jest zdolna do rozeznania dobra.
Uzupetniajac te uwagi ks. Teinert stwierdzit, ze wobec braku unitikujagcego Magiste-
rium w protestantyzmie, trudno jest méwi¢ o koncepcji sumienia w protestantyzmie,
gdyz jest ich wiele.

O. dr hab. Wojciech Boloz CSSR w swoim referacie zaprezentowal problematyke
formacji sumienia w myS§li §w. Alfonsa. Referent ujat zagadnienie w trzech punktach
wskazujac na konieczno$¢ formacji, jej wymiar egzystencjalny i teoretyczny. Ksztatto-
wanie sumienia wedlug prawa Bozego winno obeymowac cala osobg 1 przybieraé ksztatt
wychowania moralnego. Uformowanie czlowieka sumienia zaktada uwrazliwienie go
na dobro i zarazem przylgnigcie do tego dobra. Do dziatania moralnie dobrego nie
wystarczy bowiem sama wiedza, ale s potrzebne cnoty wyrazajace ,.connaturalitas”
z tym dobrem. Dorobek pisarski §w. Alfonsa wskazuje na taka droge, gdy odczytuje
si¢ integralnie jego dziela teologicznomoralne i te z zakresu duchowosci. Traktowanie
drogi moralnej jako drogi do wychowania sklaniatlo Alfonsa do napisania dziet, prze-
znaczonych dla jego wspétbraci zakonnych, stuzacych formacji sumienia. Docentiajac
waznos$¢ rozumu i1 sumienia zaakcentowat on znaczenie prawdy w dziataniu moralnym.
Cztowiek winien interioryzowaé prawo i podporzadkowywa¢ si¢ jemu, gdy w sumieniu
zostanie rozpoznane jako pewne. W wypadku watpliwosci nalezy odwotac si¢ do auto-
rytetu zewnetrznego.

Dyskusje rozpoczat ks. Z. Sarelo stawiajac pytanie prelegentowi, czy tformacja
sumienia ma prowadzi¢ do odpowiedzialno$ci czy tez do postuszeristwa autorytetom.
Ks. Wrébel zwrécit uwage na rozréznienie wymiaru wertykalnego i horyzontalnego
w rozpatrywaniu sumienia. Cztowiek zadaje pytanie o dobro i pyta si¢ o formg¢ czynie-
nia dobra. O. Boloz przypomniat, ze Alfons akcentowat mito§¢ do Boga jako motyw
dziatania dobrego, ktdre staje si¢ odpowiedzia na t¢ mifosc.

Podczas spotkania wieczornego dokonano wyboru nowych wiadz Sekcji. Przewod-
niczacym zostat ks. prof. dr hab. Janusz Nagérny z KUL. Wiceprzewodniczacym zostal
wybrany o. prof. dr hab. Wojciech Botoz CSSR z Warszawy. Sekretarzem Sekcji zostat
0. Andrzej Derdziuk OFMCap z KUL. Nowy przewodniczacy podzigkowat dotychcza-
sowemu zarzadowi: ks. Marcolowi, ks. Gubale i ks. Sareto oraz zapowiedziat kontynuo-
wanie dotychczasowych dziatan Sekcji. Ks. Nagoérny, przewodniczagc Mszy §w. na roz-
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poczecie trzeciego dnia obrad, wskazat na konieczno$é wstuchiwania si¢ w glos Ducha
Swietego, by pozosta¢ wiernym Bogu i czlowiekowi.

W referacie 0. S. Majorano Sakrament pokuty jako miejsce formacji sumienia zostat
ukazany stuzebny charakter tego sakramentu. Kosciét sprawujgc postuge pojednania
czyni to na wzdér Chrystusa pochylajacego si¢ nad zraniong ludzkoscia. Troszczac sig
o tormacj¢ sumienia nalezy mieé¢ §wiadomosé¢, ze jest to zadanie odpowiedzialne i zara-
zem nietatwe, gdyz wymaga ogromnej wrazliwosci i wielkiej wiedzy. Bedac stugami
Ducha Swietego dzialajacego w Kosciele spowiednicy winni nieustannie si¢ uczyé by
przeciwstawié si¢ dazeniu §wiata do zatarcia zmystu moralnego 1 wartosci ewangelicz-
nych.

Priorytet taski w sprawowaniu sakramentu pokuty pomaga w dostrzezeniu w grzesz-
niku cierpigcego, ktéry tylko z pomoca Boza moze wydoby¢ sie z niewoli grzechu.
Pozwala to przezwycigzy¢ lgk przed spowiedzig i zamienia ja w uzdrawiajace spotkanie
z mitosiernym Bogiem. Spowiednik jest nie tylko nauczycielem, ale i lekarzem, ktory
pouczajac o koniecznosci unikania zla nie powinien przygnebia¢ penitenta, ale go
wspoméc w kroczeniu droga dobra. Prof. Majorano stwierdzil, ze Alfons zwracajac
uwage na fakt, ze winno si¢ bardziej unika¢ grzechu formalnego niz materialnego,
uczy, ze w przypadku ignorancji niezawinionej, nie zagrazajacej zbawieniu wiecznemu,
nie trzeba z niej wyprowadzaé penitenta.

Postuszeristwo Magisterium KoSciota zabezpiecza spowiednika przed ryzykiem
relatywizacji wskazan doktrynalnych. Ukazujac prawde nalezy przede wszystkim poma-
ga¢ w otwieraniu si¢ na laske, ktéra ma moc przemiany ludzkiego serca. Sumienie
winno zachowa¢ §wiadomos$¢ okrutnej wladzy grzechu i zarazem wiar¢ w moc Zmar-
twychwstalego Chrystusa, hojnie udzielajacego swojego Ducha.

Wyliczajac naglace troski w zakresie sprawowania sakramentu pokuty o. Majorano
stwierdzil, ze nalezy dotozy¢ staran sprzyjajacych interioryzacji warto$ci poprzez re-
fleksje nad zagadnieniami zycia wewnetrznego, modlitwe i otwarcie na Stowo 1 Eucha-
rystic. Ponadto nalezy budzi¢ sumienia do solidarnosci i1 wzajemnosci, gdyz szczery
dialog z innymi poszerza horyzonty i pomaga w dochodzeniu do prawdy. W koricu
winno si¢ zabiegaé o przywrdcenie rOownowagi moralnej w zakresie spotecznym poprzez
angazowanie si¢ na rzecz sprawiedliwosci, bez zaniedbywania jednakze indywidualnego
wymiaru moralnosci osoby.

Dyskusja potoczyla si¢ w dwu kierunkach. Ks. Zabielski, ks. Telus i o. Derdziuk
moéwili o jako$ci sprawowania postugi spowiednika, na ktéra maja wplyw jego wy-
ksztalcenie i1 osobiste do§wiadczenie korzystania z tego sakramentu. Ks. Pryszmont
w swoim wystgpieniu zwrdcit uwage na aktualne znaki czasu, ktore sa niepokojace
i winny sklania¢ moralistéw do mobilizacji na rzecz odnowy moralnej. Przyktadem jest
w tym Sw. Alfons Zywo reagujacy na wyzwania swojego czasu.

Drugi nurt dyskusji dotyczyt praktyki duszpasterskiej wobec matzenstw niesakra-
mentalnych. O. Majorano wyrazit przekonanie, ze nastagpi zmiana w podejsciu Kosciota
do tej kwestii. P. Vidal natomiast stwierdzit, ze obecna dyscyplina Kosciota w tym
zakresie nie jest jedynym i najlepszym sposobem przelozenia Ewangelii. Nalezy, we-
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diug niego, w ramach obowigzujacej doktryny rozwija¢ w komunii eklezjalnej praktyke
wychodzaca naprzeciw oczekiwaniom matzonkéw nie mogacych przyjmowaé sakramen-
tow.

W swoim wywodzie przedstawil on nastgpujace rozumowanie. Okres$lanie tego, co
jest grzechem, nie moze byé dokonywane w duchu 7 kanonu 14 sesji Soboru Tryden-
ckiego. Trzecia formuta rozgrzeszenia winna sta¢ si¢ normalng praktyka, natomiast
spowiedZ indywidualna winna by¢ zarezerwowana dla sanktuariéw i maltych grup.
Propozycja biskupéw niemieckich jest lepsza niz obecne wskazania Magisterium, ktdre,
jak stwierdzit to kard. Ratzinger, winny by¢ jeszcze dyskutowane. O. Vidal wyrazit tez
przekonanie, ze sakrament pokuty nie zostat jeszcze przetozony na jezyk Soboru Waty-
kariskiego II. Decyzja Kongregacji Nauki Wiary z 1970 r. zablokowala reforme w du-
chu Lumen gentium 1 Sacrosanctum concilium.

W ostatnim referacie wygloszonym podczas spotkania o. M. Vidal zajal sie zagad-
nieniem aktualnos$ci teologii moralnej §w. Alfonsa. Wskazal on na istotne rysy teologii
alfonsjanskiej, ktore dzigki swoim walorom czynia ja do dzi§ uzyteczna dla Kosciota.
Teologia Swigtego Doktora miala wymiar duszpasterski, zrodzony z potrzeby duszpas-
terskiej 1 ukierunkowanej na sluzenie duszpasterzom. Zwiazana byla z duchowoscia,
gdyz dziela Alfonsa trzeba traktowaé integralnie. Jego ksiazki z zakresu duchowosci
uzupelniaja wywody moralisty. Swiety Alfons stykajac sie z prostym ludem zawdzigcza
temu spotkaniu prostote 1 zywotno$¢é swojej nauki. Doznajac wielu cierpien ze strony
rygoryzmu Alfons przyjal opcje na rzecz tagodnosci wyrazajaca sie¢ w przezywaniu
chrzescijafistwa jako obfitego odkupienia. Eagodnos¢ alfonsjariska ukazywata sig
w konfesjonale, gdzie zwracal uwage by nie przypisywac grzechu Smiertelnego bez
powaznej racji, nie usuwacé ignorancji niepokonalnej, by nie mnozy¢ grzechéw formal-
nych i przyjmowa¢é opini¢ penitenta.

Na koniec swego referatu o. Vidal sformulowal nastgpujace wyzwania stojace dzi-
siaj przed teologia moralng. Winna ona by¢ rozumiana jako droga do doskonatosci.
Celem jej refleksji jest znaczenie obfitego odkupienia. Postuga teologa ma by¢ spetnia-
na w Kosciele, w ktérym unikajac sporéw z Magisterium winna stucha¢ glosu ludu
Bozego. Zwiazanie z praktyka wyzwolenia winno prowadzi¢ do preferencyjnej opcji
narzecz ubogich. Zaangazowanie w nowa ewangelizacj¢ powoduje koniecznos¢ inkultu-
racji oredzia ewangelicznego. W okresie zaniku solidarno$ci nalezy si¢ zajaé¢ w refleksji
teologicznomoralnej nastepujacymi zagadnieniami: pokojem, wolnoscia, sprawiedliwos-
cig i1 ekologia.

Dyskusje rozpoczat ks. Olejnik wzywajac do nauczania doktryny na temat sakra-
mentu pokuty podanej przez Magisterium w Reconciliatio et paenitentia, ktéra jest
wyrazem nauczania papieza i biskupéw zgromadzonych na Synodzie. Nie mozna fun-
kcji kreacjonistycznej sumienia przenosi¢ z osoby na grupe teologéw. O. Vidal stwier-
dzil, ze nie podoba mu si¢ termin ,kreacyjny charakter sumienia” Sumienie wprowa-
dzajac element sytuacyjny do podmiotu promulguje wartosci, z ktérymi zwigzany jest
podmiot. Wymiar kreacyjny nie zaprzecza, w rozumieniu o. Vidala, klasycznemu ujmo-
wania sumienia. Przypomniat on takze, ze obecny styl dziatania Magisterium ma swoje
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poczatki dopiero w XIX wieku. Ks. Rosik w swoim dopowiedzeniu sprecyzowal, ze
Magisterium nie zastgpuje sumienia, lecz je uzupetnia, bronigc je przed jednostkami
nieodpowiedzialnymi oraz ,mentalnoscia stada” Interioryzacja prawa polega nie tyle
na eksponowaniu Dekalogu, ile przyjeciu norm transhistorycznych: chrze$cijanin winien
si¢ kierowaé¢ norma wiary w Chrystusie, dazy¢é do nawrdcenia i osiggania mitosci-aga-
pe. Nie prawo jest petniag mitosci, ale miloS¢ jest pelnia prawa.

W podsumowaniu catosci obrad Przewodniczacy Sekcji, ks. Nagorny, podzigkowat
prelegentom i uczestnikom. Wyrazil tez gleboka wdzigcznos¢ ustgpujacemu Zarzadowi
za piecioletnig postuge. W dyskusji na tematy organizacyjne zwrécono uwage na ko-
nieczno$¢ zajecia si¢ problematyka metodologiczng w teologii moralnej oraz zmniejsze-
nia ilo$ci wykiadéw podczas spotkarn na rzecz dyskusji i pracy w grupach roboczych.



