bez tradycji dogmatycznej nie bgloby wystarczajacym do-
wodem na Niepokalane Poczecie.

Jesli chodzi o udzial Margi w Odkupieniu $wiata, autor
przyjmuje opinie, jako bardziej zgodna z nauczaniem papiezy,
o Jej bezposrednim udziale w Odkupieniu objektywnym.

Przy wzmiance o kaplanstwie Maryi byloby moze rzeczg
wskazang zwrécié uwage na fakt, ze pojecie kaplafistiva jest
pojeciem analogiczngm i dlatego inaczej je orzekamy o Chrys-
tusie, inaczej o Maryi, a jeszcze inaczej o kaplanstwie sakra-
mentalnym i kaplanstwie wiernygch. Jest jedno kaplanstwo,
ktére w pelni realizuje sie w Chrystusie, a tylko w pewnym
stopniu w kaplanstwie sakramentalnym, kaplanstwie Maryi
i wiernych. Przy omawianiu Wniebowzigcia podaje autor
jako prawde pewna fakt §mierci Maryi, abstrahujac od czasu
i sposobu dokonania sie tego faktu. Wsréd argumentéw
z teologii biblijnej na potwierdzenie prawdy o Wniebowzigciu
mozna by zamie$ci¢ tekst z Apokalipsy 12,1-6 przgnajmniej
jako argument prawdopodobny. Na uwage zasluguje specjalny
rozdzial poswiecony krélewskiej godnosci Maryi (nr 465) i scho-
lion o kulcie Niepokalanego Serca Maryi (nr 240).

Traktat o lasce w opracowaniu o. Gonzalez Rivas
i uzupelniony przez o. de Aldama nie odbiega zbytnio od
tego rodzaju traktatéw w innych podrecznikach; jest moze
bardziej gruntowny i wyczerpujacy. Autor przpjmuje prawde
o realnej réinicy miedzy laskg usSwiecajaca i cnota milosci
(nr 195) jako opinie bardziej prawdopodobna i powszechna.
W kwestii stosunku laski i wolnej woli przyjmuje rozwiazanie
molinistyczne (ar 327).

Do wszystkich toméw dolaczono indeksy eytowanych
miejsc Pisma $w., nazwisk i rzeczy.

Ks. Bolestaw Pylak

Drugi tom Summy jest po$wiecony nastepujacym trakta-
tom: De Deo uno et Trino. De Eeo creante et elevante.
De peccatis.

Autor drugiej czesci tego tomu, O. Jézef F. Saglies
jest zdania, ze wlasnie w tym miejscu nalezalo oméwi¢ grzech,
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kiéry byt przyczyna utraty nadprzyrodzonego szc:iescia. W tej
czesci teologii zwyklo sie méwi¢ tylko o grzechu uczynkowym
pierwszego czlowieka. Do zrozumienia wiec istoty grzechu
pierworodnego konieczne jest omdwienie grzechu jakc takiego.
Ale wtedy wchodzi sie na teren teologii moralnej. Charakie-
rysigczne jest to, ze sw. Tomasz po$wieca na omowienie grze-
chu uczygnkowego i pierworodnego kwestie 71—86 w [-II,
cze$ci moralnej Summy.

We wstepie do drugiej czesci tego tomu stusznie powie-
dziano, e traktat o $wiecie, czlowieku i jego wyniesieniu do
nadprzyrodzonosci jest traktatem o Bogu, jako Stwércy, gdyz
nie mozna mowi¢ o doskonalym poznaniu Boga, gdyby nie
poznalo sie Jego dzialania i skutkéw Jego mocy twérczej.
Teologiczny sposéb patrzenia na §wiat i wszystko co na nim
istnieje sub ratione Dei nie tylko w niczym nie narusza zna-
czenia naturalnego, wlascilvego czlowiekowi dociekania nauko-
wego nad rzeczami tego $wiata i nie przeszkadza w stoso-
waniu metodologii poszczegdlnych nauk szczegolowych, lecz
tworzy dla nauki perspektywe pierwszej przyczyny i ostatecz-
nego celu. Dlatego mozie w zadnych traktatach teologicznych
nie spotyka sie »oko w oko« rozum ludzki z objawieniem
Boiym, nauka z teologia, jak wlasnie tutaj. Nic dziwnego, ze
tyle tu zastarzalych sporéw, falszywych uogélnien, uprzedzen
i niewiedzy. Tyle trzeba dobrej woli i pracy z jednej i drugiej
strony, by mozna bylo i§¢ naprz6d w poszukiwaniu prawdy.

Swiat jest dzielem Boga, réznym od Niego samego, za-
leitym jednak w istnieniu i dzialaniu. Dopiero w tej perspek-
tywie mozna zrozumieé czym jest wyniesienie czlowieka do
udzialu w Zyciu wewnetrznym Boga i jakim ogromem miloéci
jest Odkupienie. Dlatego slusznie powiedzial §w. Augustyn:
Nos, quibus dedit Deus potestatem filio$ ejus fieri, de natura
atque substantia sua non nos genuit, sicut unicum Filiun,
sed utique dilectione adaptavit (lib. 2 De consensu Evang.).

Nie sposéb omawiaé na tym miejscu poszczegélnych
rozdzialéw. Autor na pierwszym miejscu ustala stopien pew-
no$ci poszczegblnych tez i twierdzen, by z kolei zreferowaé
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w sposéb krétki, ale rzetelny, dowolnie dyskutowane teorie
i przygpuszczenia.

Oto niektére z nich, nie méwiagc oczywiscie o zarzutach
przytaczajacych przy kazdej wazniejszej kwestii.

Czy obecnie Bég stwarza nowe byty (str. 532)7 Autor
odpowiada, ie procz stalego stwarzania dusz ludzkich, nie
mozina na podstawie obecnej znajomosci zrédel objawienia
odpowiedzieé¢ pozytywnie.

Zastanawiajac sie nad celem stworzenia Autor moéwi
o doskonalosci moralnej czlowieka jako zamierzonej przez
Stwoérce chwale formalnej, o postepie artystycznym i nauko-
wym ludzkosci. Czlowiek jest najblizszym celem $wiata ma-
terialnego. Chrystus za$ celem calego stworzenia. W tym miej-
scu nalezaloby oméwié role tworzonej przez czlowieka kul-
tury i warunkéw, pod ktérymi odpowiadalaby ona Boskiej
koncepcji stworzenia. Moéwiac o chwale Bozej, nalezaloby
réwniez wspomnie¢ o liturgii, ktéra jest zorganizowanym przez
Kosciél obiektywnym zZrédlem chwaly Bozej formalnej i Zréd-
lem doskonalenia czlowieka.

Wiele miejsca poSwiecono omowieniu natury czlowieka.
kwestii tak bardzo aktualnej i Zywo dyskutowanej na calym
swiecie. Bezposrednie stworzenie ciala ludzkiego jest uwazane
za teologicznie pewne, co byloby wykluczeniem wszelkiego
transformizmu nisi clariore evolutionis confirmationis forte
eventura argumenta theologice non probantur esse inefficatia
(str. 670-1). Bo rzeczywiscie w obecnym stanie rozwoju nauki
stopieii prawdopodobienistwa jest tak niepewny, ie nawet zwo-
lennicy teorii ewolucji nie sg zgodni miedzy soba w jego
§cislym okresleniu. Ta ostroznoséé teologii w stosunku do teo-
rii ewolucji w odniesieniu do czlowieka nie przeszkadza,
zdaniem papieza Piusa XII, non ergo restat nisi ut tempus
funturum isti questioni respondeat, si quando scientia illumi-
nata fide et ducta revelatione passit securas ac definitvas
conclusiones de re tanti momenti statuere (AAS, 33 (1941) 506).

Méwiac o jednoéci rodzaju ludzkiego, ktéra obecnie pot-
wierdzaja antropogeneza, racje morfologiczne, fizjologiczne
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i psychologiczne, naleialoby wspomnieé¢ o rezolucji Komisji
Antropologicznej UNESCO z r. 1950 stwierdzajacej, ze na pod-
stawie dotychczasowych badan moina twierdzi¢, ze wszyscy
ludzie istniejacy na ziemi wywodza sie z jednego wspdlnego
pnia, istniejagce réznice tlumaczy sie prawami biologicznej se-
lekcji i krzyzowania. Przypuszczalnie ludzko$¢ istnieje od pét
miliona Jat (podczas, gdy wiek ziemi oblicza si¢ na 4—6—
wedlug Jeans’'a tylko na 3 miliardy lat), co by si¢ pokry-
walo np. z cytowanym H. Breuilem »Anthropos«, 37-40
(1942—51) obliczajacym wiek ludzkosci na 550—600 tys. lat;
(s. 696, n. 43).

W Kkwestii losu dzieci zmarlych bez chrztu Autor referuje
nauke tradycyjna, ktéra jak wiemy, ulegala zasadniczym zmia-
nom i prawdopodobnie jej rozwéj nie jest jeszcze zakornczony.
Prawie rownoczesnie z Summq wydano szereg ksigzek na ten
temat, a oto niektoére z nich: A. Michel, Enfants morts sans
baptéme, Paris 1954; P. Gumpel, S. J., Unbaptised Infants
may they be saved? »Downiside Revier«, 72 (1954) 341 n.,
B. de Vaux Saint—Cyr. B. P, Enfants morts sans bap-
téme, »Lumiere et Vie«, 18 (1954) 801 nn.; P. de Vooght,
Les enfants morts sans Baptéeme, »Paroisse et Liturgie«,
2 (1955) 144 nn.

Wymienieni autorzy stoja na stanowisku, ze choé¢ zba-
wienie dzieci zmarlych bez chrztu jest normalnie rzecz biorac
niemozliwe, to jednak mimo to przpznaja, ze jest moiliwa
nadzwyczajna interwencja Boza w stosunku do tych istot,
ktére nie majac zadnej osobistej winy, nie moglyby byé zba-
wione. Skoro Bég chce zbawienia wszystkich ludzi (I Tym 2,4),
a zbawienie dzieci o ktérych méwimy, zalezy jedgnie od Boga,
to nie jest wykluczone, ze moga byé zbawione i ze takie
twierdzenie nie jest sprzeczne z wiarg i nauka Ko$ciola.

W t. IIl poswieconym Chrystusowi i lasce Bozej sa omo-
wione cnoty wlane (s. 709—849) i dary Ducha $w. Rzeczywiscie
cnoty sa uzupelnieniem laski poswiecajacej, gdyz uzdalniaja
do nadprzyrodzonego dzialania. Natomiast trzeba to zauwazyé,
ze dla Sw. Tomasza laska jest »wewnetrzna zasada ludzkich
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czynows; dlatego méwi o niej w I--lI, kwestii 109—-114. Na-
tomiast cnotom pos$wiecona jest II-II. Autorzy Summy naj-
pierw omawiaja og6lnie cnoty (ich istnienie, nature przedmiot
i akt) by przejé¢ z kolei do szczegdlowej analizy cnét teolo-
gicngch. W traktacie o wierze zgodnie z tradycja szkoly
(przeciw dominikanom i franciszkanom). Autor stoi na stano-
wisku, ze mozna jednocze$nie wiedzieé¢ i wierzyé (s. 751).
Warto jak zawsze poréwnaé stanowisko to z tym, co méwi
na ten temat $w. Tomasz (I-1l, kw. 1 a 5), kiéry jest prze-
ciwnego zdania.

Szkoda, ze tylko jedna stronice przeznaczono na omowie-
nie ewolucji dogmatéw. Sprawa jest wazna i wymaga na tym
miejscu bezwzglednie szerszego omdéwienia. O koniecznos$ci
wiary méwi sie zwyczajnie w traktacie moralnym. Ale za to
slusznie poruszona jest sprawa niemozliwo$ci niezawinionej
utraty wiary.

Nieproporcjonalnie, (w stosunku do miejsca przeznaczo-
nego na omoéwienie nadziei), malo poswiecono traktatowi
o miloéci, bez podania psychologicznych podstaw calego prob-
lemu.

Mozna réwniez mie¢ sluszne pretensje, ze tylko péltorej
strony poswiecilo sie na omoéwienie miloéci siebie samego,
bliZznich, innygch stworzen, i tzw. porzadkowi miloéci. Przy-
pomnijmy przy okazji, ze §w. Tomasz posSwigca omdwieniu
milosci w II*11 kw. 23—46. Pisze wiec o naturze, przedmiocie,
podmiocie, porzadku, o aktach milosci i grzechach jej prze-
ciwnych, przykazaniu milosci, o darze madrosci odpowiadaja-
cym miloéci i glupocie, jej przeciwienstwie. Mamy wiec calego
czlowieka we wszystkich stosunkach, pozytywnie i negatywnie
ujetego.

W literaturze tego dziela koniecznie nalezaloby zanotowaé
doskonalg rzecz o darach Ducha $w. napisana przez S. Koli-
pifiskiego, Le Don de I'Esprit— Saint, Fribourg, 192¢;
z polskiego pismiennictwa ks. A. Zychlinskiego, Teologia zy-
cia wewnetrznego, Verbum, 19422,
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W traktacie ogélnym o sakramentach (t. 1V} omawia O.
Jozef A. de Aldama ich istnienie, istote, przyczynowosc,
ministra i autora. Bardzo pobieznie opracowano charakter sak-
ramentalny (10 s.). A sprawa to wazna, gdy chodzi o wew-
netrzng organizacje Ko$ciola, podstawy zycia liturgicznego itp.
Szkoda, ze nie streszczono bodaj kwestii 63, 1l czesci Summy
sw. Tomasza, w ktérej znajdujemy gleboka i ciekawa syn-
teze nauki o kaplanstwie Chrystusowygm z tradycyjna nauka
o istocie i podmiocie charakteru. Charakter jest fizycznym
uzdolnieniem do kultu Chrystusowego. A poniewaz kult po-
lega na aktach, dlatego charakter bedac uczestnictwem w ka-
planstwie Chrystusa, jest pewna duchowa wladza udoskonala-
jaca w sposdéb niezniszczalny nie istote duszy, lecz jej wladze
(rozum praktyczny). I dlatego wlasnie charakter decyduje
o obiektywnosci aktéw sakramentalngch, niezaleznie od stanu
moralnego jego ministréw. 1 to tez dopomaéa W Zrozumieniu
istoty liturgii i waznoéci sakramentéw... W S$wietle tego, co
dzi§ wiemy o charakterze sakramentalnym jest nie do przy-
jecia zdanie: Character directe et immediate non perficiat
animam in ordine ad operationem, sed in ordine ad ornatum
et sigillationem ipsius (s. 57).

Encyklika Mediator Dei zwraca uwage na role kultu
publicznego w zyciu moralnym i okresla do$é dokladnie gra-
nice zasiggu i mozliwo$ci kaplanstwa hierarchicznego oraz
powszechnego wszystkich wiernych, wynikajacego z charakteru
sakramentalnego chrztu Swietego i bierzmowania.

Autor opowiada si¢ za teoria o bezposredniej przyczyno-
wosci moralnej sakramentéw. [ trudno sie dziwié takiemu
stanowisku. Ale czy sluszne jest twierdzenie, ze teoria o przy-
czynowosci fizycznej napotyka na trudno$ci nie do rozwiazania
(s. 73)? HKRazda teoria ma swe punkty slabe i dlatego jest
tylko etapem w poszukiwaniu prawdy. Ciekawa jest nowa
teoria hiszpanska opracowana w latach 1945-1952 przez A. Te-
mino (s. 77-78). Sakramenty maja roé6ina przyczynowosé
w zalezno$ci od roli w Ciele mistycznym i wynikajacej z tego
faktu zasady ontologicznej operari sequitur esse. 1 tak chrzest,
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bierzmowanie, kaplanstwo i malzeristwo mialyby przyczyno-
wosé posrednia i intencjonalna, poniewaz ich przyjecie wy-
maga uprzedn.ego stanu laski. Eucharystia natomiast powodo-
walaby laske fizycznie — narzednie; pokuta na spos6b aktu
prawno - sadowego; namaszczenie dzialaloby bezposrednio -
moralnie na sposéb permanentnej modlitwy Chrystusa.

Zreferowana teoria bylaby w pewnej mierze synteza do-
tychczasowych teorii, lecz z drugiej strony sakramenty bedac
znakami obiektywnej woli zbawczej Chrystusa powinny dziala¢
jednolicie i konsekwentnie do swej natury. A wiec zasada
operari Ssequitur esse nie pozwala rozwigzaé zasadniczych
trudnoéci jakie teologia napotyka w okresleniu sposobu dzia-
lania sakramentow $wietych.

Drugi traktat tego tomu, opracowany przez O. Franciszka
a P. Sol4, omawia chrzest i bierzmowanie, sakramenty jak je
nazwano, initiationis christianae uwzgledniajac ostatni dekret
Stolicy Ap. z r. 1946, o udzielaniu bierzmowania chorym przez
wlasciwego proboszcza. Calo$é jest zwiezla, logiczna (usta-
nowienie, istota, konieczno§¢, podmiot i minister). Poruszona
jest stara watpliwo$¢ scholastykéw (III kw. 64a 7) o mozliwos$ci
udzielenia chrztu przez anioléw (s. 176) oraz tzw. »chrzest za
umariych« (I Ror. 15,39), jako zwyczajnego przejawu wiary
w zmartwychwstanie.,

Pieknie i wyczerpujagco opracowal O. J. de Aldama
traktat o Eucharystii, »sakramencie jednosci chrzescijanskieje,
»centrum kultu liturgicznego w Koéciele i duszy iycia chrze-
scijaniskiego« (s. 229). ¢

Najpierw jest mowa o ustanowieniu Eucharystii na ostat-
niej Wieczerzy, o obietnicy, dalej o fakcie realnej obecno$ci
Chrystusa w Najswietszgm Sakramencie, o przeistoczeniu i spo-
sobie istnienia Chrystusa pod postaciami chleba i wina.
Ofiara eucharystyczna jest przedmiotem rozdzialu drugiego,
sakrament trzeciego. Eucharystia, to ofiara w $cislym i do-
skonalym znaczeniu tego wyrazu. Specjalnosé tej ofiarg po-
lega na uobecnieniu i uwiecznieniu ofiary krzyza. Ten sam
jest we Mszy Sw. i na krzgzu Ofiarnik i ta sama Ofiara i te
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same cele. Autor syntetycznie, ale i wiernie zreferowat wszy-
stkie wazniejsze teorie o istocie ofiary mszalnej. Oparlszy
sie¢ na okresleniach soboru trydenckiego, Leona XIII i Piu-
sa XII (enc. Mediator Dei) prébuje da¢ swe wiasne wy-
jaénienie spornych kwestii. Mozna je stresci¢ nastepujaco:
Ronsekracja jest »niekrwawa reprezentacja krwawej $mierci
Jezusa«. Ten sam Ofiarnik dokonuje przez konsekracje »ze-
wnetrzne i rytualne ofiarowanie (oblatio)«, ktére -na krzyiu
polegalo na wylaniu krwi; konsekracja jest wiec niekrwawa
immolacja przez roine postacie bedace wskaZnikami §mierci
(indices mortis); jest immolacja prawdziwa i realna, cho¢
iylko mistyczna, gdyz dokonuje sie przez tego samego Kaplana,
1 nad tg sama ofiara fizycznie obecna, ktéra moralnie uobecnia
mmmolacje krzyza< (s. 355).

Msza sw. jest wiec wedlug Autora actus quo Christus
ministerio sacerdotum sensibiliter offert Deo immolatione
incruenta, per signa sacra specierum separatarum, mortem
cruentam indicantium, eandem victimam in cruce olim immo-
latam, nunc physice praesentem in altari (s. cyt.).

Rzeczywiscie po encyklice Mediator Dei Kosciél w pu-
blicznym nauczaniu zbliza sie coraz wyrazniej ku teorii o re-
alnej immolacji sakramentalnej, cho¢ w sposobie wyrazania
sie jest blizszy soborowi trydenckiemu i tradycyjnej nauce
reprezentowanej przez $w. Tomasza, niz przedstawicielom
tej teorii (zob. art. X. E. Florowskiego, Istota Mszy $w. we-
dlug encykliki lit. Piusa XII »Mediator Dei<, »Ruch Bibl.
i Lit.«, I (1948 72 — 8).

Czy jednak mozna moéwié o »fizycznej obecno$ci ofiary«?
Przeciez fizycznie (circumscriptive) istnieja jedynie postacie
chleba i wina. Poniewaz za$ spos6b obecnosci samego Chry-
stusa jest sakramentalny, czy jest do$é uzasadniony fakt
»obecnoéci moralnej krwawej immolacji« (s. 355).

Oto istotne slowa Piusa XI11: Redemptoris nostri sa-
crifitio per externa signa, quae sunt mortis indices, mirando
quodam modo ostenditur... eucharisticae autem species... cru-
entam corporis et sanguinis separationem figurant. Itaque

423



memorialis demonstratio eius mortis, quae reapse in Calvariae
loco accidit, in singulis altaris sacrificiis iteratur, quando-
quidem per distinctos indices Christus Jesus in statu wvicti-
mae significatur atque ostenditur (enc. Mediator Dei. AAS
39 (1947) 5438nn).

W opracowaniu owocéw sakramentu Eucharystii oparto
sie na nauce soboru trydenckiego (ES. 875). Komunia $Sw.
jest duchowym pokarmem duszy przez zjedneczenie z Chrys-
tusem, lekiem przeciw grzechom, zadatkiem zycia wiecznego,
symboliem realizujagcym doskonala laczno$é miedzy czlonkami
Ciala Mistycznego. Na wazno$§¢ ostatniego skutku wskazuja
ostatni papieze (Leon XIII, $w. Pius X, Pius XII)
Szkoda, ze tak niewiele na ten temat moéwi nasza wspol-
czesna ambona. '

Sakramenty przywracajace zycie nadprzyrodzone — to
pokuta i ostatnie namaszczenie. Pierwszy opracowal O. Se-
weryn G. Rivas, drugi Franciszek a P. Sola.

Oto rozdzialy ksiegi o pokucie. Ustanowienie sakramentu:
udzielenie wladzy odpuszczania grzechéw, zakres tej wladzy,
o sadowej naturze wladzy odpuszczania, istnienie sakramentu
pokuty. Konieczno§¢ sakramentu pokuty. Czesci sakramentu
pokuty: materia i forma, zal, spowiedZ, zado$€uczynienie. Mi-
nister sakramentu: wladza $wiecen, jurysdgkcja. Skutki sakra-
mentu pokuty. Odpusty. Po omowieniu calo$ci Autor podaje
trzy definicje sakramentu — Definicja metafizyczna: Sacra-
mentum quo peccator baptisatus iudicialiter absolvitur. Fi-
zyczna: Sacramentum, coalescens ex tribus poenitentis acti-
bus, nimirum, ex contritione, confessione. et satisfactione,
tanquam materia et absolutione sacerdotis, tanquam forma,
cuius effectus est remissio peccatorum post baptisma com-
missorum. Opisowa jest definicja z Hodeksu Prawa Kanonicz-
nego, 870 (s. 542).

Wydaje sie, ze dobrze byloby przy skutkach sakramentu
pokuty oméwié réwniez odpuszczenie kary wiecznej i zmniej-
szenie doczesnej i to ex opere opefaio (sententia communis).
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Sakrament namaszczenia wedlug okreslenia Trydentu non
modo poenitentiae, sed et totius christianae vitae, consum-
mativum existimatum est a Patribus (ES. 907). Istnienie sakra-
mentu, istota, skutki, podmiot, udzielajacy, wreszcie koniecznos¢,
powtarzalno$§é¢ i tzw. odzywanie sakramentu. Dobrze, ze przy
okazji oméwiono tekst sw. Marka (6,13), gdyz znalazl sie on
w nowej Missa Chrismatis w Wielki Czwartek oraz dlatego,
ze wedlug soboru trydenckiego w tym tekscie wzmiankowano
sakrament namaszczenia (ES. 908), a o czym sie dotad nie
méwilo w podrecznikach teclogicznych.

Piaty traktat jest poswiecony sakramentom spolecznego
zycia chrzeécijanskiego, a mianowicie kaplanstwu i malzenistwu!
Autorem jest O. Fr. a P. Sold&. W nauce o formie kaplarnstwa
uwzgledniono konstytucje Piusa XII Sacramentum ordinis
z 30.X1.1947 (AAS. 40 (1948) 5 —6), oraz nauke Leona XIII
o niewaznos$ci $wieceri anglikaniskich z powodu braku wlas-
ciwej formy i intencji (s. 706 — 8).

Szeroko, z uwzglednieniem nauki ostatnich papiezy,
a szczegé6lnie Piusa X111, oméwione sa skutki sakramentu
kaplanstwa, a mianowicie: specjalna laska bedaca powieksze-
niem laski poswiecajacej oraz pomoca i prawem do wlasciwego
stanowi wypelnienia obowigzkéw; charakter sakramentalny
i wynikajaca z niego wladza, kt6ra zdaniem Autora moze by¢
od charakteru odlaczona (np. w drugim zyciu, s. 722). Zgoda,
co do jurysdpkcji, ale czy rzeczpwiscie mozina to odniesé
w pelni do wladzy wynikajacej ze Swiecerh nawet w perspek-
tywie liturgii niebieskiej? Slusznie Autor podkre§la, ze wladza
kaptaniska nie ma charakteru charyzmatycznego i dlatego wy-
maga wspoélpracy ze strony czlowieka w tym wszystkim, co
mozie by¢ zdobyte i otrzymane przy pomocy laski, a szcze-
gélnie aktywnos¢ i studium, nie w mniejszym stopniu niz po-
boznoé¢ i dobre obyczaje (s. 724). Wspomnieé¢ by tu nalezalo
o Adhortatio ad Clerum Piusa XIIL

Traktat o Sakramencie malzenstwa poprzedzony jest wy-
kladem o malzenstwie naturalnym. Kosciél doceniajac wyi-
szo§¢ dziewictwa, bronil Swietoéci malieristwa przeciw stargm
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i nowym bledom. Malzenstwo jest w pewnych warunkach
moralnie konieczne dla danego czlowieka. Ale tez niesluszna
jest w Swietle nauki Kosciola teoria H. Domsa i B. Rrem-
pela o doskonaleniu osobowosci ludzkiej przez malzenskie
zycie seksualne (s. 479nn.), jako pierwszego celu malienistwa
(zob. dekret Sw. Officium z dnia 29.III, 1944, encygklike Sacra
Virginitas z 25.111.1953 r. oraz przemoéwienie Piusa XII do
poloznych z dnia 25.X.1951).

Ostatni traktat ma za przedmiot »koniec czlowieka i $wiata«.
Opracowal go O. J. Fr. Sugiies. Rzeczy ostateczne czlowieka,
to $mieré, sad szczegélowy, niebo, pieklo, czysciec. Swiata:
zmartwychwstanie umariych, sad ostateczny, koniec sSwiata
w obecnej formie poprzez jego blizej nieznane nam odnowienie.
Ale i w tej formie wszystkie wymienione problemy sa roz-
patrywane w perspektywie ostatecznego celu, jakim jest Bég.
Tak tez ujmuje ten traktat sw. Tomasz, laczac go z nauka
o sakramentach $wietych. Postquam — pisze w Suppl. kw. 69 —
enim dictum est de sacramentjs, quibus homo liberatur
a mortae culpae, dicendum est de resurrectione, per quam
homo liberatur a morte poenae.

\

»Koniec $§wiata« to nie unicestwienie, lecz jego odno-
wienie. Twierdzenie nosi ceche de fide definita (ES. 717),
a o tym Autor nie wspomina. Szkoda, ie nic nie powiedziano
o teoriach na temat sposobu przemiany $wiata, zndnych od
sredniowiecza (§w. Tomasz, Supp., kw. 91), a reprezento-
wanych choéby przez Lessiusza i inngch. Réwniez waine
jest w tej kwestii to, co na ten temat moze powiedzie¢ astrono-
mia. Oto zdanie J. Jeansa: »Wszelkie... zmiany obecnego
stanu ziemi musza mie¢ swa przyczyne gdzieS na zewnatrz.
Moga one byc¢ stopniowe lub katastrofalnie nagle. Spoéréd
mozliwych zmian o charakterze stopniowym przychodzi na
my$l przede wszystkim zmniejszenie sie ilo§ci Swiatla i ciepla,
jaka otrzymujemy od slonca« (przy obecnym stanie promienio-
wania i o ile slonce skladaloby sie wylacznie z wodoru,
starczyloby energii na sto miliardow lat). Z mozliwo$ci astro-
nomicznych Autor nie wyklucza spotkania slorica z inng gwiazda;
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jeszcze wieksze niebezpieczefistwo wynikaloby z mozliwosci
przej$cia slorica w stadium nowej gwiazdy, a dziejes sie to
przecietnie w czasie 24 miliardéow lat. »Jesli tak jest istotnie,
to stanowi to prawdopodcbnie najwieksze z niebezpieczenstw,
na jakie naraione jest zycie ziemskie« (Wszechswiat, Czy-
telnik, 19472 s. 319 - 320).

Sacrae Theologiae Summa bedaca zbiorowym dzielem
profesoréw Towarzystwa Jezusowego teologicznych fakultetow
w Hiszpanii, jest dzielem zawdzieczajacym swe powstanie
i uklad Konstytucji Apostoiskiej Deus Scientiarum Dominus,
cho¢ w kwestiach swobodnie dysputowanych reprezeniuje
tradycyjne stanowisko swej szkoly teologiczne;j.

Podrecznik posiada odnosniki do 164 czasopism i zbio-
réow teologicznych we wszystkich wazniejszych jezykach euro-
pejskich. Z polskich cytowane sa »Collectanea Theologica«.
Razdy traktat jest zaopatrzony w bibliografic ogélna kilkunastu
lub kilkudziesieciu najwazniejszych i najnowszych podreczni-
kéw i monografii, ze wskazaniem tekstow i literatury schola-
stycznej ze szczegélnym uwzglednieniem $§w. Tomasza.

Rozdzialy i artykuly posiadaja przypisy starej i najnowszej
mysli teologicznej, az do Piusa XII wlacznie w zalezno$ci
od roku wydania poszczegélnych tomow. To niezwykle praco-
wite uwzglednienie literatury jest jak na podrecznik teologiczny
rzeczywiscie na miare rzadko spotgkana. Jest cala literatura
europejska i drugiej polkuli §wiata. Trudno mieé pretensje,
ze Autorzy Summy nie uwzgledniaja polskiej literatury teolo-
gicznej, jakby to zyczyli sobie polscy teologowie. Ale sa
wyjatki. Znalazlem odnoénik do ksigzki O. Krupy, De no-
mine secundum imaginem Dei, z zaznaczeniem, Ze ksigzka
jest napisana po polsku (t. 11, s. 767 n. 11). Cytowany jest
O. Bochenski, De cognitione Dei.. Nie znalazlem nato-
miast uwagi o naszym wielkim i nieodzalowanej pamieci teo-
logu X. A. Zychlifnskim, a wt. 1l w rozdziale de ente
supernaturali M. Scheebena, Natur und Gnade i Die
Herrlichkeiten der gitlichen Gnade.
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Summa jest wybitnym osiggnieciem teclogéw hiszpanskich.
Cechuje ja ogromna rzeczywiscie erudycja i $cislo§¢ naukowa
polaczona z lojalnym uwzglednieniem réznicy zdan w kwes-
tiach swobodnie dyskutowanych, oraz dazeniem do dokladnego
okreslenia stopnia pewnos$ci kazdej tezy nauki katolickiej.

Milosé Rosciola, tego nieomylnego Przewodnika w obja-
wionej mysli Bozej, ogromny sentgment dla Swietej wiedzy
teologicznej, majacej tak niezastgpione znaczenie w intelektu-
alnej i moralnej formacji mlodziezy duchownej— charakteryzuje
Autoréw tego wyjatkowego dziela, ktore nie tylko dla teologow
Towarzystwa Jezusowego, ale dla kazdego teologa moze byc
wytrawnym przewodnikiem po stargch $ciezkach mysli schola-
stycznej, ale réwniez jakie wiernym $wiadkiem nauczania Sto-
licy Apostolskiej oraz wiary wyznawcow Chrystusowych.

Dzielo zasluguje na pochwale i pod wzgledem formy
zewnetrznej. Doskonaly papier sprawia, Ze ponad tysiac stron
liczgcy tom o formacie 19 )12 cm nie jest wcale »tomemc,
Zastosowano kilka rodzajéw czcionek drukarskich i starano
sie rozmie$cié¢ tekst w spos6b mozliwie przejrzysty. Czy jednak
nie byloby bardziej celowe rozbi¢ calo§¢ na wieksza ilosé
toméw, a powiekszyé¢ np. wielko$¢ czcionek w przypisach
podaé wiecej tekstow Pisma $w. z uwzglednieniem wynikéw
badan teologii biblijnej i tradycji, gdyz studenci teologii nie
zawsze beda mieli moinoéé korzysta¢ w kazdym czasie z od-
powiednich zbioréw.

Wielkiemu dzielu naleiy szczerze zyczyé wypelnienia
zadan, jakich pragneliby jego ofiarni Twércy.

Ks. Adam Ludwik Szafranski.

Michael Schmaus, Katholische Dogmatik, t. I, 1953,
s. XVI+666, t. II/1, 1954, s. XV4+451, t. 11/2, 1955. s. VIII-}+527,
Max Hueber (Verlag), Miinchen.

Sposréd. podrecznikéw dogmatyki, ktérych nowe wydania
ukazuja sie ostatnio w Niemczech (Pohle, Lehrbuch der
Dogmatik, w opracowaniu J. Gummersbacha T. J., t. I, wyd. 10,
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