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Postawy czlowieka wobec Boga w kontekscie
mysli filozoficznej Zofii J. ZdybicKicj

W bogatym dorobku filozoficznym dotyczacym namystu nad re-
ligig siostry profesor Zofii Jozefy Zdybickiej mozemy odnalez¢ opisy
postaw ludzkich wzgledem Absolutu. Z ogdlnej perspektywy daja sie
one podzieli¢ na dwie grupy, a mianowicie afirmacji i negacji Boga.
W szczegotach jednak, w kazdej z tych grup da si¢ wyrdzni¢ pewne pod-
grupy. W ten sposéb, w oparciu o teksty zrodtowe, zostaje stworzona
struktura niniejszych rozwazan. W punkcie pierwszym zostanie ukazany
zwigzek migdzy postawa religijna afirmacji Boga a koncepcja czlowie-
ka. W punkcie drugim bedzie przedstawiona panorama ateizmu opisana
przez autorke. Punkt trzeci stara si¢ ukazac¢ postawe czesciowej afirma-
cji 1 czesciowej negacji Boga, ktora czesto skutkuje bardziej lub mnie;j
radykalng forma ateizmu. W czwartym punkcie zostanie przedstawiona
postawa radykalnej negacji Boga. Ostatni, pigty punkt jest proba krotkie-
go opisu stanu kondycji wspotczesnej kultury pod wzgledem religijnym.

1. Postawa pemej afirmacji Boga a spetienie
osoby ludzkKiej

Wypracowujac swoja koncepcje filozofii religii, Zdybicka uzasadnia
fenomen religii od strony podmiotu religijnego — cztowieka oraz od stro-
ny przedmiotu religijnego, czyli Boga. Jezeli jesteSmy w stanie pokazac
na gruncie realistycznej filozofii religii, ze religia ma swoje ontyczne
podstawy w podmiocie religijnym, a takze potrafimy pokazac, ze ist-
nieje realnie przedmiot odniesienia religijnego — Bég, woéwczas religia
jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ nieodzowna, czyli konieczna dla egzysten-
cji cztowieka. W powyzszych stowach daje si¢ (oczywiscie w wielkim
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uproszczeniu) stresci¢ istotne przestanie monumentalnego opracowania
autorki z dziedziny filozofii religii'. Cztowiek jako byt w aspekcie do-
swiadczenia ludzkiego, kruchy w swojej bytowosci, a w aspekcie me-
tafizycznym ontycznie zalezny od Absolutu, potrzebuje koniecznie re-
ligii do pelnej aktualizacji swojej osobowej egzystencji. Pelny rozwoj
cztowieka — jako bytu duchowo-materialnego — wymaga religijnej wiezi
z Bogiem jako nieodzownej. Tego zjednoczenia w relacji religijnej chce
takze Bog, ktory uksztattowal ludzkg nature jako otwartg na Siebie?.
Afirmacja Boga przez cztowieka staje si¢ zrozumiata, zdaniem Zdy-
bickiej, jedynie w oparciu o wtasciwg antropologi¢. Uznanie Boga moz-
liwe jest jedynie w konteks$cie pelnej prawdy o cztowieku. Cztowiek to
byt nieustannie poszukujacy prawdy. Z tego za§ wynika, ze ma on prawo
1 zarazem obowiazek poszukiwania prawdy i kierowania si¢ nig w swo-
im zyciu®. Zadaniem Zdybickiej poszukiwania peinej prawdy o cztowie-
ku staja si¢ tatwiejsze, gdy wezmie si¢ pod uwage dorobek wspodtczesne-

' Z.J. ZovyBicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993. Zdybicka
w swoim podstawowym dziele o religii (tamze, 302) podaje nastepujaca jej definicje
w duchu Akwinaty: ,,Religia jest realna, osobowa i dynamiczng relacjg cztlowieka do
osobowego Absolutu (Boga), od ktérego cztowiek jest zalezny w istnieniu i dziataniu
i ktory jest — jako Dobro Najwyzsze — ostatecznym celem zycia ludzkiego, nadajacym
mu sens. Relacja ta wyraza si¢ w dziataniu religijnym o charakterze dziatan osobo-
wych (moralnych)”. Gieboki personalizm wyzej przywolanej definicji sprawia, ze nie
wszystkie religie dajg si¢ przez nig opisaé, gdyz nie wszystkie majg klarowna wizje
Absolutu rozumianego osobowo. Nie we wszystkich religiach sam cztowiek jest takze
klarownie rozumiany jako osoba.

2 Tamze, 347. Wyjadniajac fakt istnienia religii Zdybicka mowi o podmiotowych
i przedmiotowych podstawach religii. Od strony podmiotu, czyli czlowieka, religia ma
swoja podstawe w osobowym, przygodnym i dynamicznym sposobie istnienia czto-
wieka, a takze w transcendencji ludzkiej osoby. Por. tamze, 315-324. Gdy za$ idzie
o przedmiotowe (od strony Boga) uzasadnienie istnienia religii, autorka przytacza r6z-
norakg argumentacje¢ na rzecz istnienia osobowego Absolutu. Przedstawia metafizycz-
ne i pozametafizyczne argumenty na rzecz istnienia Boga. Wsrdod pierwszych, uwa-
ga autorki jest przede wszystkim skupiona na pigciu drogach $w. Tomasza z Akwinu.
Natomiast wérdd argumentow pozametafizycznych zostaja przedstawione argumenty
zwigzane z faktem nauki i naukowa wizja Swiata, argumenty psychologiczne oraz re-
ligiologiczne. Por. tamze, 325-337. ,,Osobowa struktura, przygodno$¢, dynamizm roz-
woju oraz transcendentny wymiar wskazuja naprawde, ze cztowiek jako osoba z natury
jest pochodny od Boga i do Niego skierowany, a $wiadomy i wolny zwiagzek z Nim
prowadzi do osiagnigcia ostatecznego celu zycia czlowieka”. Zob. Z.J. ZpyBicka, Kla-
syczna realistyczna filozofia religii, w: Dydaktyka filozofii t. 2: Filozofia religii, red.
S. Janeczek, Lublin 2012, 156.

3 7.J. ZpyYBICKA, Ateizm — zagrozeniem dla osoby ludzkiej, ,,Studia Philosophiae Chri-
stianae” (2011) 1, 15.
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go personalizmu, takze rodzimej proweniencji. W przekonaniu autorki
na uwage zastuguja antropologie filozoficzne wypracowane przez M.A.
Krapca i Karola Wojtyte. Mimo roéznic obecnych w obydwu filozofiach
cztowieka, taczy je rozumienie bytu ludzkiego jako osoby obdarzonej
szczegllng warto$cig wsrdd Swiata rzeczy, ktora to warto$¢ nosi mia-
no godnosci osoby ludzkiej*. Ponadto obaj wspomniani autorzy opiera-
ja swoje filozofie cztowieka nie na apriorycznych zatozeniach, lecz na
doswiadczeniu, ktére jest poddane filozoficznej analizie 1 wyjasnieniu.
Z kolei namyst metafizyczny prowadzi do konkluzji, Ze cztowiek stano-
wi jednolity byt osobowy, chociaz ztozony z duszy i ciata. Czynnikiem
jednoczacym jest akt istnienia osobowego, zakotwiczony w duszy ludz-
kiej jako podmiocie. Ludzka dusza jako forma substancjalna organizuje,
jako takze akt pierwszy, materi¢ do bycia ludzkim cialem®. W ten sposob
zostaje ukonstytuowana ludzka natura cielesno-duchowa, wyrazajaca si¢
szczeg6lnie w duchowych wtadzach cztowieka, czyli rozumie i wolnej
woli. Zatem dynamizm osoby ludzkiej nie jest tylko dynamizmem przy-
rodniczym, ale nade wszystko duchowym. Cztowiek jako osoba egzy-
stuje w $wiecie roznorakich wartosci, przede wszystkim jednak wartosci
duchowych. Jest bowiem bytem otwartym na dobro, prawde i pigkno,
takze w wymiarze absolutnym®. Otwarto$¢ i dynamizm bytu ludzkiego
nie wyczerpuje si¢ w $wiecie wartosci wertykalnych, cho¢by byty wyra-
zem najszlachetniejszego humanizmu. Cztowiek, méwigc w duchu Au-
gustynskim, jawi si¢ jako niespokojny poszukiwacz szczescia, ktérym
moze by¢ partycypacja w absolutnym dobru, prawdzie i pieknie. Zadna
z rzeczy materialnych nie jest odpowiednim spetnieniem ludzkich pra-
gnien. To spetnienie cze¢sciowo staje si¢ mozliwe w ludzkich relacjach
migdzyosobowych, ale i one nie wystarcza. Trafnie oddaje to nastepu-
jaca wypowiedz Krapca: ,,Mozna zatem powiedzie¢, ze cztowiek jako
osoba jest zasadniczo bytem religijnym, gdyz jest takim bytem, ktérego
racja rozwoju i racjg bytu jest osoba druga, ostatecznie Osoba Absolutu.
Owa ,,ostatecznos¢” jest wpisana w kazde przezycie interpersonalne’™.
Osoba jako byt rozumny, wolny, otwarty i dynamiczny, jawi si¢ jako
byt transcendujacy przyrode, spoleczenstwo 1 siebie samego. Zauwaze-
nie owej transcendencji cztowieka w réznorakich ludzkich dziataniach
sprawia, ze moéwienie o otwartosci cztowieka na Boga wydaje si¢ sen-

4 Tamze, 25-26.

5 Tamze, 26-27.

¢ Tamze, 27.

7 M.A. KrAPIEC, Ja — czlowiek, Dziela, t. 9, Lublin 1991, 425.
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sowne. Czlowiek jako byt, ktorego partnerem jest Bog, nie moze by¢
juz traktowany instrumentalnie przez innych ludzi. Osoba ludzka jest
wiec ostatecznym celem, a nigdy srodkiem wszelkich ludzkich dziatah.
Z powyzszego wynika, ze najpetniejsze uzasadnienie godnosci ludzkiej
mozna odnalez¢ w religijnym wymiarze zycia cztowieka®. Mozna wigc
powiedzie¢, ze przyjecie postawy religijnej przez czlowieka wyptywa
z samej jego struktury bytowej. Dynamizm tej struktury wyrazony jest
w otwartosci cztowieka na prawde 1 dobro w wymiarze nieskonczonym.
Ponadto cztowiek ma w sobie nieugaszone pragnienie dobra (szczescia).
Spetnieniem cztowieka w aspekcie jego dynamizmu moze by¢ jedynie
Bog, jako Najwyzsze Dobro, Prawda i Pigkno, a takze Mito$¢’.

Podkreslajac znaczenie obydwu antropologii dla ukazania pelnej
prawdy o cztowieku, Zdybicka zwraca uwagg na to, ze u Wojtylty mamy
wiece] miejsca poswigconego budowie antropologii integralnej niz
u Krapca'®. Mozna powiedzie¢, ze Wojtyla chciat doprowadzi¢ sprawe
cztowieka do konca. A to oznacza, ze najglebsze filozoficzne, w sensie
naturalne poznanie cztowieka nie oddaje pelnej prawdy o nim. Potrzeba
dopehienia ze strony wiary i teologii. W ten sposob powstaje adekwat-
na, integralna antropologia chrzescijanska. Dokonuje si¢ to wprawdzie
za cen¢ porzucenia puryzmu metodologicznego. Ale czy petna prawda
o czlowieku nie jest tego warta?” Prawda filozoficzna i prawda Objawie-
nia (wiara) dopetniajg si¢, bo cztowiek z natury otwarty jest na Boga i na
zycie przyszte, w pewien sposob na nadprzyrodzonos¢”'!. Porzucenie
antropologii adekwatnej skutkuje zakwestionowaniem pelnej prawdy
o czlowieku. W ten sposob rodzi si¢ duchowy kryzys, a cztowiek po-
stepowy zaplatuje si¢ w bezsens samotnosci 1 poddaje eksperymentom
mito$¢, a takze wiarg i nadzieje'?. ,,Antropologia adekwatna K. Wojty-
ty, stawiajaca czlowieka w centrum jego filozoficznej uwagi, pozwolita
Janowi Pawtowi II glosi¢, ze «Srodek» historii i wszech§wiata znajduje
si¢ w Tym, ku Ktéremu zwrdcone sg pragnienia i mysli osoby ludzkie;.
W Nim jest jej Przysztos¢, ktora codziennie nadchodzi”®.

Na gruncie antropologii chrzescijanskiej mozna powiedzieé, ze nie
ma czlowieka, ktory zylby w stanie czysto przyrodzonym. Porzadek
przyrodzony pochodzi podobnie jak porzadek taski od Boga, a to znaczy,

8 Z.J. ZDYBICKA, Ateizm — zagrozeniem dla osoby ludzkiej, 29.

® Tamze, 30.

10 Tamze, 26.

' Tamze, 32.

12°S. GRYGIEL, On szukal Zrédla, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 33 (2005) 4, 139.
13 Tamze, 143.
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ze czlowiek jest ogarnigty naturg 1 nadprzyrodzonos$cia. Od jego wolnej
decyzji zalezy, czy bedzie zyl w osobowej przyjazni czy nieprzyjazni
z Bogiem. Sposob nadprzyrodzony egzystencji ludzkiej w zaden spo-
sob nie pomniejsza ludzkiej natury, a przeciwnie, jak stwierdzono wyzej,
umozliwia jej maksymalny rozwdj'. Skoro cztowiek potrzebuje Boga
do pelnego swojego rozwoju, to absurdem wydaje si¢ negacja Boga i zy-
cie w stanie jakby neutralnym, bez religii. Religiolodzy i teologowie,
a takze filozofowie religii tacy jak Zdybicka podkreslaja, ze cztowiek
w odniesieniach absolutnych nie znosi pustki. Gdy odrzuci Boga, uzna
za bostwo jakas$ jego namiastke. Warto podkresli¢, ze dostrzezenie skie-
rowania czlowieka ku dazeniom absolutnym jest obecne w bardzo wielu
filozofiach, ktore trudno okresli¢ tomistycznymi czy nawet chrzescijan-
skimi. Jednak bostwa wytworzone przez czlowieka nie sg wstanie by¢
adekwatnym partnerem dla niego. Odrzucenie osobowego Boga prowa-
dzi do pustki ideowej, relatywizmu moralnego, wybujatego konsumpcjo-
nizmu i hedonizmu. ,, Wyimaginowane przez cztowieka absoluty — Czto-
wiek, Ludzkos$¢, Natura, Nauka, Historia — nie wystarczaja, i ostateczne,
wraz ze «$miercig» Boga prowadzg do «$Smierci» cztowieka's.

Postawa afirmacji Boga w zyciu ludzkim ma tylko wtedy sens, gdy
istnieje obiektywnie przedmiot ludzkich tgsknot, ktory sprawia, ze czto-
wiek jako byt nieustannie czego$ szukajacy i pragnacy, to czego szuka,
znajduje, spetniajac siebie.

2. Ateizm i jego odmiany

Piszac na temat ateizmu, Zdybicka stwierdza, ze klimat kulturowy
ostatnich dwoch wiekéw nie sprzyjatl afirmacji Boga. Gtéwne nurty my-
slowe, bedace podstawa ideologii o najszerszym zasi¢gu oddzialywania,
byly badz ateistyczne, badz wrecz antyteistyczne. Podobnie jak wielu
badaczy zjawiska ateizmu autorka podkresla, Ze wspolczesne jego for-
my powstaty w lonie kultury chrzescijanskiej. A to oznacza, ze nie jest
on zjawiskiem pierwotnym, ale wtérnym w stosunku do teizmu. Za na-
uczaniem Kos$ciota Zdybicka podkresla, ze do powstania ateizmu mo-
gli si¢ przyczyni¢ ludzie religijni'®. ,,Ateizm we wszystkich postaciach

4 7.J. ZpyBicka, Jan Pawel 11 filozof i mistyk, Lublin 2009, 215-216.

5 Taz, Ateizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000, 390.

16 Tamze, 390. Concirium VaricanuM 11, Constitutio pastoralis de Ecclesia in Mundo
huius temporis ,, Gaudium et spes” 19, AAS 58 (1966), 1039, SoBOR WATYKANSKI 11,
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, w:
SoBorR WarykaNskl I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, 539: , Ate-
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(teoretyczny 1 praktyczny) — podkresla autorka — jest postawa wtdrng
wobec mysli o Bogu (boskos$ci), ktéra pojawia si¢ w umysle cztowie-
ka w wyniku osobistego poznania lub jest przejmowana ze srodowiska
spoteczno-kulturowego. Negacja (odrzucenie) Boga nie moze by¢ stano-
wiskiem pierwotnym, zaktada bowiem przynajmniej pewng znajomos$¢
tego, czego negacja dotyczy”!’. Zagadnienie ateizmu jest niezmiernie
ztozone 1 r6znorako uwarunkowane. Ponadto w kwestii ateizmu element
czysto teoretyczny i praktyczny zazgbiajg si¢ ze sobg. Z tego tez wzgle-
du Zdybicka w bardzo rzetelny sposdb szuka przyczyn negacji Boga.
W jej przekonaniu fakt ateizmu znajduje swoje uzasadnienie najpierw
w tym, Ze istnienie Boga nie jest rzeczg oczywista. Poznanie Boga wy-
maga sporego wysitku intelektualnego, a takze wysokiego poziomu
moralnego. Poznanie dotyczace istnienia Boga nie jest poznaniem czy-
stym, ale zaangazowanym wolitywnie 1 emocjonalnie. Poza tym Bog
zawsze dla cztowieka stanowil bgdzie tajemnicg. Ateizm moze mie¢
takze swoje zrodto w kontekscie okreslonych stanowisk filozoficznych.
Na gruncie filozofii scjentystycznej nie da si¢ dowies$¢ ani istnienia, ani
nieistnienia Absolutu. Pozywny grunt znajduje tez ateizm w filozofiach
monistycznych typu materialistycznego czy idealistycznego. Bezsen-
sowne jest takze moéwienie o Bogu w perspektywie tych stanowisk an-
tropocentrycznych, ktére pojmuja czlowieka jedynie naturalistycznie.
Odrzucenie Boga moze by¢ takze skutkiem nieporadzenia sobie z ist-
nieniem zla i cierpienia zar6wno we wlasnym zyciu, jak i w calej rze-
czywisto$ci. Tragizm i absurdalno$¢ ludzkiego losu zostal szczeg6lnie
wyeksponowany w tworczosci wspolczesnych egzystencjalistow. Dla
wielu ludzi odrzucenie wiary 1 Boga zwigzane jest z fascynacja poste-
pem naukowo-technicznym. W ten sposéb spetnia si¢ wywod Augusta
Comte’a o trzech stadiach rozwoju umystowego ludzkos$ci, a mianowi-
cie teologicznym, metafizycznym i pozytywnym. W takiej perspektywie
naukowo-techniczna rewolucja w sposob niejako naturalny eliminuje
Boga z pola widzenia ludzi nowoczesnych. Negacja Boga 1 religii moze
miec takze swoje zrodlo w bezideowosci 1 postawie konsumpcyjnej, tak

izm traktowany jako calo$¢ nie jest bowiem czym$ pierwotnym, lecz raczej wynika
z r6éznych przyczyn, do ktorych zalicza si¢ takze krytyczne nastawienie wobec religii,
a na niektorych obszarach przede wszystkim wobec religii chrzescijanskiej. Dlatego do
powstania ateizmu w niemalym stopniu moga przyczynic si¢ wierzacy, o ile, co nalezy
stwierdzi¢, na skutek zaniedbania w wierze albo fatszywego wyktadu doktryny lub tez
brakéw w ich wlasnym zyciu religijnym, moralnym i spotecznym raczej zastaniaja oni
niz ukazuja prawdziwe oblicze Boga i religii”.

17 7.J. ZDYBICKA, Ateizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, 372.
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charakterystycznej dla wielu wspotczesnych ludzi'®. Wyzej wymienione
przez autorke powody negacji Boga mozna by okresli¢ mianem syste-
matycznych 1 poniekad uniwersalnych. Nietrudno sobie wyobrazi¢, ze
ludzie wszystkich czasow musza si¢ zmagac¢ intelektualnie i moralnie,
szukajac uzasadnienia swojej wiary w Boga.

W publikacjach autorki odnajdujemy takze probe ukazania kondy-
cji religijnej ludzi wspodtczesnych z perspektywy filozofii nowozytne;.
Autorka ma §wiadomos¢, ze ateizm nie jest wynalazkiem nowozytnosci.
Mimo ze, jak podkresla Zdybicka, grecka kultura byta nasycona reli-
gijnoscig 1 obecnoscig bogdw, to mozna si¢ w niej dopatrze¢ rdéznych
form ateizmu. Ateizm nie byt jednak akceptowany spotecznie, bo prze-
ciez sam Sokrates zostat skazany na §mier¢ za ateizm. Rzecz zrozumia-
ta, Ze 1 w starozytnosci chrzeécijanskiej i w Sredniowieczu trudno zna-
lez¢ zdeklarowany ateizm'?. Zupetnie z nowg sitg kwestia negacji Boga
pojawi si¢ w epoce nowozytnej. W przekonaniu Zdybickiej na filozofii
nowozytnej zacigzyt duch Kartezjusza, ktory zerwat z realizmem teorio-
poznawczym. Jego filozofia stala si¢ inspirujaca dla rozwigzan tak ide-
alistycznych, jak i1 materialistycznych. Nalezy oczywiscie pamigtac, ze
Kartezjusz nie negowat istnienia Boga, przeciwnie, podawat argumen-
tacje za jego istnieniem i uczynit z Niego gwaranta poznania prawdy.
Ponadto na filozofii najnowszej cigzy agnostycyzm Kanta 1 jego odrzu-
cenie metafizyki jako wiedzy rzetelnej. Oswiecenie odrywa czlowieka
od Boga i czyni go samowystarczalnym, cho¢ nie neguje istnienia Boga
jako stworcy. Wspomniany juz pozytywizm Comte’a jest nie tylko okre-
slong koncepcja nauki i naukowej metody. Pozytywizm przyczynia si¢ do
stworzenia mentalno$ci naukowo-technicznej i wzmocnienia idei poste-
pu w kulturze europejskiej. Pozytywistyczna mentalnos$¢ stanowi podat-
ny grunt dla formowania si¢ ideologii o charakterze antymetafizycznym
i antyreligijnym. A stad juz prosta droga do marksizmu i komunizmu?.
W przekonaniu Zdybickiej nowozytna mysl filozoficzna data podatny
grunt do depersonalizacji Boga i deifikacji cztowieka. Ubostwienie czto-
wieka skutkuje za§ koniecznoscig dokonania wyboru migdzy Bogiem
a cztowiekiem (aut Deus aut homo)*'.

8 Taz, Czlowiek i religia, 337-340.

¥ Taz, Pulapka ateizmu, Lublin 2012, 43-47.

2 TAz, Ateizm — zagrozeniem dla osoby ludzkiej, 18-21.

2 Taz, Ateizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, 389: ,,Przeciwstawienie
Boga i cztowieka i — w radykalnej wersji — postawienie cztowieka na miejscu Boga jest
charakterystyczne dla tzw. ateizmu pozytywnego (negacja Boga dla peinej afirmacji
cztowieka), ateizmu prometejskiego czy ateizmu humanistycznego, ktore najpetniejszy
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W swoich pracach na temat ateizmu Zdybicka wyraza niejedno-
krotnie przekonanie, ze ateizm jest bardzo ztlozonym zjawiskiem i wie-
lorako uwarunkowanym (filozoficznie, psychicznie, spotecznie i1 kultu-
rowo). Dlatego jest on trudny do jednoznacznego opisania. W ramach
opisu tego zjawiska autorka dokonuje réznorodnych typologii ateizmu
1 postaw ateistycznych. Najbardziej podstawowy podziat dzieli ateizm
na ateizm teoretyczny i praktyczny?. W ramach teoretycznego naczelne
miejsce zajmuje ateizm metafizyczny. Moze on przyjmowac forme rady-
kalnej negacji Boga, jak to ma miejsce w monizmie materialistycznym.
Inng jego postacig jest ateizm wzgledny, negujacy jakis przymiot Abso-
lutu. Przybiera on czgsto postacie panteizmu, panenteizmu czy deizmu.
Kolejna posta¢ ateizmu teoretycznego to ateizm teoriopoznawczy, negu-
jacy mozliwo$¢ poznania Boga przez cztowieka. W jego ramach autor-
ka umieszcza rozmaite postacie agnostycyzmu i sceptycyzmu. Z kolei
ateizm aksjologiczny zwigzany jest z deifikacjg cztowieka. Mamy tu
do czynienia z radykalnym pomieszaniem wartosci. Miejsce Absolutu
przyznaje on cztowiekowi lub catej ludzkosci 1 ludzkim wytworom, ta-
kim jak nauka czy postep. Ateizm ten bywa okreslany takze mianem
ateizmu antropologicznego i okreslany humanizmem ateistycznym badz
prometejskim. Gdy idzie o ateizm praktyczny, to jego mianem opisu-
je sie postawe czlowieka, ktory nie uznaje egzystencjalnych zwigzkow
czlowieka z Bogiem, a zyje tak, jakby nie bylo Boga?. W ramach synte-
tycznie wyzej przywotanych odmian ateizmu teoretycznego i praktycz-
nego, Zdybicka wymienia jeszcze inne ich formy, ktore zostang ponize;j
przywotane?. Bardzo trafnie tez autorka zauwaza, ze nie istniejg czyste
postacie ateizmu teoretycznego i praktycznego. W ludzkim zyciu istnie-
ja wzajemne uwarunkowania mi¢dzy teoretycznym odrzuceniem Boga,
a eliminacja postaw religijnych wyrazonych w ludzkich dziataniach.

wyraz znalazty w filozofii Marksa, Nietzschego i Sartre’a. Negacja Boga stala si¢ ko-
niecznym warunkiem pelnej afirmacji cztowieka uznanego za jedynego sprawce i de-
miurga historii wlasnej oraz historii §wiata”.

22 TAz, Putapka ateizmu, 83.

2 Tamze, 84-88.

24 Taz, Ateizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, 371-372. Dla rozwazan nad
ateizmem klasyczny stat si¢ podzial ateizmu wg Gilsona. Ten francuski filozof wy-
réznia nastgpujace jego odmiany: ateizm naukowy, ateizm proletariacki, ateizm roz-
targnienia i oboj¢tnosci, ateizm praktyczny, ateizm filozoficzny, wolnomyslicielstwo,
laicyzm, poganizm wspoélczesny. J. SocHON, Ateizm, Warszawa 2003, 244-260.
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Przyjecie badz odrzucenie prawdy o istnieniu Boga ma szczegolnie do-
nioste znaczenie w dziedzinie praktycznego dzialania moralnego®.

3. Postawa czesciowej afirmaciji
i czesciowej negacji Boga

Dorobek filozoficzny Zdybickiej ukazujacy uwarunkowania i od-
miany ateizmu stanowi jedynie tto do opisania najpierw postawy cha-
rakterystycznej szczegdlnie dla zlaicyzowanych chrzeécijan, ktora moz-
na okresli¢ czeSciowg afirmacja Boga 1 cze$ciowa Jego negacja. Tego
typu ateizm oznacza doktryng, ktora uznaje jaka$ forme¢ absolutu, ale
odmawia mu jednego lub wiecej atrybutow, ktore przypisuje Bogu kla-
syczny teizm?®. Na takim gruncie bardzo tatwo jest zbudowac okale-
czong forme religijnosci chrzescijanskiej, dokonaé prywatyzacji religii
1 uczyni¢ z niej jakas$ nieokreslong forme¢ deizmu. Sam ateizm prak-
tyczny moze przybra¢ forme laicyzacji, indyferentyzmu, sekularyzacji,
sekularyzmu czy terryzmu. Za najgrozniejsza forme ateizmu praktycz-
nego uwaza autorka ateizm ignorancji, ktéry polega na absolutnej nie-
obecnosci idei Boga w ludzkim zyciu. Jest to ateizm szczegdlnie oparty
na marksizmie?’. Jako pierwszg forme ateizmu praktycznego wymienia
autorka ateizm wystepujacy u ludzi wierzacych. Jest to postawa, kto-
ra nie neguje istnienia Boga, ale zycie moralne toczy si¢ w tego typu
postawie zupelnie niezaleznie od zasad religijnych. Ma tu miejsce za-
nik modlitwy i praktyk religijnych?®. Wydaje sig, ze ta forma ateizmu
doprowadzita do wspoiczesnego kryzysu chrzescijanstwa na Zachodzie.
Indywidualizm, relatywizm 1 deizm filozofii wspodtczesnej zostal prze-
tozony na powszechng praktyke ludzi wierzacych. U Zdybickiej moze-
my znalez¢ takze proby poszukiwania podstaw tego typu ateizmu. Na
gruncie teoretycznego ateizmu autorka mowi takze o ateizmie religijnym
albo chrzescijanskim. W jej przekonaniu jest to kwestia bardzo subtel-
na i fatwa do zwulgaryzowania. Niemniej jednak stara si¢ Zdybicka to
zjawisko chrzescijanskiego ateizmu opisa¢. Wspomniany ateizm poja-
wia si¢ w konteks$cie tak zwanej teologii ,,$mierci Boga”. Jest to jeden
z nurtow wspodlczesnej teologii protestanckiej 1 anglikanskiej. Tego typu
teologia poszukiwata wspdlnego jezyka chrzescijanstwa ze wspotczesna

2 7.J. ZDYBICKA, Pulapka ateizmu, 89.

2 TAz, Ateizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, 371.
27 Tamze, 386-387.

28 Tamze, 386.



584 Ks. Marian Szymonik

technicystyczng kultura. Skoro wspotczesny $wiat stal si¢ ateistyczny, to
réwniez wspotczesny chrzescijanin musi si¢ godzi¢ na zycie w $wiecie
bez Boga. Zeswiecczony czlowiek nie jest w stanie przyja¢ nadprzyro-
dzonego elementu w wierze. Transcendentny Bog jest nie do pogodzenia
z ludzka wolnoscig. Oczywiscie nalezy dokonywac ciagtego oczyszcza-
nia poje¢ o Bogu, gdyz ludzkie ujecie Boga nigdy nie bgdzie adekwat-
ne do tego, kim Bog jest. Jednakze nie moze si¢ to odbywac¢ kosztem
deformacji istotnych pojec¢ religijnych. Teologia ,,$mierci Boga” zostata
poddana krytyce ze strony teologdw katolickich i protestanckich®.
Wydaje sig, ze we wspotczesnych postawach religijnych wielu chrze-
Scijan-katolikow mozna odnaleZ¢ rozmaite watki teoretyczne niektorych
nurtow filozofii 1 teologii wspdiczesnej. Mozna skrotowo powiedziec,
ze to, co dokonalo si¢ w nowozytnej filozofii na przestrzeni wiekow,
dokonuje si¢ w zyciu wielu wspdiczesnych Europejczykéw tracacych
wiar¢. Od wiary w transcendentnego Boga przechodza oni w jaka$ nie-
okreslong forme indywidualnej religijnosci. Nie potrzebuja wspolnoty
Kosciota, poniewaz ostabta wiara w moc nadprzyrodzong sakramentow.
Zywy Bog obecny we wspolnocie Kosciola zostat zastapiony przez nie-
okreslone sacrum. Zdybicka bardzo rzetelnie opisuje przejscie od wiary
w Boga do wiary w sacrum. Teologia zwigzana z realistyczng filozofig
sw. Tomasza z Akwinu daje klarowny obraz Boga Transcendentnego,
ktory wchodzi w rzeczywista relacje z cztowiekiem. Od czaséw Kar-
tezjusza, a potem Kanta, nastepuje odejscie od klasycznej metafizyki,
a realnie istniejacy Bog zostaje zastgpiony ideg Boga. Agnostyczne
1 antymetafizyczne nastawienie filozofii Kanta daje podglebie dla ufor-
mowania si¢ wspotczesnej koncepcji sacrum. Samo pojecie wchodzi na
state do nauk religiologicznych i wcale nie musi od razu nie$¢ ze soba
jakich$ btednych interpretacji. Jednakze nastepuje, zdaniem Zdybickiej,
ciagla jego deformacja. W zlaicyzowanym $wiecie nie musi ono ozna-
czaé tego, czego z taka pieczotowitoscig szukali religiolodzy*. W no-
wej, wspolczesnej religijnosci sacrum nabiera zupelnie nowego znacze-
nia. Po zerwaniu z metafizyka 1 Objawieniem za sacrum zostaje uznane
to, co czlowiek sam wymysli. ,,Sacrum jest zatem: 1) niesprecyzowana
zasada duchowego zaspokojenia potrzeby sensu zycia; 2) «narzedzie»
osobistej] duchowej czy psychicznej realizacji; 3) «przezycie» szczyto-

2 Taz, Problem tak zwanej Smierci Boga, w: Aby poznaé¢ Boga i czlowieka, cz. 1:
O Bogu dzis, red, B. Bejze, Warszawa 1974, 140-144. Por. P. SOKOLOWSKI, Smierci
Boga teologia, EK 19, 259-261.

30 7.J. ZpyBIcKA, Bdg czy sacrum?, Lublin 2007, 23-72.
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we, ktore ma zapewni¢ uczucie ostatecznego spetnienia (np. seks)™!.

Odrzucajac klarowng wizje osobowego Boga podejmuja wspodiczesni
ludzie czgsto probe autozbawienia. Czgsto szukaja wrazen religijnych
w religiach wschodnich, w sektach, w magii, a nawet w satanizmie. Na
wielu wspolczesnych ludziach spehnia si¢ powiedzenie G.K. Chesterto-
na, ze porzucenie wiary w Boga nie oznacza, ze cztowiek juz w nic nie
wierzy, przeciwnie jest w stanie uwierzy¢ we wszystko*?. We wspotcze-
snej dobie w ramach pluralizmu religijnego mamy do czynienia z po-
wstawaniem nowej duchowos$ci. W ramach tej duchowosci cztowiek
chce zdoby¢ pelng autonomig 1 zapanowac¢ nad swoim przeznaczeniem.
W tego typu duchowosci nie ma miejsca na Boga rozumianego osobowo
1 transcendentnie. Mowi si¢ czgsto o ,,energii duchowej” czy ,,pozaziem-
skiej mocy”*.

Przemiany ideowe spowodowane takze przez ksztalt nowozytnej
filozofii i nauki dokonaly ogromnych spustoszen w szeregach wiary
chrzescijan Zachodu. Trudno powszechne postawy nowoczesnych ludzi
w cato$ci nazwac ateizmem. Wiara jest nade wszystko sprawa wewnetrz-
ng, ktorg nie fatwo jest opisa¢. Niemniej jednak pewne trendy antychrze-
$cijanskie w Europie i Ameryce Potudniowej sg bardzo czytelne. Na na-
szych oczach przede wszystkim rozpada si¢ rodzina. Nastepuje zanik
tradycyjnych warto$ci moralnych i rozbicie wspolnot. Gtéwne trendy
kulturowe zdecydowanie stajg przeciw chrzescijanstwu*t. Zmiany reli-
gijne, jakie zachodzg na Zachodzie, zrewolucjonizowaty nawet Ko$ciot.
Dzisiaj nie jest to juz instytucja, ktéra zajmuje si¢ formacja ludzkich
dusz, ale zajmuje si¢c soba w sensie instytucjonalnym?. Zle rozumiana
tolerancja i ekumenizm wygasily ducha apostolskiego. Duch postmo-
dernizmu bardzo mocno zacigzyl na chrze$cijanstwem Zachodu. Amery-
kanscy socjologowie wypracowali bardzo trafne okreslenie religijnosci
amerykanskich nastolatkow pochodzacych z réznych srodowisk. Wyda-
je sie, ze efekty tych badan dobrze opisuja stan ducha wielu katolikow
nie tylko w Ameryce, ale takze w Europie, z Polskg wigcznie. To, co wy-
znaje wigkszos¢ wspotczesnych chrzescijan, mozna okresli¢ papkowata
pseudoreligig. Inna jej nazwa, bardzo trafna, to ,,moralistyczny deizm
terapeutyczny”. W skrocie MDT. Gtowne pig¢ dogmatow tej pseudore-

3 Tamze, 84-85.

32 Tamze, 87.

33 J. SocHoN, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012, 277-279.

3% R. DREHER, Opcja Benedykta. Jak przetrwaé czas neopoganstwa, thum. M. Sambor-
ska, Krakow 2018, 24-25.

35 Tamze, 26.
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ligii to: ,,Bog istnieje, stworzyt $wiat i nim kieruje. Sledzi zycie ludzkie
na ziemi. Bog chce, zeby ludzie byli dobrzy, mili i uczciwi wobec sie-
bie, bo tak napisano w Biblii i1 tak naucza wigkszos$¢ religii na $§wiecie.
Glownym celem zycia czlowieka jest szczescie 1 dobre samopoczucie.
Boég nie powinien si¢ wtracac¢ do zycia cztowieka, chyba ze jest potrzeb-
ny do rozwigzania jakiegos$ problemu. Dobrzy ludzie idg po $mierci do
nieba*®. Chrzescijanie w wigkszosci nie majg tez dzisiaj zastrzezen mo-
ralnych do materializmu i1 konsumpcjonizmu. W tego typu deklaracjach
religijnych, ktore sa przejawem moralistycznego deizmu terapeutyczne-
go, wida¢ brak formacji chrze$cijanskie;j. ,,Ci mtodzi ludzie nie sg Zli.
Zawiodta ich rodzina, Ko$ciot oraz inne instytucje, ktore formowaty lub
raczej powinny formowac ich sumienie 1 wyobrazni¢. MDT zresztg nie
jest religia wytacznie amerykanskich nastolatkow. Wyznaja ja rOwniez
amerykanscy dorosli. Nastolatkowie w znacznym stopniu przejmuja po-
stawe religijng rodzicéw. Od dhuzszego czasu mamy w Ameryce nardd
wyznajagcy MDT, cho¢ moze w sposob zakamuflowany”’. Potowicz-
na wiara, bez mocnych zasad religijnych i moralnych, musi skutkowac
barbarzynstwem intelektualnym 1 kulturowym. Cho¢ Zachdd zyje dzi§
w stanie bogactwa i technologicznego zaawansowania, to pod wzgledem
duchowym wkracza, a nawet juz jest w stanie barbarzynstwa. Przeja-
wem tego jest fakt, ze elity spoteczne, polityczne i kulturowe sg zajgte
niszczeniem wiary, rodziny, ptci, a nawet idei samego cztowieczenstwa.
,»Nasi rodzimi barbarzyncy zamienili skory i dzidy na garnitury od naj-
lepszych projektantow i na smartfony”3®,

Obecny stan ducha nie pojawit si¢ znikad. Ma on dhugie dzieje
w przemianach mentalnych, u ktorych zrodet lezg przemiany w ramach
europejskiej filozofii. Wyrugowanie z centrum kultury metafizyki dato
podtoze pod teorie agnostyckie i ateistyczne. W ten sposob powstata la-
icka kultura, w ktdérej Bog stat sie niepotrzebny, a czlowiek przybratl bo-
skie cechy®. Wypada tylko mie¢ nadzieje, ze ludzie potowicznej wiary
obudza w sobie tgsknote, ktorg maja w sobie wpisang, a ktora zostata
zagluszona, a mianowicie tesknote za tym, co absolutne, czyli auten-
tycznie prawdziwe, dobre 1 pigkne. ,,Nie wyobrazam sobie dalszego roz-
woju Europy bez odniesien do chrzescijanskiego Objawienia. Odrzucam
wszelkie proby odrywania moralno$ci od religii, cho¢ religia 1 moral-

3¢ Tamze.

37 Tamze, 28.

3 Tamze, 34.

3 J. SocHON, Religia w projekcie postmodernistycznym, 119.
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no$¢ nie utozsamiajg si¢ ze sobg. Jestem przekonany, ze szczesliwi moga
by¢ tylko ci, ktorzy we wilasnych sercach odczuwaja niewidzialne serce
mitosiernego Boga i starajg si¢ dawac §wiadectwo ewangelicznego stylu
zycia. W tak wyznaczonej perspektywie wszystko inne wydaje si¢ mniej

wazne, mniej pociagajace, mniej ozywcze duchowo™.

4. Postawa radykalnej negacji Boga (rodzacej
postawy antychrzescijanskie, antyklerykalne)

Za szczegblng postac ateizmu uwaza Zdybicka antyteizm. Ma on
posta¢ zaroOwno teoretyczna, jak i1 praktyczng. Jest zatem antyteizm ra-
dykalng teoretyczng negacja Boga polaczong z dziataniami praktycznym
zmierzajacymi do eliminacji Boga i religii z indywidualnego zycia czto-
wieka, jak i calej kultury*'. Gdy idzie o genez¢ antyteizmu jako zwalcza-
nia idei Boga nasza autorka podkresla, Ze ,,$mier¢ Boga” inspirowana
przez filozofi¢ Hegla i Feuerbacha, proklamowana przez Nietzschego
i gloszona gléwnie przez Marksa, Comte’a i Sartre’a, spetnia jego kry-
teria. Filozofia wspomnianych autoréw stanowi takze podbudowe dla
antyteizmu praktycznego. Oczywiscie kazdy z wyzej wspomnianych
filozoféw w odmienny sposob uzasadnia swoja negacj¢ Boga. Mozna
odnalez¢ jednak watki wspolne, ktore sprawiaja, ze ich filozofia stanowi
filozofie¢ ,,usmiercania Boga” we wspotczesnej kulturze. I tak odrzucenie
Boga Iaczy si¢ z podkresleniem absolutnej wartosci cztowieka i antropo-
centryzmem aksjologicznym. Religia jest przez nich traktowana natura-
listycznie, a jej zrodtami sa: ludzka psychika, choroba woli, niedojrza-
tos¢ intelektualna ludzkos$ci, warunki materialno-spoteczne. Religia jako
stan patologiczny zubaza zycie cztowieka. Wiara w Boga dehumanizuje
czlowieka. Wyzwolenie cztowieka wymaga odrzucenia religii 1 Boga.
Z powyzszym wigze si¢ postulat zwalczania religii w celu przezwycie-
zenia alienacji czlowieka. Postep, petna wolnos¢ cztowieka, jego dojrza-
tos$¢ i autentyzm domagaja si¢ odrzucenia Boga*.

40 Tamze, 125.

47.J. ZbYBICKA, Ateizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, 372. Warto w tym
miejscu jeszcze raz przywolaé, cytowanego juz Roda Drehera (Opcja Benedykta, 25):
,,Dzi$ widzimy, ze przegraliSmy na wszystkich frontach i ze szybkie, nieustepliwe pra-
dy zeswiecczenia pokonaty nasze liche bariery. Wrogi, $wiecki nihilizm wygrat roz-
grywke z naszym rzadem, a kultura zdecydowanie zméwita si¢ przeciw tradycyjnemu
chrzesdcijanstwu. Wmawiamy sobie, ze te zmiany narzucita liberalna elita, bo trudno
nam znie$¢ prawde. Amerykanie, aktywnie lub biernie, zgadzaja si¢ na wszystko”.
427.J. ZbYBICKA, Problem tak zwanej smierci Boga, 145-146. Pisze ona (tamze, 145):
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W XIX wieku w umystowej kulturze Zachodniej Europy przybrato
na sile ,,za¢mienie Boga”. Narasta wowczas wrogos¢ wobec religijnych
doktryn 1 instytucji. Owo za¢mienie obj¢to wszystkie warstwy spoleczne
w Europie, a wiec robotnikdw, burzuazje i intelektualistow. Tendencja ta
umocnita si¢ w XX wieku z silg podobna do protestanckiej reformacji.
Ateistyczny humanizm miat obali¢ 1 zastgpi¢ chrzescijanstwo, ktore od
niepamig¢tnych czaséw dostarczalo energii 1 nadawato jednos¢ kulturze
zachodniej®’. Odrzuceniu Boga i religii sprzyja takze mentalno$¢ em-
piryczno-techniczna. Patrzac na siebie z perspektywy osiagni¢¢ nauko-
wo-technicznych, cztowiek postrzega siebie jako pana siebie i1 $wiata.
Jest catkowicie odpowiedzialny za wtasne losy i losy $wiata*. ,,Poglady
te znajdujg potwierdzenie we wspotczesnej literaturze, tak filozoficznej,
jak 1 pigknej, u czotowych przedstawicieli panujacego dzi$ pogladu na
czlowieka, ktory zwykto nazywaé si¢ czystym humanizmem™*,

Szukajac zrodet radykalnego odrzucenia Boga nie wolno pominaé
Zygmunta Freuda. Zdybicka poswigca mu w swoich badaniach spo-
ro miejsca. Odrzucenie religii umozliwi uwolnienie si¢ spod wpltywu
niebezpiecznego autorytetu i stanowi warunek dojrzatosci i wolnosci
cztowieka. Samodzielno$¢, wolnos$¢ i wszechstronny rozwoj cztowieka
domagajg si¢ negacji i likwidacji religii*®. Warto tez przypomnieé, ze
mieszanka psychoanalizy i marksizmu w szkole frankfurckiej stanowi
ideowe zaplecze rewolucji seksualnej lat szes¢dziesigtych ubieglego stu-
lecia. Wspomniana rewolucja stanowi bardzo wazny czynnik sprawczy

»Antyteizm posiada wigc ambicje rewolucyjne, dazy do przeobrazenia §wiata i zycia
ludzkiego. Jest procesem, ktory wilasnie dzigki wyzej wymienionym propagatorom
przybrat na sile w mysli i zyciu wspolczesnym, przenikajac wszystkie dziedziny zycia
i kultury: filozofi¢, ekonomig, etyke, nauke, sztuke, polityke. Stanowi ruch masowy,
jakby jaka$ akcje zorganizowang i planowa”.

3 M.J. BUCKLEY, Ateizm w sporze z religig, ttum. M. Frankiewicz, Krakow 2009, 134-
135. Pisze on (tamze, 135): ,,Odwotanie si¢ do tej nowej wizji znalazto wyraz i konkre-
tyzacje w pozytywistycznym humanizmie Auguste’a Comte’a albo w dialektycznym
humanizmie Feuerbacha i Marksa, albo w namigtnej obronie pewnej formy Nietz-
scheanskiego lub Wagnerowskiego przewarto§ciowania warto$ci. Niezaleznie jednak
od gatunku ateizm XIX wieku przeznaczyt spore zasoby energii na apoteozg czlowie-
czenstwa i w imi¢ tego postannictwa uznal za konieczne sprzeciwi¢ si¢ judeochrzesci-
janskiemu kultowi Boga, obali¢ go i usuna¢. Pod wptywem takiego przeswiadczenia
ateizm przerodzit si¢ w fanatyczny antyteizm”.

# F. BARGIEL, Niektore Zrodia wspdlczesnego ateizmu, w: Ateizm oraz irreligia i seku-
laryzacja, opr. F. Adamski, Krakéw 2011, 264.

4 Tamze, 264-265.

4 7.J. ZbyBICKA, Czlowiek i religia, 219-220.
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kryzysu chrze$cijanstwa. ,,Tworca psychoanalizy Sigmund Freud byl
prawdziwym geniuszem nie jako uczony, lecz jako pseudoreligijna po-
sta¢, ktora wyrdznita i mianowat istota boska «Ja» po to, by zastapic reli-
gi¢ chrzescijanska™’. We freudyzmie mamy do czynienia z zastgpieniem
religii psychologia. Psychoanalityczna rewolucja kulturowa polega na
proklamowaniu $wieckiej ewangelii samospetnienia. Cztowiek religijny
przychodzit na §wiat, aby by¢ zbawionym. Psychologiczny cztowiek ro-
dzi si¢ po to, aby by¢ zadowolonym*. W sprawie rewolucji seksualnej
na gruncie amerykanskim Rod Dreher pisze: ,,Dopiero jednak orzecze-
nie Sadu Najwyzszego w sprawie Obergefell kontra Hodges, w ktorym
Sad uznat zgodnos$¢ z konstytucja prawa do zawierania matzenstw przez
osoby tej samej pici, bylo Waterloo konserwatyzmu religijnego. Tamte-
go dnia ostatecznie zatriumfowala rewolucja seksualna. Wtedy tez za-
konczyta si¢ wojna kulturowa, jakiej byliSmy swiadkami od lat 60”4,
W $wietle powyzszych rozwazan mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze
bitwa o Boga we wspotczesnym $swiecie dokonuje si¢ na dwoch polach,
a mianowicie moralnos$ci i duchowosci. Jezus dokonat przewartoscio-
wania warto$ci zarowno w stosunku do $§wiata poganskiego, jak 1 zy-
dowskiego. Dzisiaj walczacy z Bogiem dokonuja tego samego, przeciw-
stawiajac ideatowi chrzescijanskiemu ideat poganski. Spor dzisiejszych
adwersarzy Boga z religia objawiong dotyczy same;j istoty chrzescijan-
stwa. W sferze teoretycznej dotyczy to koncepcji catej rzeczywistosci,
a szczegolnie cztowieka. W sferze praktycznej podwaza si¢ koncepcje
zycia chrze$cijanskiego 1 chrzescijanska duchowos$¢, ktora lezy u pod-
staw kazdego czynu i gestu chrzescijanina. Nie da si¢ porzuci¢ chrzesci-
janstwa i zachowac¢ jednoczes$nie jego najcenniejsze skarby z dziedziny
zycia duchowego i moralnego™®. Bog i religia znajdujg si¢ w trudnej sytu-
acji. Ateizm dzisiaj nikogo nie dziwi. Dziwi natomiast wiara jako sposob
zycia czlowieka’!. Szukajac wyzwolenia z wigzoéw tradycyjnej moralno-
$ci, nowoczesny cztowiek miast wyzwolenia jeszcze bardziej si¢ wyalie-
nowat. Wielkie zagadnienie alienacji cztowieka zatoczyto koto. Projekt
marksizmu jako ideologii soteriologicznej legt w gruzach, zostawiajac
po sobie pustke duchowa. Dzisiejszy cztowiek, wyzwolony od przestrze-

47 R. DREHER, Opcja Benedykta, 62.

4 Tamze, 62-63.

4 Tamze, 25.

0 H. pe LuAc, Dramat humanizmu ateistycznego, tham. A. Ziernicki, Krakow 2004,
131-133.

31 M. NeuscH, U Zrédet wspolczesnego ateizmu. Sto lat dyskusji na temat Boga, thum.
A. Turowiczowa, Paris 1980, 19.
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gania zasad moralnosci 1 religii, wcale nie jest mniej zalezny od swoich
wytworow. Jeszcze bardziej niz kiedykolwiek jest ich niewolnikiem®?.

5. Kondygcja religijna wspolczesnej kultury
zachodniej

W swoich pracach Zdybicka poswieca wiele miejsca kondycji re-
ligijnej wspotczesnej kultury. Szuka wnikliwie przyczyn sekularyzacji
1 postepujacej dechrystianizacji. Wiele uwagi poswigca takze miejscu
religii w kulturze, ukazujac relacje religii do nauki, moralnosci 1 sztuki.
Osobna uwaga zostala pos§wigcona relacji religii do polityki>. W prze-
konaniu autorki sekularyzacja ma swoje zrodto w okreslonej wizji czto-
wieka, ktora pocigga za sobg rozumienie proceséw spotecznych i hi-
storycznych. Czlowiek nowozytny to cztowiek twoérca, ktory w sposob
dynamiczny przeksztatca siebie i1 rzeczywisto$é, w ktorej egzystuje.
Doskonalenie siebie 1 §wiata jest wtasciwie nieograniczone. W czasach
rewolucji naukowo-technicznej nastgpuje szybki proces autonomizacji
kultury spod wptywow religijnych. Takie rozumienie czlowieka jest
podbudowane paradygmatem scjentystycznym, wedtug ktérego war-
tosSciowe poznanie zawarte jest w metodach nauk szczegdtowych. Dla
metafizyki i teologii w takim paradygmacie miejsca nie ma. Na takim
fundamencie intelektualnym wyrasta dualizm w pojmowaniu $wiata
1 warto$ci. Mozna powiedzie¢, ze dualizm tego co $wieckie i religijne
jest do zaakceptowania i niekiedy naiwnie tak uwazaja sami ludzie wie-
rzacy. Niestety jest on jedynie droga do monizmu nie tyle $wieckiego,
co ateistycznego™. Swietny komentarz do powyzszych uwag stanowié
moze nastgpujgca wypowiedz Benedykta XVI: ,,Zdarza si¢ obecnie dos¢
czgsto, ze chrze$cijanie bardziej troszcza si¢ o konsekwencje spoteczne,
kulturowe i polityczne swego zaangazowania, myslac, ze wiara wciaz
jest oczywista przestanka zycia wspolnego. W rzeczywistosci, zatozenie
to nie tylko przestato by¢ oczywiste, ale czgsto bywa wrecz negowane.
Podczas gdy w przesztosci mozliwe byto uznanie, Ze istnieje jednorod-
na tkanka kulturowa, powszechnie akceptowana w swym odniesieniu
do tres$ci wiary 1 inspirowanych nig wartos$ci, to obecnie wydaje sie, ze
W znacznej czesci spoleczenstwa juz tak nie jest z powodu glebokiego

52 7.J. ZDYBICKA, Religia i religioznawstwo, Lublin 1992, 112.
3 Taz, Czlowiek i religia, 368-412, 421-436.
3 Tamze, 414-417.
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kryzysu wiary, ktory dotknat wielu ludzi™>. Mozna powiedzie¢, ze dla
wspotczesnej kultury charakterystyczny jest paradygmat aksjologiczno-
cywilizacyjny, w ktorym dominuje ludzki rozum techniczny. W oparciu
o wspomniany paradygmat dokonuje si¢ dzisiaj takze proces eduka-
cji. Dzisiejsza edukacja nastawiona jest nie na przekazywanie prawdy
1 ksztalcenie charakteru, ale na uczeniu okreslonych sprawnosci zrobie-
nia czego$. Za$ dazenie do szcze$cia nowych pokolen chce si¢ zaspokoi¢
przelotnymi przyjemnosciami i rozbudzaniem konsumpcji**. Moze jako
pewng przestroge warto przytoczy¢ stowa Diane Moczar, ktora w swej
ciekawej ksigzce stwierdza, ze nieszczes$cia — z historycznego punktu
widzenia rzecz biorgc — na ludzkos$¢, szczegolnie w chrzesdcijanskiej Eu-
ropie spadaty wowczas, gdy miat miejsce duchowy chtod 1 materializm
oraz szerzyly si¢ pr6znos¢ i moda na ,,robienie pieniedzy”’.
Rzeczywisto$¢ ludzka nie daje si¢ zorganizowac jedynie wedtug
wzoréw matematycznych. Wspomniany scjentystyczny paradygmat jest
w stanie rozwigza¢ wiele kwestii naukowych i technicznych zwigzanych
z ludzka egzystencja. Nie jest jednak w stanie uwzgledni¢ ostatecznych
ludzkich odniesien. Tymczasem od trzech stuleci w kulturze Zachodu
trwa nie tylko spychanie Boga i religii poza dziedzing¢ poznania racjo-
nalnego 1 budowanie wizji $wiata 1 czlowieka bez uwzgledniania ich
zwigzkoéw z Bogiem, ale ma miejsce walka z tym, co zwigzane z religig.
Odchodzenie od religii nadal ma szeroki zakres, mimo tego, ze walka
z Bogiem 1 odchodzenie od chrzescijanstwa skutkowato wieloma bteda-
mi w rozumieniu czlowieka i wyzyskiwaniem go na wiele sposobow?.
Duch scjentyzmu 1 utylitaryzmu stanowi osnowe kultury, dla ktorej
prawda nie jest wazna. Postmodernistyczny duch konformizmu udziela

5 Benepictus XVI, Litterae apostolicae motu proprio datae ,, Porta Fidei” quibus
Annus Fidei incohatur 2, AAS 103 (2011) 11, 723-724: ,,Jam non raro fit ut christiani de
socialibus, culturalibus politicisque consectariis sui muneris magis sollicitentur, fidem
putantes in communi convictu manifesto esse pracsumendam. Sed reapse haec praesu-
mptio non modo iam non est talis, verum etiam saepe vel negatur. Cum actis tempori-
bus agnosci potuerit una quaedam cultus conformatio, quae late reciperetur, quod fidei
praecepta eiusque contenta bona attinebat, hodie in magnis societatis partibus non ita
videtur, fide funditus in discrimine versante, quod complures personas attigit”, BENE-
pYKT X V1, List apostolski ,, Porta fidei” w formie motu proprio oglaszajqcy Rok Wiary,
Krakow 2012, 6.

56 TENZE, Nauczmy sie wierzy¢. Niezwykle przestanie Ojca Swietego skierowane do
Kosciotla, tam. W. Szymona, Krakow 2013, 48.

7 D. MoczARr, Ocalenie dla swiata. Cuda, ktore zmienity bieg historii, ttum. J. J. Fran-
czak, Krakow 2011, 299.

38 7.J. ZDYBICKA, Pulapka ateizmu, 241.
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si¢ nawet naukowcom, czyli ludziom odpowiedzialnym w szczegolny
sposob za prawde. W takim kontekscie uprawianie metafizyki i chrze-
Scijanskiej teologii nie ma rangi tej miary, ktérg mie¢ powinno. W plura-
listycznym $wiecie zamiast rzetelnego sporu o prawdg spotykamy cze-
sto totalizm bezideowosci®. Zgubiwszy religi¢ chrzescijanska cztowiek
nie tylko zatracil poczucie gltebokiej wiezi z innymi ludZzmi, czyli zgubit
wspolnotg, ale przede wszystkim utracit cel, dryfujac z prgdem nowocze-
snosci®. W postmodernistycznym $wiecie, jak podkresla kard. Robert
Sarah, Bég stanowi zbedna hipoteze rugowang coraz bardziej z rozma-
itych sfer ludzkiego zycia. Zdaniem Kardynata dzisiejsi wierzacy musza
mie¢ $wiadomos$¢ tego, jak trudno jest ustrzec Boga w swoim zyciu,
a jak tatwo doprowadzi¢ si¢ do praktycznego ateizmu®'. Pytania o wiare
wspotczesnego czlowieka wspomniany kardynal stawia w bardzo traf-
nym kontekscie. Jego zdaniem potrzeba rzetelnej filozoficznej koncepcji
cztowieka, aby nastgpito odrodzenie si¢ wiary. ,,Spotkanie filozofii grec-
kiej z chrzescijanstwem bylo jedynym i niepowtarzalnym momentem
w historii ludzkos$ci. Tego potgznego dialogu chciat Bog”*2. Doba wspot-
czesna to odej$cie od tego dialogu, skutkujgce materialistyczng wizjg
cztowieka i $wiata. W ten sposob takze bez inspiracji religijnej filozofia
wspolczesna stala si¢ ptytka, a nawet banalna®.

Dla kultury kwestig fundamentalng jest prawda o cztowieku. W kon-
tekScie pytan o cztlowieka rodzi si¢ takze pytanie o transcendencje i re-
lacje cztowieka do niej. ,,Prawda o otwarciu czlowieka na transcenden-
cj¢ stanowi jadro, jakby o$ zasadniczg kazdej kultury, totez wszystkie

3 S. WIELGUS, O chrzescijarskq edukacje, red. J. Michalczyk, Sandomierz 2014, 131-
132.

% R. DREHER, Opcja Benedykta, 73.

¢ R. SArRAH — N. Diat, Bdg albo nic — rozmowa o wierze, thum. A. Kurys$, Warszawa
2016, 248.

%2 Tamze, 255.

% Tamze, 258: ,,Dzisiaj, po tak owocnych spotkaniach, jak spotkanie starozytnej Grecji
z Ewangelia, pragnienie filozofii nie zostalo ugaszone. Filozofia, nawet bez Objawie-
nia, moze dotkna¢ transcendencji i doj$¢ do Boga jako przyczyny stworczej i celowe;.
Ale odrzucenie Boga znowu zamyka filozofi¢ w pytaniu o sama materi¢. Jezus Chry-
stus, cztowiek doskonaty, wywyzsza wszelkie dociekania dotyczace natury cztowieka.
Dlaczego chceie¢ za wszelka cene angazowac¢ sie w jakas$ forme regresu i odrzuca¢ od-
krycie cztowieka? Filozofia wspolczesna interesuje si¢ nim bardzo powierzchownie.
Ta nowa madro$¢ ostatecznie dotyka tylko zjawisk zewnetrznych wobec cztowieka.
Czesto mamy do czynienia raczej z socjologia niz z filozofig! Czy nie nadszedt czas,
zeby niektore nauki o cztowieku z powrotem umiesci¢ na wlasciwym miejscu?”.
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kultury posiadaja religie. Nie ma kultury bez religii”®. Pozytywna wi¢z
miedzy religia a kulturg zostata szczegolnie zamanifestowana w dzie-
jach chrzescijanstwa. Chrystianizm przynosi ludzkiej kulturze prawde
o wyjatkowosci cztowieka, jego godnosci i wartosci jako bytu osobo-
wego. W autentycznej doktrynie chrzescijanskiej nie ma wspomnianego
wyze] dualizmu, nie ma manichejskiej pogardy dla materii 1 tego, co
doczesne. Na doczesnos¢ patrzy si¢ tu natomiast z perspektywy nieskon-
czonej. ,,Dzigki temu nabiera nieskonczonej wartosci wszelka dziatal-
nos$¢ cztowieka, czyli wlasnie kultura, ktora w czlowieku i w jego najpet-
niejszym rozwoju otrzymuje swoj sens i wieczng trwato$¢”®*. W dziejach
kultury Zachodu chrzescijanstwo odegralo wielka role kulturotworcza.
Wszedzie tam, gdzie chrzes$cijanstwo zostalo przyjete, nastepowat wiel-
ki rozwdj nauki 1 sztuki, kultury materialnej i polityki. W perspektywie
chrzescijanskiej religia 1 kultura wzajemnie si¢ przenikajg 1 stuzg sobie
pomoca w realizacji ostatecznego celu kultury, ktorym jest spetnienie
sie cztowieka®. ,,Dzieje kultury Zachodu potwierdzaja wielka role, jaka
chrze$cijanstwo w niej odegrato. Synteza chrzescijanstwa i kultury wy-
data wspaniate owoce. Niestety, wspotczesnie kultura Zachodu przezy-
wa kryzys spowodowany trwajaca, zwlaszcza od o$wiecenia, tendencja
rozbicia tej syntezy. Nastgpily zawirowania kulturowe, btedy 1 zafat-
szowania w dziedzinie prawdy o cztowieku™’. W oparciu o Ewangeli¢
Zachod wypracowal uniwersalne zasady moralne, rozwingt sztuke we
wszystkich wymiarach, zbudowal instytucjonalne podstawy rozwoju
nauki, czyli uniwersytety (genialny, oryginalny pomyst chrzescijanstwa
sredniowiecznego). Bez tego ideowego dziedzictwa, bez uniwersalnych
zasad o korzeniach grecko-judeo-chrzescijanskich, Zachod stanowi¢ be-
dzie zagrozenie nie tylko dla siebie, ale i fadu $wiatowego.

Zakonczenie

Dorobek filozoficzny Zdybickiej stanowi nie tylko wyktad systema-
tyczny realistycznej koncepcji filozofii religii, ale pozostaje ciagle inspi-
rujacy dla analiz przemian religijno$ci zachodzacych we wspodlczesnej
kulturze. Autorka problem religii i Boga stawia w kontekscie wielkiego

8¢ 7.J. ZbYBICKA, Chrzescijaristwo w kulturze Zachodu, w: Przyszlos¢ cywilizacji Za-
chodu. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Katedre Filozofii Kultury KUL,
Lublin 2003, 29-30.

% Tamze, 33-34.

% Tamze, 38.

7 Tamze, 39-40.
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pytania o cztlowieka. Namyst metafizyczny nad ludzka naturg pokazuje,
ze jest to natura wyjatkowa, byt osobowy obdarzony godnoscia. Zdy-
bicka nieustannie potwierdza Tomaszowg teze, ze osoba to co$ najdo-
skonalszego sposrod bytow. Ta wyjatkowos¢ wigze si¢ z transcendencja
czlowieka 1 otwarto$cia na Boga. Pytanie o szczg¢$cie 1 spelnienie czlo-
wieka albo pozostanie bez odpowiedzi, albo tg odpowiedzig na nie jest
Bog. W takiej perspektywie wszelkie postawy negujace wartos¢ religii,
a takze istnienie samego Boga, cho¢ szafuja hastami wolnosci 1 tworczo-
Sci ludzkiej, pozostaja mato przekonujace. Po negacji Boga pozostaje
tylko, w sensie ontologicznym, materialistyczne wyjasnienie cztowieka
1 kultury. Trudno jest pogodzi¢ tez¢ o godnosci i wielko$ci cztowieka
1 redukcjonizmem antropologicznym. Wspotczesny spor o religie 1 jej
miejsce w zyciu publicznym, 1 zwigzany z nim spor o ksztalt ideowy
kultury, jest tak naprawdg sporem antropologicznym. Jest bowiem mig-
dzy innymi sporem o to, czy religia stanowi najwigkszg posta¢ alienacji
cztowieka, czy tez daje czlowiekowi nieskonczong wrecz perspektywe
rozZwoju.

The Human’s Attitude towards God in the
Background of Philosophic Thought
by Zofia J. Zdybicka
Summary

The article is the attempt of showing the human’s attitudes towards
God in the background of philosophic thought by Z. J. Zdybnica. On the
ground of classical philosophy of religion, a human appears to be a being
opened to God. So religion enables a human to develop in personal way.
At modern times the transcendental dimension of human life was nega-
ted on account of departure from metaphysical way of doing philosophy
and developing of science. The phenomenon of atheism has appeared in
many forms. The rejection of God invoked a human in some forms of
alienation instead of releasing him or her. So the dispute over religion is
a fundamental one over a human and the shape of culture in which he or
she exists.

Stowa kluczowe: Bog, wiara, ateizm, teizm, osoba.
Keywords: God, faith, atheism, theism, person.
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