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Pawel Placyd O g 6 r e k OCD, Mistyka wedtug T. Mertona, Warszawa: ATK
1996, ss. 396.

Priorytet teologii duchowo$ci w badaniach naukowych P. Ogérka jest czytelny nie-
malze w kazdej publikacji. Zwréce uwage na najwazniejsze: modlitwa — Zycie modlitwy
w nauce sw. Teresy od Jezusa (Warszawa 1984), mistyka — Czy odmitologizowanie
mistyki (,,Communio” 5 (1992), s. 79-98, kierownictwo duchowe - Kierownictwo du-
chowe (Krakéw 1982). Przy czym niezmiernie wazny jest artykut z tej dziedziny,
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w ktérym porusza zagadnienie kierownictwa duchowego — nazwijmy je ,,otwartym” —
w odréznieniu od kierownictwa duchowego w sakramencie pokuty. Pisze o tym w ar-
tykule Kierownictwo duchowe w konfesjonale a kierownictwo duchowe wykonywane
przez przetoionych (red. . Filek, Krakéw 1977, s. 477-490). Uwazam za szczegllnie
oryginalny artykul Kierownictwo duchowe w listach o. Rafata Kalinowskiego (w: Du-
chowosé w Polsce, red. M. Chmielewski, Lublin 1995, s. 103-107). Jest to artykut
Zrédlowy; cechuje go znakomita analiza tre§ci, czytelnik dowiaduje sie, ze mozna
skutecznie prowadzi¢ korespondencyjne kierownictwo duchowe.

Przypatrzmy si¢ blizej recenzowanej pracy habilitacyjnej obronionej na ATK
w 1996 r. Na strukture pracy skladaja sig: bibliografia, wykaz skrétéw, wstep, pigé
rozdzialéw i zakorczenie.

We W stepie Autor stusznie wskazal na pewna dezorientacj¢ dotyczaca misty-
ki. Zauwazamy ogromna rozbiezno$¢ w interpretacji zycia monastycznego oraz kontem-
placji, a przeciez zjawiska te naleza do przebiegéw, ktére maja miejsce w ludzkiej
psychice. Autor widzi wyjscie z tego gaszczu pogladéw poprzez prezentowang koncep-
cje mistyki wedlug T. Mertona. Habilitacja P. Ogérka nie jest jedynie referowaniem
zagadnienia. Podkreslit na wstepie (s. 20), ze w pracy postuzy si¢ metoda analizy
tresci, metoda wykladu oraz metoda poréwnawcza. Ta ostatnia pozwala mu na bardzo
wnikliwa ocene pogladéw T. Mertona, ktdra obejmuje sporo stron (321-370). Metoda
analizy treSci pozwala Autorowi na zaprezentowanie czytelnikowi za pomoca wyktadu,
jak rozumiat mistyke T. Merton.

Rozdziat I: ,Historia teologii mistycznej” ma charakter ogélny, przewaza
w nim metoda wykladu. Autor chce poinformowac czytelnika o ,filarach” mistyki
chrzescijariskiej, poczawszy od Kosciota pierwotnego az do naszych czaséw. Jest on
$wiadom, ze rozdzial ten nie dotyczy bezposrednio tematu pracy, to jednak zaprezento-
wani gtéwni przedstawiciele mistyki, jak np. §w. Grzegorz z Nyssy, §w. Augustyn, §w.
Benedykt z Nursji, §w. Tomasz z Akwinu, §w. Bonawentura, §w. Ignacy Loyola,
a szczegblnie $w. Jan od Krzyza i §w. Teresa z Avila bedg przywolywani w dalszych
rozdziatach pracy, szczegélnie tam, gdzie Autor stosuje metode poréwnawczy. Poprzez
$redniowiecze, czasy nowozytne prowadzi Autor czytelnika do wspéiczesnego rozumie-
nia mistyki, gdzie omawia m.in. poglady H. Urs von Balthasara, R. Guardi-
niego, R. Garrigou-Lagrange’a. Jest to rozdzial z koniecznosci niezwykle rozbudowany.

W drugim rozdziale P.Ogérek bardzo wnikliwie prezentuje istote
chrzescijafiskiej mistyki wedtug T. Mertona (s. 85-164). Autor postuguje si¢ metody
analizy tre$ci wykazujac, ze mistyka w wydaniu T. Mertona jest nie tylko chrzescijaii-
ska, ale réwniez az do gruntu eklezjalna. Jednoznacznie brzmia stowa T. Mertona:
»Kosciét i tylko Kosciét moze nami kierowaé i przysposabiaé w catej prawdzie do
modlitwy mistycznej” (s. 161), bowiem chrzescijanin to taki cztowiek, ktérego zycie
jest skoncentrowane na misterium Chrystusa (por. s. 9, 94, 101, 115). Dzieki ze§rodko-
waniu na Chrystusie i Jego KoSciele §wigtym Autor potrafi wyraZnie odrézni¢ mistyke
prawdziwg od falszywej (s. 86); dzigki metafizyce — jej aksjomatowi agere sequitur
esse — Autor nie absolutyzuje do§wiadczedi mistycznych, bowiem istnienie ma prymat
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przed dziataniem (s. 119, 122, 123, 125). Nie trzeba si¢ zatem dziwié, ze ,falszywa
mistyka dazy do lekcewazenia wszystkich norm i praw rozumu wiasnie dlatego, ze sa
racjonalne” (s. 88). Mistyka, ktéra buduje na do§wiadczeniu, na wizjach, jest mistyka
falszywa (s. 87); ostatecznie do§wiadczenie nie jest najwazniejsze (s. 157).

Ojciec Ogoérek, analizujac teksty T. Mertona bogato rozbudowane cytatami Zrédto-
wymi, wykazat, ze omawiana mistyka jest nie tylko chrystocentryczna, eklezjalna, ale
réwniez mocno osadzona w metafizyce, w prymacie istnienia. W drugim rozdziale
Autor posluguje si¢ nadal bardzo konsekwentnie zapowiedzianymi metodami. Jest to
rozdzial bardzo obszerny, ale i wazny, bowiem na temat doSwiadczenia mistycznego,
na czym ono polega, jaka jest jego istota, panuja wielorakie opinie. Z calego rozdziatu
przebija rzeczowo$¢, oparta na nauczaniu Kosciota, zaréwno co do pojgcia samego
do$wiadczenia mistycznego (s. 165), jego giéwnych elementéw (s. 170), roli cnét
teologicznych w tymze do§wiadczeniu (s. 189), dar6w Ducha Swigtego (s. 206) az po
kontemplacje (s. 222) i ekstaze (s. 224). Czytajac ten rozdzial mozna odnie$¢ wrazenie
(Autor o tym nie wspomina), ze T. Merton jakby korzystat z kryterium G. C. Junga;
ot6z — jego zdaniem - nawet najwspanialsze wizje i do§wiadczenia mistyczne, jezeli
nie sa zgodne z Magisterium Ecclesiae, nalezy uwaza¢ za blad lub patologie (s. 183).
Merton podkreslit, ze do§wiadczenia wcale nie sa najwazniejsze (s. 167). Najczestsza
iluzja szczerych dusz — zdaniem omawianego autora — jest wyobrazenie sobie, ze ,,sty-
sza glosy niebiariskie i maja wizje, ze wpadaja w ekstaze i omdlewaja z zachwytu”
(s. 219), tymczasem rozum jest kluczem do Zycia mistycznego (s. 197), bowiem praw-
dziwa kontemplacja polega na wierze i mitosci (s. 216). Metoda poréwnawcza ponow-
nie wskazuje na relacje do §w. Tomasza z Akwinu, §w. Jana od Krzyza i §w. Bernarda
z Clairvaux. Poréwnujac dwie szkoly teologiczne, teologie §wiatta oraz teologie ciem-
no$ci, stwierdza Merton, ze ,Mistycy §wiatla wychodza z obtoku na dét i ubieraja swa
wiedze o Bogu w pozytywne obrazy i pojecia” (s. 190).

»R0zw6j zycia mistycznego” totytutIVro z d z i a t u pracy habilitacyjnej P. O-
gérka. Réwniez bardzo obszerny. 1 znowu rozwazmy konsekwencj¢ badawcza naszego
Autora. Wprawdzie metoda poréwnawcza bardzo ubogaca badania habilitanta, to jednak
Autor nie zapomina o prezentacji czytelnikowi nauczania T. Mertona w tej materii;
czyni to postugujac si¢ analiza tre§ci oraz metoda wykladu. Autor porusza nastgpujace
zagadnienia: drogi rozwoju zycia mistycznego (s. 233), etapy rozwoju zycia mistyczne-
go (s. 238), stopnie zjednoczenia (s. 263), zjednoczenie przeksztatcajace (s. 281). Na
drodze do zjednoczenia mistycznego wazng rolg speinia modlitwa i asceza, bowiem
niepodobna pogodzi¢ zycia modlitwy i ascezy z zyciem wygodnym. Zastanawiajac sie
nad kryterium kontemplacji wlanej Autor wylicza trzy ,,znaki”: niezdolnoéé do rozmys-
lania, brak zainteresowania w poszczegélnych przedmiotach mysli, pragnienie bierne;j
modlitwy kontemplacyjnej (s. 275-277).

W poprzednich rozdzialach habilitant dogtebnie ,,drazyl” teksty Mertona, aby udzie-
li¢ jasnej odpowiedzi na pytania: co to jest mistyka w nauczaniu Mertona, jak on
rozumiat do§wiadczenie mistyczne oraz jak ono sig¢ rozwija? I trzeba przyznaé, Ze
uczynit to po mistrzowsku. Pigty z kolei rozdziat jestjakby wyrusze-
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niem juz na szerokie wody, chodzi bowiem o role mistyki w Zyciu chrzescijafiskim.
Autor podejmuje w nim bardzo kluczowe zagadnienia, jak: zycie mistyczne a doswiad-
czalne przezycia mistyczne (s. 286), kontemplacja wlana (s. 299) i aktywna (s. 301).
Swoje badania koficzy P. Ogérek oméwieniem mistyki w zyciu osobistym i wspélnoto-
wym chrzescijanina (s. 313-316). Trzeba z radoscia przyznaé, ze trzymanie si¢ kurczo-
we zapowiedzianych metod czyni prace nie tylko zwarta, przejrzysta, ale réwniez
przydaje habilitacji prawdziwych waloréw naukowych. Mistyka chrzescijariska tak
indywidualna, jak i wspdinotowa musi by¢ chrystocentryczna, bowiem ,,Chrystus jest
Bogiem, ktéry przez Wcielenie doprowadzit do mistycznego przeobrazenia ludzkosci”
(s. 289). Metoda analizy tresci prowadzi do oryginalnego stwierdzenia: ,Nie jest misty-
kiem ten, w ktérym taska dziala, ale ten, kto ma §wiadomo$¢ taski w nim dziatajacej”
(s. 286). Metoda poréwnawcza zastosowana nie tylko do klasykéw chrzescijariskiej
mistyki, ale réwniez bardzo oryginalnie w relacji nauczania zycia mistycznego T. Mer-
tona do Edyty Stein.

Majac za soba tak gleboko ,,przeorane pole badawcze” za pomoca zapowiedzianych
metod, Autor przechodzi do bardzo rzetelnej i wnikliwej oceny pogladéw T. Mertona.
Nader skromnie zatytulowat on VI rozdziat ,Préba oceny ..” Omawiajac poglady
Mertona odno$nie do mistyki w relacji do Zrédel teologicznych, Autor ponownie zesta-
wia jego poglady z klasykami (s. 324, 325, 329, 331, 333), a nawet z autorami teologii
mistycznej, ktérzy sa nam czasowo bardzo bliscy, jak np. J. Maritain, R. Garrigou-La-
grange, J. Bouyer, J. Danielou i in. (s. 335). Dzigki tej metodzie P. Ogérek nadat
swojej habilitacji koloryt silnego nasycenia. Autor stwierdzil, ze mistyka Mertona jest
chrystocentryczna, eklezjalna, sakramentalna, oparta réwniez na metafizyce. Metafizyka
bytaby tutaj miejscem styku migdzy mistyka Mertona a mistyka Dalekiego Wschodu;
jednak tak nie jest, bowiem mistyka chrzeScijafiska jest spotkaniem z Bogiem w wol-
noéci i mitosci, a nie tylko z Bytem (s. 345). Mistyk chrzescijaniski jest podatny na
natchnienia Ducha Swigtego (s. 361). Wreszcie mistyka mertonowska i katolicka unika
dwéch skrajnosci: tatwowiernosci, sceptycyzmu, przesady i racjonalizmy; zachwianie
tej rbwnowagi zawsze prowadzi do iluzji (s. 350). Trzeba i to podkreslié, ze chrzesci-
jafistwo obraca si¢ w wymiarze historycznym (s. 371). Czytelnik dowiaduje si¢ réw-
niez, ze Merton w sposéb szczeg6lny cenit szkole franciszkariska, w niej za$§ §w. Bona-
wenture (s. 329). Aby podkresli¢ aktualno$¢ mysli Mertona, zacytujmy stowa, ktére
podat J. Forest: ,Napisz, ze on zmienial zycie ludzi, dlatego jest tak wazny. Nikt tak
bardzo nie zmienil mego zycia, jak On” (s. 354).

W zakoriczeniu Autor jeszcze raz skrétowo informuje czytelnika o metodzie i wyni-
kach badan.

Pod wzgl¢dem merytorycznym, metodologicznym trzeba prac¢ ocenié bardzo wyso-
ko. Autora cechuje glgboka swiadomo$é metodologiczna. Nie zacie$nia swoich badan
do samej analizy tekstéw, by na ich podstawie metoda wyktadu zaprezentowaé poglady
T. Mertona, lecz bada sumiennie caty kontekst historyczny, szuka powigzafi mysli
omawianego autora z klasykami mistyki eklezjalnej, i je znajduje. Potrafit réwniez na
tle réznych pogladéw i do§wiadczefi ukazaé swoisto$¢ i oryginalno$é mistyki Mertona.
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Czy mozna postawi¢ zarzuty pracy habilitacyjnej P. Ogérka OCD?

Pierwszy rozdzial pracy jest niewatpliwie bardzo sumiennie opracowany, to jednak
trudno doszukaé si¢ klucza doboru autoréw. Czy nie byloby lepiej podaé¢ ogélna cha-
rakterystyke poszczegélnych szkoét teologii mistyki, podobnie jak to Autor czyni w o-
statnim rozdziale poréwnujac oryginalno$¢ mistyki Mertona do konkretnych szkét?
Nadto w pierwszym rozdziale P. Ogérek w zasadzie bazuje na tlumaczeniu pozycji
J. Aumanna Zarys historii duchowosci; mégt tak uczynié, bowiem jest to rozdziat
wprowadzajacy; pragne zwrécié uwage, jak watpliwe sa tlumaczenia (por. recenzje
tejze pozycji pidra ks. J. Misiurka, AK 86 (1994), t. 123, s. 178-179). Nie kazdy ttu-
macz potrafi odda¢ mysli autora!

Gdy chodzi o bibliografig, optowatbym, aby na pierwszym miejscu znalazty sig
dokumenty Kosciota, ostatecznie one sa decydujacym kryterium oceny mistyki T. Mer-
tona. Pozycja Jana Pawta II Przekroczy¢ prég nadziei nie nalezy do dokumentéw Kos-
ciota. W kilku miejscach brak petnego opisu. Autor jakby nagminnie nie podaje ttuma-
czy, szczegblnie w literaturze przedmiotu i pomocniczej; nadto opracowania nie nalezg
do zrédet.

Czy Autor rzeczywifcie zgadza si¢ ze zdaniem: ,Nigdy nie mozna prawdziwie zro-
zumie¢ ani Eucharystii, ani Kosciota, jezeli widzi si¢ w nich dwa zupetnie odrebne
ciata Chrystusa” (s. 101-102)? Czy Autor postawi znak réwno$ci pomiedzy Ciatem
Mistycznym i Cialem Eucharystycznym? Sg to dwie strony jednej monety, nie znaczy
to jednak, ze wolno postawié¢ znak réwnosci pomigdzy stronami tejZze monety. Koficzac,
jeszcze jedno pytanie: jezeli mistyka Mertona jest tak doglebnie chrystocentryczna,
eklezjalna, to powinna by¢ réwniez maryjna. Dlaczego brak tak waznego aspektu w mi-
styce Mertona?

Niezaleznie od postawionych zarzutéw trzeba przyznaé, ze omawiana praca habilita-
cyjna stanowi novum w literaturze polskiej. Trzeba takze stwierdzié, ze P. P. Ogérek
OCD jest bez watpienia najlepszym znawca mistyki T. Mertona nie tylko w sensie
przedmiotu wykladu. Prezentuje on oryginalnie spuscizng T. Mertona w relacji do
klasykéw mistyki eklezjalne), jak réwniez w relacji do mistyki Dalekiego Wschodu.
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