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André Neher L’essence du m‘opheﬂsme (Epimethée. Fscais
philosophiques. Collection dirigée par Jean Hyppolite), Presses
Universitaires de France-Vedome, Paris 1955. In 16°, s. 359.

Ksiazka L’essence du prophétisme A. Neher'a! wzbudzita
duze zainteresowanie, zwlaszcza wsérod egzegetéw zajmujgcych
sie specjalnie teologig biblijng.? Autor podjal bowiem temat,
ktory ma nie tylko olbrzymia literature, ale jest jednym z cen-
tralnych zagadnien teologii biblijnej Starego Testamentu.

Problem profetyzmu mozna ujmowa¢ na wezszej-i na szer-
szej platformie. W pierwszym przypadku za podstawe rozwazan
stluza ksiegi prorocze kanonu Pisma $w., w drugim zas cala hi-
storia objawienia.

Istota profetyzmu tego jedynego w historii religii, a wyjat-
kowego w historii Izraela zjawiska, jest przedmiotem powaz-
nych dyskusji. Jedni profetyzm uwazajg za taka forme relacji
béstwa 1 czlowieka, w ktorej najbardziej charakterystycznag
i istotng ceche stanowi ekstaza. Takie ujecie istoty proroctwa,
stosownie do zasad ewolucji religii, profetyzm izraelski stawia
na rownym poziomie z podobnymi religijnymi zjawiskami sta-
rozytnego $wiata, w ktorym mantyka, magia, orgiazm, frenezja
i inne stanowity powszechna forme kultu i religii. Ta tzw. teoria
ekstazy ?* w mniej lub wigcej lzmodyfikofwanej formie ma wielu

! Przed ogloszeniem omawianej publikacji Autor pisal na nastepujace
tematy: Transcendance et Immanence (en collaboration avec R. Neher), Lyon
1946; Les petits prophétes dans le Talmud Strassbourg 1947; Fonction du
prophéie dans la société Hébraique, ,Revue d'histoire et de philosophie
religieuse’’, 28 (1948) 30—42; Le royvaume de Dieu, ,Revue de la pensée
Juive'!, 2/5 (1950) 56—73; Amos. Contribution 4 I'étude du prophétisme,
Paris 1950; Notes sur Qohélét (L'Ecclesiasie), Paris 1951; Le symbolisme
conjugal. Expression de I'nhistoire dans 1'Ancient Testament, ,,Revue d'histoire
et de philosophie religieuse”, 34 (1954) 30—47. .

2 Por. recenzje: P. Burgelin, ,Foi et Vie", 53 (1955) 359—362.
H. Duesberg, ,Bible et Vie Chrétienne”, 11 (1955) 100—102, A, Gelin,
o~L'Ami du Clergé”, 65 (1935) 734—736. J. Guillet, ,Recherches des Sciences
Religieuses', 43 (1955) 405—413. J. Hempel, ,Zeitschrift fiir die alttesta-
mentliche Wissenschaft'!, 67 (1955) 113; G. Lambert, .Nouvelle Revue
Théologique', 77 (1955) 646 M. Nedoncelle, +Revue des Sciences Re-
ligieuses’’, 29 (1955) 403—406.

3 Es bedarf, wenn der Prophet Mund des Gottes werden soll einer
volligen Veréinderung des Bewusstseins, eines Unteriauchens und Verschwin-

10 — Roczniki
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zwolennikow ¢. Drudzy istote proroctwa widza w bezposredniej
ingerencji Boga, ktory wybranym przez siebie ludziom daje swe
.stowo". Istotne w tej teorii jest to, ze ta forma inspiracji pro-
rqczej nie ma nic wspolnego z ekstazg w znaczeniu wyziej
wspomnianym. Prorok zachowuje pewng $wiadomo$¢ umysiu
i kontrole nad samym soba. Tak, z calym wachlarzem roznic
wiekszych i mniejszych, ujmujg istote profetyzmu G. Ch. Aal-
ders,* J. Hiénel,® N. Micklem,” H. Junker,® S. Mowinckel,?®
N. W. Porteous,’® W. A. Irwin,! J. P. Seierstad,’? H. H. Row-
ley?? i inni. Na tym stanowisku odnosnie istoty profetyzmu
z pewnymi wlasnymi sugestiami stoi wspolczesna teologia zy-
dowska, reprezentowana przez F. Rozenzweig'a,'* M. Burer'a t®
i A. Heschel'a.’® Autor omawianej publikacji zwraca wyraznie
uwage (s. 4, uw. 1), ze historyczny i metafizyczny aspekt uje-
cia profetyzmu przez wymienionych wyzej uczonych zydow-
skich nie tylko odpowiada jego zapatrywaniom, ale, ze w zupel-
nosci, z wyjatkiem pewnych szczegoléw, na ktore zwrocimy
uwage, w tej materii podziela poglady A. Heschel'a.

Dzieto L'essence du prophétisme ma charakter popularno-
naukowy. Ale chociaz nie posiada ono opisu bibliograficznego,
a Autor ograniczy! sie tylko do bardzo krétkich notatek mar-

dens des menschlichen Ichs in der fremden Personlichkeit des Gotles... Erst
die véllige Verwandlung des Bewusstseins, die den ekslatischen Propheten
in der lllusion des Gottes untertauchen ldsst, verleiht seiner Ichrede den
eigentlichen gdttlichen Charakter... Zu dieser Verwandlung der Persénlich-
keit bedarf es der vollen Ekstase, durch die sich das eigentliche Propheten-
tum von dem alten Wahrsagertum unterscheidet... G. Holscher, Die
Propheten. Untersuchungen zur Religionsgeschichte Israels, Leipzig 1914,
100.

* G. Holscher, H. Gunkel (Die Propheten, Géttingen 1917), J. Pedersen
(Israel, Its life and culture, London 1920), B. Duhm (Israels Propheten, Tii-
bingen? 1922), T. H. Robinson (The ecstatic element in Old Teslament pro-
phecy, ,Expositor”, 8/21 (1921) 217—238, A. Bentzen (Introduction to the
Old Testament, Copenhagen 1948), i szereg innych.

5 De profeten des ouden Verbonds, 1918.

6 Das Erkennen Gottes bei den Schriftpropheten, Berlin 1923.

" Prophecy and eschatology, London 1926.

8 Prophet und Seher in Israel, Treviri 1927,

® The ,spirit" and the ,word" in the pre-exilic reforming prophets,
nJournal of biblical literature', 53 (1934) 199—227.

10 Prophecy, ,Record and revelation'”, 1938, 216—249.

11 The prophets and their times, 1941. e

12 Die Offenbarungserlebnisse Amos, Jesaja und Jeremia, Oslo 1946,

3 The nature ol Oid Tes.ament prophecy in the light of recent study
(The servant of the Lord), London 1954, 89—128.

14 Der Slern der Erlosung, Frankfurt® 1930.

15 The prophetic faith, New York 1949.

16 Dje Prophetie, Krakéw 1936; Man is not alone, New York 1950;
The divine pathos the basic category of prophetic theology, ,Judaism”,
2, 1 (1953) 6167,



RECENZJE 147

ginesowych, przeciez cytuje on ponad sto najnowszych, §cisle
naukowych pozycji z zakresu omawianego tematu.

Wstep (s. 1—13) jest wprowadzeniem historyczno-krytycz-
nym w omawiane zagadnienie. Autor odstepuje od tez J. Well-
hausena odnos$nie prorokéw pisarzy VIII w. przed Chr. Cenne
jest sprecyzowanie poje¢ (prorok, proroctwo profetyzm), ktéry-
mi Autor postuguje sie w dalszej czesci swej pracy. Proroctwo
zdaniem Autora jest forma (unée catégorie) objawienia. Jest ono
odpowiedzia na wielkg tesknote (a la nostalgie) za poznaniem
Boga. Stwierdzenie to jest dla czytelnika bardzo wazne, gdyz
orientuje go, ze profetyzm w ujeciu Autora obejmuje cala hisfo-
rie objawienia. Totez stusznie zauwaza jeden z krytykew (J. Guil-
let), ze dzielo A. Neher'a moze z powodzeniem nosi¢ tytul
L’essence de la religion d’Israel, gdyz przedstawiony w nim
profetyzm, chociaz nie bierze pod uwage wszystkich aspektow
religii izraelskiej, to jednak z pewnoscig oddaje jej istote.

W czeseci I omawia Autor profetyzm (= religia) pozabiblijny
ze szczegolnym uwzglednieniem tekstéw z Mari. Cze$éé ta ma
charakter tla, na ktérym zamierza on oméwic¢ profetyzm biblijny
(= Tenak wedlug kanonu zydowskiego). Na terenie starozyt-
nego wschodu (Egipt, Mezopotamia, Fenicja, Iran, Grecja) zau-
waza Autor szereg roznych form religijnych (s. 17—42). Wszyst-
kie te formy sprowadza do czterech zasadniczych typow. Typ,
w ktérym dominuje magia, typ socjalny (le courant de reven-
dication social), typ mistyczny i typ eschatologiczny. W profe-
tyzmie biblijnym mozna dopatrzy¢ sie pewnych smptomoéw
kazdego z tych typéw. Niemniej jednak zdaniem Autora, rozni
sie on od profetyzmu pozabiblijnego zasadniczo i nie ma z nim
nic wspolnego. Gdy chodzi zas o apokaliptyke w pismach proro-
kéw w czasie i po niewoli, jest ona jego zdaniem wylaczna wlas-
nosciag Izraela (s. 43—57). Wreszcie spoglada Autor na profetyzm
pozabiblijny z perspektywy czasu i widzi w nim okresy, o pew*-
nych wspolnych wszystkim religiom rysach, ktére nadajg im
charakter rytualny, cykliczny (charakteryzuje go obnizenie
poziomu religijnego) i mistyczny (okres, w kiérym na czolp
wysuwa sie entuzjazm, ekstaza, mistyczne zjednoczenie z bo-
stwem) (s. 58—81).

Czes¢ II mowi o profetyzmie izraelskim. Autor okresla go
bardzo oryginalnie, nazywajac go dialogiem migdzy Bogiem
a cztowiekiem. Dialog ten, jego zdaniem, mial miejsce na po-
tréjnej ptaszczyznie. Najpierw miedzy Bogiem a czlowiekiem,
jako jednostka. We wszystkich formach profetyzmu pozatiblij-
nego czlowiek wysilal sig, by nawigza¢ kontakt z boéstwem,
uciekajac sie niejednokrotnie do réznych s$rodkow, kitdére mialy
mu to ulatwi¢. W profetyzmie izraelskim Bo6g sam wybieral so-
bie ludzi, i brat ich w swe posiadanie przez swego , Ducha"”
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(ruah). Dzialanie ,,Ducha” Bozego jest wotaniem Boga, jest obja-
wieniem sie Boga czlowiekowi, nie w Jego istocie, ale w Jego
., patosie’” ,Patos” Bozy wywoluje w czlowieku reakcje. Czlo-
wiek poznaje, ze Bog wota. Autor twierdzi, ze to poznanie jest
juz ,sympatig'; czyli odpowiedzig cziowieka na ,patos’ Bozy.
A. Heschel natomiast uwaza, Ze to poznanie jest dopiero ostat-
nim postulatem, aby u proroka wyzwolita sie , sympatia”. Czlo-
wiek staje sie jednak w pelni prorokiem dopiero wéwczas, gdy
dzialanie ,,Ducha" dopetlni ,Stowo" Boze (dabar). Czeste dziata-
nie ,Stowa' jest zupelnie podobne do dzialania , Ducha', nie-
mniej jednak jest miedzy nimi zasadnicza roéznica (stad rozne
poglady, np. S. Mowinckel, P. Volz dzialanie ,Slowa" uwazaja
za nowg wyzsza forme w ewolucji profetyzmu). Gdy dzialanie
dabar jest dialogiem, dzialanie ruah jest jedynie prologiem.
Ruah to wola objawienia, a dabar to akt objawienia. Jak na
dziatanie ,,.Ducha’ czlowiek odpowiada poznaniem, tak na dzia-
Yanie ,Slowd'" Bog oczekuje odpowiedzi w formie modlitwy,
prosby, ktorej ukoronowaniem jest gloszenie drugim misji Bo-
zej. Jesli mozna mowi¢ o podobienstwach miedzy prorckami
Izraela, a pozabiblijnymi, to dotycza one jedynie czysto zew-
netrznych objawow, ktére wystepuja czasem u prorokéw biblij-
nych, pozostajgcych tylko pod dziataniem ,,Ducha", a ktére
zwykle majg miejsce u ,,opetanych"” przez bdéstwo prorokow
pozabiblijnych. Podobienstwa te sg jednak czysto zewnetrzne,
gdyz u prorokéw izraelskich nie bylo prowokacji w formie
rytualno-magicznych przygotowan (s. 85—115). Profetyzm izra-
elski w swej istocie jest rowniez forma dialogu Boga z narodem.
Szczytowym punktem tego dialogu bylo Przymierze (berith).
Tak pojety profetyzm rozpatruje autor pod katem jego czaso-
wego rozprzestrzeniania sie. Interesuje go réwniez stosunek
profetyzmu Izraela do form rytualnych i do mitéw starozytnego
wschodu (s. 116—153.) Prawo (tora) Izraela to nie tylko zew-
netrzny wyraz zorganizowanej spotecznosci, Jest to roéwniez
pewien dialog miedzy Bogiem a spolecznoscig, ktorej On przez
Prawo jest absolutnym witadcg. Swieto$¢, sprawiedliwo$é i mi-
Yos¢ sg najwyZszymi postulatami tego Prawa. Strézami jego za$
byli lewici (s. 154—175).

W czesSci IIl przedstawia Autor profetyzm izraelski, jako
le forme religijng, ktora ma za soba bogatg historie zycia (pro-
phétie vécue). Najpierw omawia zycie i dzialalnos¢ prorokow
od Abrahama az do Ezechiela. Szeroko uwzglednia idee Deutero-
Izajasza (s. 179—246). Ale aspekt historyczny nie ujmuje w pelni
bogactwa profetyzmu izraelskiego. Przymierze wcigz zywotne
rozkwitalo coraz nowymi ideami, ubogacane rzucanymi przez
prorokéw nowyini myslami. Na pierwsze miejsce wysuwa Autor
symbolike malzenska, jako najbardziej charakterystyczng idee
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profetyzmu izraelskiego (s. 247—256). Idea ta o tak charaktery-
stycznym stosunku Boga do narodu byla w historii Izraela osto-
ja przed poganskimi wplywami okresu cyklicznego i mistyczne-
go. Pojecie hesed (mitoscj) i uniwersalizm, dosé osobliwie nazy-
wany noahiliznem (la berith avec Noé — noahid.que — eat la
loi de I'humanité), wraz =z myslag o ,reszcie'" Izraela, to
osobliwosci idei prorockich w Izraelu (s. 247—281). W ostat-
nim rozdziale zatytulowanym L’existence prophétique mowi
Autor o roli prorokéw w Izraelu. Kaplanstwo zajete kultem
i stuzbg w sSwiatyni poczelo traci¢ poczucie rzeczywistych
poirzeb duchowych narodu. Ograniczajac sie do muréw swig-
tynnych, zatracato istotng mysl przymierza, stajagc sie tym sa-
mym czynnikiem drugorzednym. Prorocy wtedy urastali do
wielkosci wodzow duchowych narodu. Nie bojgc sie wywoly-
wanego zgorszenia, akcentowali koniecznos$¢ cierpienia, Mo-
wili wcigZz o wartosci i znaczeniu modlitwy. Mieli swiadomos¢
historycznosci swej chwili — ,nocy” i jej wymogéw , w po-
chodzie ku swiatlosci" (s. 282—350). Ostatnie karty omawianej
publikacji zajmuje dokladny skorowidz nazwisk i rzeczy, oraz
spis tresci.

Ksiazka L’essence du prophétisme zastuguje na uwage ze
wzgledu na swg bogata, oryginalng i jedrng synteze. Autor
w wielu przypadkach pozornie laczy sie z tezami egzegezy libe-
ralnej (np. odnosnie stosunku prorokéw izraelskich do kultu;
por. s. 299), w rzeczywistosci nie odchodzi jednak od ortodok-
syjnej interpretacji. Prorocy sg slugami i protagonistami przy-
mierza. Na szczegolng uwage zastuguje réwniez fakt, iz Autor
pragnie wykaza¢, ze profetyzm biblijny mimo podobienstw fe-
nomenologicznych z profetyzmem pozabiblijnym ma inng struk-
ture i jest zjawiskiem wyjgtkowym i jedynym w historii religii.
Le prophétisme biblique est comme un miroir du prophétisme
universel, mais un miroir ou les reflets se recomposent en une
lumiere imprévue et nouvelle (s. 4). Jezyk jasny i piekny.
Ksigzka napisana z polotem i ciekawie, mimo iz omawia pro-
blem trudny i niemato jest w nim poje¢ $cisle naukowych.

Gdy chodzi o uwagi krytyczne, nalezy zauwazy¢, iz oma-
wiana publikacja nie wyczerpuje wszystkich problemow zwia-
zanych z istota profetyzmu. W pordownaniu zas z podobna pu-
blikacja katolickg (L. Bouyer, La Bible et 1'Evangile, Paris 1953)
z teologicznego punktu widzenia jest mniej gruntowna. L'es-
sence de prophétisme na pewno wzbudzi w katolickim czytel-
niku zastrzezenia w kwestii natchnienia i charakteru nadprzy-
rodzonego profetyzmu, lgcznie z zagadnieniem wolnej woli.
Dzialanie ,ruah' przez ,patos’ i odpowiadajgce mu poznanie
(.sympatia'') maja charakter przemocy z jednej, a determinaciji
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z drugiej strony i to w takim stopniu, ze nie daje sie zauwazyc
dziatanie. wolnej woli w czlowieku. A przeciez musi cna jasno
wystgpi¢, skoro powolanie jest prawdziwym dialogiem migdzy
Bogiem a czlowiekiem, jako istotg rozumng i wolng. Stad wy-
daje sie, ze skoro stusznie ani przesadny obiektywizm, ani
subiektywizm nie tlumacza profetyzmu, niekoniecznie trzeba
w tlumaczeniu tego zjawiska ucieka¢ si¢ do ,patosu’ i ,sym-
patii"”, gdy chce sie w nim podkresli¢ tak aktywnos¢ i sponia-
nicznos¢ doznania proroczego, jak rowniez ocali¢ moment re-
ceptywnosci.

Reasumujagc podane uwagi na temat omawianej publikacji
i w niczym nie umniejszajac jej wartosci, wydaje sie, iz z kato-
lickiego punktu widzenia trzeba o niej powiedzie¢, mutatis mu-
tandis, to samo co M. Zerwick powiedzial o innej putlikacji
tegoz autora (Amos, por. ,Verbum Domini"”, 30 (1952) 60—62)
...eslo igitur hic liber inspirator, instigator, non autem dux’ cui
quis cum securitate se concradere potuerit.

KS. J. HOMERSKI

K. Elliger, Studien zum Habakuk — Kom'mentar vom Toten
Meer. Beitrdge zur historischen T heologie, 15, Tubingen 1953,
XIIT + 302 + 15 hebr.

Prof. K. Elliger zamierzyl wykorzysta¢ starozytny tekst Ha-
bakuka w drugim wydaniu swego Komentarza do Prorckow
Mniejszych; Das Alte T-estament Deutsch, Band 25, Die Prophe-
len; Nahum, Habakuk usw. 2 Aufl., Gottingen 1951. Materiatu
zebralo sie tak wiele, ze powstalo osobne dzieto. Calos¢ oma-
wianej pracy sklada sie ze wstepu i 9 rozdziatow.

Wstep. (s. 1—5) podaje bardzo zwiezle historie odkrycia
rekopisow w 1947 r. w pierwszej grocie Qumran, proby odczy-
tania, spis wydan i rozpraw na ten temat oraz opis zewnetrzny
manuskryptu Komentarza Hubakuka.

Rozdzialy pierwszy (s. 6—21) i drugi (s. 22—47) sg poswie-
cone ustaleniu tekstu Komentarza Habakuka. Rekonstrukcija
kolumny II, ktéra byta przéprowadzona w czasie jednego se-
mestru na seminarium biblijnym Uniwersytetu w Tibingen
w 1950/51 r., obejmuje caly rozdzial. Autor z satysfakcjg za-
zZnacza, Ze jego praca, prowadzona zupelnie niezaleznie od re-
konstrukcji tej drugiej kolumny przez J. Rakinowitz'a i E. Sjo-
berg'a, dochodzi czesto do tych samych wynikow: Autor dota-
cza odrestaurowany tekst hetrajski Komentarza, uwazajgc go
juz za ustalony. Wczesniejsze odtworzenie tekstu przez
W. H. Brownlee nalezy, zdaniem autora, w wielu wypadkach
‘poprawic.



