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ROMANO GUARDINI JAKO APOLOGETA KATOLICKIEGO
ZYCIA W SWOICH PISMACH DLA NIEMIECKIEGO RUCHU
MLODZIEZOWEGO (1911—1926) *

Pierwszorzednym zadaniem apologetyki jest .rozumne uza-
sadnienie wiary chrzescijanskiej w sposob systematyczno-nauko-
wy. Obecnie jednak moéwi sig coraz szerzej o drugorzednym
zadaniu apologetyki, polegajagcym na wskazywaniu przez nig
motywow, ktore moga wzbudza¢ gotowos¢ wiaryl. Szczegolnie
czyni sie wysiltki, zmierzajgce do opracowania naukowej metody
stosowania apologetycznych srodkow wobec konkretnego czlo-
wieka. Jedng z ciekawszych prob tego rodzaju podaje ogromnie
poczytny i gltosny wspolczesny apologeta Chrzescijanstwa —
ks. Romano Guardini? Nie jest on wylacznie apologets, lecz

* Streszczenie doktorskiej rozprawy, pisanej pod kierunkiem ks. prof.
dr B. Radomskiego i ks. prof. dr W. Granata.

1 Por. A. Lang, Die Sendung Christi (Fundamentaltheologie, Bd 1),
*Miinchen 1954, 16.

2 Posta¢ ta nie jest jeszcze dostatecznie opracowana, ale duzo juz mys$li
ogolnych na jego temat mozna znalezé¢ w nastepujacych krotkich artykulach:
Christliche Verwirklichung. Romano Guardini zum 50. Geburistag (zbior arty-
kuléw). [Wyd.] K. Schmidhis. Rothenfels a. Main 1935; L. Winters-
wyl, Romano Guardini — Eigenart und Ertrag seines theologischen Werkes,
.Hochland"”, J. 34 Bd 2 (1936—37) 362—83; W. Engolmann, R. Gi-
vord¢ Romanc Guardini — Perspeclives chrétiennes d'outre Rhin, ,Etudes”.
251 (1946) 355—72; 252 (1947) 20—40; Catholic Autors contemporary bio-
graphical sketsches. [Wyd.] M. Hoehn, Newark 1948, 296—97 (F. M.); Phi®
losophen — Lexikon. [Wyd.] W. Ziegenfuss, Berlin 1949 I 425—28;
ks. J. Wierusz-Kowalski, Nowe kierunki w teologi1. 1l Romano Guar-
dini, ,Znak', 5 (1950) 194—206; A. Rogalski, Katolicyzm w Niemczech
po II wojnie swiatowej, Warszawa (1952) 159—60; K. Wucherer-Hul-
defeld, Die Gegensalzphilosophie Romano Guardinis, ,Wissenschaft und
Weltbild", 8 (1955) 288—301; ks. W. Kwiatkowski, Przedmowa do pol.
1.: R. Guardini, Objawienie, Warszawa 1957, 5—13; J. Erbes, A propos de
I'évolution de la théologie de Harnack & Guardini, ,Revue d'histoire et de
philosophie religieuse'' 37 (1957) 252—56.
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takze filozofem, kulturologiem, teologiem (m. in. teologiem hi-
storii), liturgista, egzegeta i ascetykiem, a przy tym spoteczni-
kiem, duszpasterzem, pedagogiem i literatem i to wlasnie umoz-
liwia mu newigzanie blizszej specjalnej lgcznosci z konkretng
umystowoscia $rodowiska, w ktérym sam sig obracat i do ktoé-
rego sie zwracal w swoich pismach.

Wokot idei stosunku pis$miennictwa Guardiniego do konkret-
nego czytelnika grupujg sie oryginalne osiggniecia apologetycz-
ne tego pisarza. Ograniczenie sie w naszych badaniach do jego
pism, przeznaczonych.dla niemieckiego ruchu mlodziezowego
w latach 1911—1926 jest podyktowane nie tylko tym, Ze pisma
te sg niemal w komplecie dostepne polskiemu badaczowi (Guar-
dini pisze.do dzis), ale przede wszystkim tym, Ze wyrastaty one
bezposrednio z duszpasterskiej (na parafii i wsrod akademikow)
dzialalnosci Guardiniego oraz z konkretnej problematyki ruchu
liturgicznego i mtodziezowego (Jugendbewegung). Prace te byly
zatem blisko zwigzane z okreslonym czytelnikiem i realizowaty
w sobie jedne ogdlne zalozenia metodyczne 3. Tak wiec sposob
apologetycznego oddzialywania pi$mienniczej tworczosci Guar-
diniego na niemiecki ruch mtodziezowy, dla ktérego tworczosé
ta w latach 1911—1926 byla niemal w calosci przeznaczona,
stanowi temat niniejszych badan 4.

3 Zob. Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig —
Konkreten, Mainz 1925, S. XI.

1 Temat ien nie jest opracowany. DuZig jednakZze pomoca sluig naste-
pujace opracowania, poruszajgce -zagadnienia zwigzane z naszym tema.em:
W. Becker, Zum Kirchenbild einer jungen deutschen Generation [W.:]
Christliche Verwirklichung, 84—104; E. Reisch, Die katholische Jugend-
bewegung als Aufbaulaktor der Volksbildung, tamze 76—83; E. Przywara,
'Tragische Welt?, ,,Stimmen der Zeit"”, 3 (1926) 183—98; Van der Leeuw,
G. Marty, La religion dans son essence el ses manifestations. Phénomé-
nologie de la religion, Paris 1848; P. Vanormelingen, ,Katholische
Weltanschauung'' volgens R. Guardini, Lovanii 1953; W. Hladowski, Apo-
logetyka jako nauka normatywna w swietle fenomenologii wiary chrzesci-
janiskiej, ,,Coll. Theol.”, 25 (1954) 61—84; R. Paciorkowski, Wewnetrzna
budowa apologetyki nowoczesnej, tamze, 10—40; W. Pietkun, Empir.a
w naukach religioznawczych wobec teologicznej analizy aktu wiary katolic-
kiej, tamze, 126—46; ks. B. Rad om s k i, Droga ku wszechstronnej metodzie
badaii nad ienomenem aktu wiary [maszynepis], Lublin 1954.
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Guardini uzaleznia mozliwos¢ apologetycznego oddzialywania
na czytelnika od poznania konkretnej struktury przeiy¢ ruchu
mlodziezowedo i od uwzglednienia jej w pismach. Przez strukture
te nalezy rozumie¢ empiryczny uktad konkretnych przezyc¢
(zwlaszcza pogladow i tendencji), zwigzanych w okreslong
hierarchig i calosciowa forme. Najwazniejszg role odgrywaja
w niej poglady, ktoére leza u jej podstaw, a ktore juz nie sg
dalej dowodzone, lecz przyjmowane z gory jako nie budzace
watpliwosci. Nie chodzi tu o jakg$ strukture ogélnoludzka,
opierajgca sie na znanych wszystkim prawach ludzkiej natury,
ale tylko o historyczno-srodowiskowg, jaka dla Guardiniego
stanowi wiasnie niemiecki ruch miodziezowy 5. Ruch ten miat
swoj prolog jeszcze w XIX w., a epilog dopiero w II wojnie
sSwiatowej, ale zasadniczo po silnych wstrzasach wewnetrznych
w czasie I wojny i po nieudanych probach gruntownej jego
restauracji w latach 1919—1926 w imie ,urealnienia i upolitycz-
nienia" juz po r. 1926 trudno o nim moéwi¢ jako o zwartej
calosci.

Niemiecki ruch mlodziezowy byl to duchowo-spoteczny ruch
mltodych Niemcéw, wyrosty z niezwykle ostrej opozycji wobec

Dla poznania tej struktury postuzyly w czesci ustne relacje b. uczest-
nikéw tego ruchu. Zasadniczo jednak praca niniejsza opiera si¢ na licznych
artykutach, wierszach, wypowiedziach i ulotkach samej mlodziezy, zamiesz-
czonych w (n_ajIOZmaitszych wydawnictwach mtodziezowych (nie przyta-
czamy ich tutaj ze wzgledu na ogromng ich liczbeg). Sposrod zas przelicz-
nych rowniez opracowan o niemieckim ruchu mlodziezowym najwigksze
ustugi naszej pracy oddaly nastepujace: K. Bondy, Die proletarische Ju-
gendbewegung in Deutschland, Berlin 1922; V. Engelhardt, Die deutsche
Jugendbewegting «als kulturhistorisches Phdnomen, Berlin 1923; W. Gurian,
Die deutsche Jugendbewegung, Habelschwerdt 1923; T. Herrle, Die deu-
tsche Jugendbewegung in ihren wirtschaftlichen und gesellschaitlichen Zu-
sammenhdngen, Gotha 3 1924; H. Maass, Vom Kulturwilien der deutschen
Jugend, Berlin, 1925; H. Liitkens. Die deutsche Jugendbewegung. Ein so-
ziologischer Versuch, Frankfurt a. M. 1925; Dié neue Jugend. Forschungen
zur Voélkerpsvchologie und Soziologie. Bd. IV. (Praca zbiorowa). [Wyd.
R. Thurwald, Leipzig 1927; N. K6rber, Das Bild vom Menschen in
der Jugendbewegung und unsere Zeit, Berlin 1927; Bildungskrifte des Ka-
tholizismus der Welt seit dem Ende des Krieges (Praca zbiorowa). [Wyd.]
F. Schneider, Freiburg i. B. 1936; H. Hoffmann, Prof, Klemens Neu-
mann der Spielmann Gottes, Breslau 1939.
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indywidualizmu, liberalizmu i niektérych przejawow kapita-
lizmu w Niemczech 8. Opozycje te podjeta zaréwno mlodziez
proletariacka jak i burzuazyjna, ale z powodow ekonomicznych
mlodziez proletariacka nie mogla stworzy¢ ruchu oderwanego
od zycia starszych. Ruch mlodzieiy burzuazyjnej powstat na
przelomie w. XIX i XX w wielkich miastach niemieckich,
zwlaszcza w Berlinie. Na poczatku byla to spontaniczna ,uciecz-
ka z domu do lasu” (ruch wycieczkowo-wedréwkowy). Potem
zaczelo sie rysowac specjalne oblicze ideologiczne. Miodziez
katolicka z domu wlaczyla sie do tego ruchu nieco podzniej.
Ruch katolicki powstal w dziesigtych latach XX w. z absty-
nenckich zwigzkow mlodziezy gimnazjalnej. Najbardziej znany
z takich zwiazkow, pod nazwa Quickborn (Zywe Zrédio), zato-
zyli na Slasku dwaj prefekci gimnazjalni, Bernard Strehler
i Klemens Neumann. Quickborn rozwinat sie szybko na cate
Niemcy i objatl czeSciowo milodziez starszg., Od r. 1919 odby-
wanc ogodlnokrajowe sejmy mlodziezowe na zakupionym w tym
celuy, starym zamku Rothenfels nad Menem. Z miejscem tym
wigzala sie w duzym stopniu wychowawcza dziatalno$é Guar-
diniego. Z czasem wszystkie zwigzki katolickie, zwlaszcza aka-
demickie, staraly sie polaczy¢ w pewng calo$¢ pod nazwa:
Katholische Jugend Deutschlands. Jednak rozwoj tego ruchu
napotykat juz trudnosci polityczne. Ostatecznie Hitler zniost
w . 1935 wszystkie stowarzyszenia katolickie. Ogolny zas ruch
mlodziezowy byl przymusowo przetwarzany na ruch hitlerowski
(Hitlerjugend).

Formula protestanckich zwigzkéw mlodziezowych glosila,
ze mlodzi daza do ,uksztaltowania swego zycia na podstawie
wlasnej racji, wlasnej odpowiedzialnosci i z wewnetrzng praw-
dziwoscig''. U samych podstaw tej, opozycyjnej w stosunku do
zycia starszych, ideologii ruchu lezato przezycie natury (przy-
rody) jako najwyzszej wartosci. Stad wywodzily sie dwa pod-
stawowe hasta: Zurilick zu der Natur i Zuriick zu den Quellen.

® Dobrg analize form Zycia ,starszych’ podaja m. in: F. Koehler,
Wesen und Begriff des Individualismus, Berlin 1922; H. Pesch, Lehrbuch
der Nationaiékonomie, Miinchen I 1924; J. Messner, Sozial6konomie und
Sozialethik, Leipzig 1928; P. Jostock, Der deutsche Katholizismus und
die Uberwindung dés Kapitalismus, Freiburg i. B. 1928.
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Praktycznie wyrazaly sie one w niecheci do zycia wielkomiej-
skiego oraz w wedréwkach, piesniach, tancach, sporcie, two-
rzeniu zycia zwigzkowego, romantyzmie, erotyzmie i in. Przy-
rode pojmowano dynamicznie. Dlatego najblizszg idea ,,pedowi
ku naturze' byla idea ewolucji jako blizej nieokreslonej zmien-
nosci, plynnosci i wigoru. W $wietle tych idei przewartoscio-
wywano dotychczasowe pojecia religijne i kulturalne. W poz-
niejszych latach wystepowaly na tym tle coraz wyrazniej sym-
patie ku religii starogermanskiej i rasizmowi. Czesto odrzucano
religie chrzesScijanska jako niezgodnag z tzw. prawami mlodych
(,mitodosci', wolnosci"” i ,radosci), jako przestarzalg i zbyt
zwigzang z kapitalizmem. Wszelkie za$ autorytety (m. in. i re-
ligijne) odrzucano jako te, ktdre ,nie spelnily swego zadania,
zatracily poczucie rzeczywistosci" i byly ,,zaklamane’” Gloszono
potrzebe nowego zycia spolecznego, ale bez jakiej$ silnej,
zwlaszcza absolutnej, wladzy. Wszedzie stawiano za ideal zycie
ladu.

Katolicki ruch mlodziezowy, ogromnie rozwiniety dzigki
pomyslnym z poczatku stosunkom spoleczno-politycznym, opie-
ral sie nie tylko na samych roszczeniach autonomicznych, ale
dopuszczal w duzej mierze ideowo-wychowawczg ingerencjeg
starszych. Niemniej i on uwazal sie za bozego poslanca dla
swych czaséw. I on tworzyl pewien mesjanizm ,,nowego zycia"
Na czele stawial ideal buntu przeciwko wszystkiemu, co do-
tychczasowe i postulat ,,powrotu do natury i zrédet”. W mesja-
nizmie tym tkwilo powazne niebezpieczenstwo naturalizmu,
nacjonalizmu, rasizmu i subiektywizmu.

Szczegodtowa, literacka i apologetyczna analiza * pism Guar-
diniego wykazuje, ze u ich podstaw znajduje sie¢ zasymilowany

Analizie tej poddano tutaj ok. 170 pozycji autora. (Bibliografie Guar-
diniego do r. 1935 zebral, z pominigciem tylko kilku drobnych artykutow,
H. Waltmann: Verzeichnis der Schrifiten und Aufsdtze Romano Guardinis
1911—1935 [W:] Christliche Verwirklichung, 319—30). Przytaczamy tylko naj-
wazniejsze.

&) Zasadnicze: Die Grundlagen des Sicherheitsbewusstseins in den sozia-
len Beziehungen, ,Hist. polit. Bldtter, 152 (1913) 687—702; Gegensatz und
Gegensilze, Freiburg 1914; Der religiése Gehorsam, ,Pharus', 7 (1916) 737 —

7 — Roczniki
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i celowo przetworzony (cho¢ moze zbyt wyidealizowany) obraz
konkretnego swiatopoglgdu miodziezy. Wlasciwie krzyzujg sie
tam dwa obrazy: 1. w zasadzie odtworczy, 2. impresywny?.
Ten drugi zmierza wyraznie do scislejszego zwigzania nauki
katolickiej z zyciem i przedstawienia Kosciotla jako wyjscio-
wego, centralnego i koncowego punktu dla ruchu milodziezo-
wego ?. Obydwa zas$ obrazy opieraja sie na nastepujgcych
najwazniejszych zagadnieniach: mlodziezowe zycie wewnatrz-

44; Zum Begrift der sittlichen Freiheit, tamze 977—89; Zum Begriff des Be-
tehls und des Gehorsams, tamze 834—A43; Der Kreuzweg unseres Herrn und
Heilandes, Mainz 1919 (ti. pol. Mogita 1948); Aus einem Jugendreica, Mainz
1919; Quidkborn. Tatsachen und Grundsdilze. Rothenfels 1920; Die Sendunj
der katholischen Jugend, ,Die Tat", 13 (1921) 9—19; Katholische Religion
und Jugendbewegung, ,Die Schildgenossen', 21 (1921) 96—110; Das Argu-
mentum ex pietate beim hl. Bonaventura und Anselms Dezenzbeweis, , Theo-
logie und Glaube', 22 (1922) 156—65; Gottes Werkleute. Briefe iliber Selbst-
bildung. Rothenfels 1922; Vom Geist der Liturgie, Freiburg i. B. 192212%; Vom
Sinn der Kirche, Mainz 19222, Von heiligen Zeichen, Rothenfels 1922
[T wyd.]; Aul dem Wege. Versuche, Mainz 1923; Jugendbewegung vor dem
Ende? Eine Erwiderung an Albert Mirgeler, ,Die Schildgenossen', 4 (1923)
94—101; Liturgische Bildung. Versuche, Rothenfels 1923; Vom Wesen ka-
tholischer Weltanschauung (streszczenie wykladow na uniw. berlinskim),
.Die Schildgenossen', 4 (1923) 66—79; Neue Jugend und katholischer Geis,
Mainz 1924; Der Gegensatz, dz. cyt.: Ehe und Jungireulichkeit, Mainz
1926; Gedanken tiber das Verhdltnis von Christentum und Kultur, ,Die
Schildgenossen'', 6 (1926) 281—315; Briefe vom Comer See, Mainz 1927;
In Spiegel uni Gleichnis. Bilder und Gedanken, Mainz 1932; Die Unterschei-
dung des Christlichen, tamze 1935.

b) Pomocnicze: ,,.Das Wesen des Christentums’’, (,,Die Schildgenossen’,
9 (1929) 129—52; Logik und religiése Erkenninis, tamze 240—46; Vom Le-
bend'gen Golt, Mainz 1930 (il. pol. Katowice 1947); Rellexionen iiber das
Verkhiiltnis von Kultur und Natur, ,Die Schildgenossen'’, 11 (1931) 1—141;
Religiése Erfahrung und Glaube, tamze 3 (1924) 283—306; Christliches Be-
wussisein. Versuche tliber Pascal, Leipzig 1935; Vom Leben des Glaubens.
Mainz 1936 (. franc. Paris 1951); Das Wesen des Chrisieniums, Wirzburg
1939; Welt und Person. Versuche zur christlichen Lehre vom Menschen,
tamze 1939; Die Olienbarung. IThr Wesen und ihre Formen, tamze 1940
(tt. pol. Warszawa 1957); Der Herr,” tamze 1940.

8 Postuguje sie tu terminologig stosowana w teorii literatury. Por.
S. Skwarczynska, Wstep do nauki o literaturze, Warszawa 1954
I 42 nn., 61.

Y Por. Liturgische DBilduny, 14; Briefe vom Comer See 10.
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zwigzkowe, ,,mlodos¢, wolnos¢, radosé i prawdziwos¢'’, poczucie
rzeczywistosci, autorytet, osoba a spolecznos¢, postuszenstwo,
ubdéstwo i czystos¢ (,duch rad ewangelicznych"), modlitwa
prywatna i liturgiczna, dogmat oraz ,,sens Kosciota'" Wszystkie
te zagadnienia Guardini stara sie rozwigza¢ w zasadzie w duchu
ruchu mlodziezowego a jednoczesnie w duchu katolickim.
U podstaw rozwigzania znajduje sie przedstawienie Kosciola
jako normy a zarazem sedna calej rzeczywistosci ludzkiej,
a wszystkich zjawisk zycia jako funkcji Zycia Kosciota, blizej
lub dalej z nim zwigzanych. Koséciél jest zywa spotecznoscig
i stanowi zarazem problem boski i ludzki. Jest on Kosciotem
jednostki jak i spotecznosci. Ostatecznie osobowos$¢ i Kosciot
to dwa konieczne dla siebie nawzajem fakty zyciowe. Zycie
religijne w Kosciele zamyka sie w kregu stosunku ,zywego
czlowieka'" do ,,zywego Boga"

Czlowiek w zetknieciu sie z Kosciolem odczuwa pewne braki
w tym Kosciele, ale one plyna raczej z naszych niedoskonatosci,
a ostatecznie z naturalnego ograniczenia bytu stworzonego,
w jaki, Bog zechcial Kosciél przyoblec. Dzigki jednal\c gleho-
kiemu zwigzaniu Kosciola ze stworzeniem, czlowiek ma tu moz-
nos¢ stania sie pelnym czlowiekiem (Mensch werden). Dzigki
swemu uniwersalizmowi, w ktorym uczestniczy kazda jednostka,
Kosciot wyvzwala czlowieka z naturalnego jego ograniczenia
ze strony milieu i z relatywizmu zycia doczesnego, a wprowa-
dza go do swej ponadczasowej sfery bytowania i poznawania.
Tylko Kosciél wyzwala z bledu w pojmowaniu Chrystusa i na-
stepnie w rozumieniu samego Boga. Kosciél daje ,,odczucie
rzeczywistosci', wlasciwg rozlegtos¢ swiadomosci i tylko on
daje odczucie miary czy tez to miedzy elementami jednej rzeczy,
czy to miedzy rzecza a catym Swiatem.

Cstatecznie Kosciot sam w sobie pozostaje tajemnicg, okre-
slong tajemnicg Eucharystii. Jako taki moze by¢ osiagniety
w pelni tylko przez wiare. Przez wiare czlowiek przystepuje
do Chrystusa i w ten sposob staje niejako na zewnatrz $wiata
doczesnego. ,,Kosciol bowiem jest historycznym dzwigarem pel-

10 Zob. Vom Wesen der katholischer Weltanschauung, 78.
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nego spojrzenia Chrystusa na $wiat" 1% U jego za$ podstaw nie
lezy zadna filozofia, ale samo zycie .

W guardinowskim przedstawianiu giownych, wskazanych
wyzej, zagadnien zycia katolickiego tkwi pewna ,filozofia zy-
cia,'? okreslajgca z kolei gléwne zreby koncepcji apologetycz-
nej. A choc¢ trudno jest odtworzy¢ te filozofig, zresztg stale
uzupelniang, w calosci, to jednak mozna podkresli¢ w niej
bardzo charakterystyczne rysy.

Guardini wychodzi z problemu ,zywego konkretu'" (Das
Konkret-Lebendige i das Lebendig-Konkrete), ktory traktuje nie
metafizycznie, ale fenomenologicznie, tzn. tak, jak on sie nam
przedstawia i objawia, jak go doswiadczamy. Najblizszym zy-
wym konkretem jest zycie czlowieka. Wszystko inne jest tylko
analogicznie zywe i konkretne., Konkret ten posiada pewien
zasadniczy fakt ,,Zzywego przeciwienstwa, biegunowosci” (Ge-
gensdtzlichkeit, Polaritit). Kazde zjawisko, zachodzace w ,zy-
wym'', zwigzane jest z drugim sobie przeciwnym (nie sprzecz-
nym!). Przeciwienstwo jest faktem wzajemnego wykluczania
sie elementéw i jednoczesnego wigzania. Obydwa elementy sa
nierozdzielone, nieprzemienione i niezmieszane ze sobg nawza-
jem. Wiaza sie ze sobta tak dalece, ze mogg byC nawet rozu-
miane tylko wotec siebie i przez siebie nawzajem 3. Przeciwien-
stwa, wykrywane przez Guardiniego na podobienstwo filozo-
ficznych kategorii bytu, tworzg znowu dwa przeciwne sobie
szeregi:

1. struktura — akt
2. forma — tresc

1 Zob. Vom Sinn der Kirche, 96.

2 Guardiniego moZna uwazaé¢ za katolickiego egzystencjaliste. JuZ
W tym czasie zajmowal si¢ zywo Kierkegaardem, por. np. Der
Ausgangspunkt der Denkbewegung Séren Kierkegaards, Hochland J. 24
Bd. 2 (1927) 12—:33. Jednakze Guardini nie jest jeszcze w tym czasie egzy-
stenc’alistag w pelnym znaczeniu.
_ ' Tatsache wechselseitiger Ausschliessung und Einschliessung zu-
gleich... dass zwei Momente deren jedes unableitbar, unubertiihrbar, unver-
misckbar in sich steht, doch unabléslich miteinander verbunden sind: ja
gedacht nur werden kénnen an und durch einander (Der Gegensalz 41—42).
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3. calosciowos¢ — jednostkowosé
4. dyspozycja — produkcja

5. regula — chaos

6. transcendencja — immanencja

7. podobienstwo — odrebnosé

8. jednos¢ — podzial.

Szereg pierwszy (struktura, forma itd.) cechuje ogolnie statycz-
nos¢, a szereg drugi (akt, tres¢ itd.) dynamicznosé. Pierwszy
przy tym ma charakter formalno-prowadzgcy wobec drugiego.

Elementy przeciwienstwa ukladaja sie w stosunku jakoscio-
wym i iloSciowym. Nie zachodzi miedzy nimi sprzecznosé, ale
napiecie (Spannung). Tworza one specjalng jedno$c¢: jednosc
w dwoistosci o charakterze napiecia (Eins in Zweiheit, Span-
nungseinhezit). Nie ma tez miedzy nimi réwnowagi stalej. Row-
natoby sie to $mierci. Réwnowaga przeciwienstw moze byc¢
tylko w Bogu. W $wiecie stworzonym w kazdym systemie
przeciwienstw jeden element przewaza.

Przewaga jednego elementu tworzy tzw. ,otwartos¢ syste-
mu'’, dzieki czemu zywy konkret nastawiony jest na lgczenie
sie z innym o ukladzie przeciwnym. Tq droga za$ powstaja
rozne , krzyzowania sie'" (Kreuzung) oraz bardziej zlozone jed-
nosci, m. in. spoleczne. R6znig sie one jeszcze trwaniem (Dauer)
i intensywnosciag (Intensitat).

Guardini uczy, ze dotychczas nie rozpracowano wlasciwe]
teorii poznania konkretu. On sam chce przedlozy¢ taka probe.
Przyjmuje dwie funkcje poznawcze: 1. dyskursywno-pojeciowsg
i 2. bezdyskursywno-intuicyjnag. Logicznym ekwiwalentem
pierwszej sa pojecia, sgdy, dowody, siegajace w byt tak gite-
boko, jak gteboko siega poznawana tu forma. Podmiot odczuwa
wtedy rzeczywisto$¢ poznawang jako sobie przeciwstawiong,
czyli obiektywna. Jednakze ta funkcja poznawcza nie stanowi
calkowitego i jedynego poznania, jak i forma nie wyczerpuje
catosci bytu. To ,,co$ wiecej" ujmuje druga funkcja poznawcza,
w ktorej podmiot odczuwa rzeczywisto$¢ poznawang jako cos
wlasnego, a raczej , wyczuwa subiektywny ekwiwalent'" przed-
miotu w sobie samym. Wyczucie to dokonuje sie¢ przez pewien
.$rodek Zycia" Nie jest to poznanie uczuciowe, ani ontologicz-
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no-bezposrednie, uzywa rowniez bowiem elementéw posrednich
jak wyobrazenia, gesty, sztuka itp.

Otie funkcje poznania sg konieczne i lgcza “sie ze sobg nra
sposob przeciwienstwa zyciowego. Dopiero razem dajg wlasciwe
i pelne poznanie w postaci ,,ogladu” (Anschauung). W tym za$
ogladzie mozna moéwi¢ o naukowym poznaniu konkretu, gdyz
przedmiot poznania intuicyjneqgo jest rowniez ujmowany po
czesci pojeciowo, aczkolwiek w sposob niewlasciwy, zaryso-
wy i uboczny (indirecte); Ostatecznie przedmiot calego ogladu
stanowi zarowno rzeczywistos¢ racjonalna, jak i pozaracjonalna
(ausser-rational), a raczej — lgcznie — ,ponadracjonalna (Uber-
ratienal). W konkretnym zyciu oglad moze mie¢ rozng budowe
w zalezno$ci od przedmiotu poznania, od stopnia abstrakcji,
uczué, intuicji, tendencji oraz wszystkich innych zdolnosci i wa-
runkoéw poznania.

Z niepelnego nawet szkicu , filozofii Zywego konkretu'" zdaje
sie wynika¢, ze wedlug Guardiniego apclogetyka winna uwzgle-
dniac zyciowy stosunek calego czlowieka do calej rzeczywisto-
Sci chrzescijanskiej. Stosunek ten w sensie wiary uwarunko-
wany jest nie tylko prawidtowym funkcjonowaniem umysiu lub
woli, ale tez cala przezyciowa sfera czlowieka. Dlatego zapo-
znanie jakiegokolwiek czynnika, warunkujacego wiare teore-
tycznie czy praktycznie, lub oderwanie tego czynnika od in-
nych nie moze przynies¢ pozadanych rezultatow. Zeby zas
uwzgledni¢ w ten sposob wszystkie czynniki, trzeba — jak wy-
nika z pism Guardiniego — uja¢ 6w stosunek cztowieka do
chrzescijanstwa nie aktstrakcyjnie, ale konkretnie. Trzeba wiec
wyjs¢ z ,konkretu”. W tym celu Guardini bierze pod uwage
konkretnego cziowieka, a chrzescijanstwo przedstawia jako kqn-
kretng rzeczywisto$¢ empiryczna.'* Chrzescijansiwo jest faktem,
ktéry nie tylko zaistniat w przesziosci, ale istnieje i obecnie.
Mozna je wigc ujmowac obecnie empirycznie ze strony jego

14 Na piaszczyznie psychologii przypomina to znane poglady Fonse-
grive'a, ktéry podchodzit do chrzescijanstwa ze strony psychologicznej
analizy zycia zmystowego, intelektualnego, moralnego i socjainego, by o036l-
nie stwierdzi¢, ze chrystianizm jest boskiego pochodzenia dlatego, iz umie
sig¢ dostosowaé¢ do istotnych potrzeb i warunkow zycia i jego prawa staja
sie¢ jednoczesnie prawami tego Zycia.
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zjawiskowosci (Erlebnis, Erscheinen, Darstellen) i zwigzku z pra-
wami zycia ogolnego. Wobec zas takiego chrzescijanstwa staje
obecnie czlowiek (jednostka lub grupa) o konkretnych danych
kulturowych, spotecznych i srodowiskowych *3,

Takie podejscie do podmiotu wiary i samego chrzescijanstwa,
zwane przez Guardiniego fenomenologicznym, nie stoi wedtug
niego na przeszkodzie ani poznaniu istoty rzeczy (metafizyke),
ani duchowemu przezyciu tej rzeczy (psychologia). Przeciwnie,
podejscie to umozliwia takie poznanie i przezycie. Ostatecznie
za$ prowadzi do ujecia pelnej sfery przedmiotu, czyli konse-
kwentnie do sfery pozazjawiskowej!®. Na tej tez drodze Guar-
dini chce zapewni¢ poznaniu ludzkiemu tak naturalnemu jak
i przez wiare zdolno$¢ przezwyciezenia subiektywizmu i imma-
nentyzmu. Zarowno jednostka jak i kolektyw (ten drugi zresztg
szczegolnie dzieki bardziej metodycznym warunkom poznania)
mogg transcendowac¢ swa konkretna sytuacje iyciowq'i stwier-
dza¢ obiektywnie obecnos¢ Boga w dziejach, w $wiecie przy-
rodniczym i w Kosciele 7.

Wiara w ujeciu.fenomenologicznym musi mie¢ réwniez cha-
rakter egzystencjonalny. Nie jest ona jakims teoretycznym
tylko uznaniem prawdy czy wartosci, ale jest zyciowym i rze-
czywistym wlgczeniem sie konkretnego czlowieka w rzeczy-
wistos¢ chrzescijanska. Chociaz zawiera w sobie tajemnice taski,
to przecie mozna ja czesciowo eksperymentowac 8. Przygoto-
wanie do wiary nadprzyrodzonej stanowig dwa czynniki: 1. in-
tuicyjne przeswiadczenie, Ze poza czlowiekiem istnieje jakas
Osoba Transcendentna, 2. logiczno-dyskursywne tlumaczenie

15 Przypomina to w pewnej mierze pozniejsze nieco proby socjologii
parafii. Por. np. N. Greinacher, Soziologie der Pfarrei, Colmar 1955;
ks. A. Jablonski, Znaczenie badan socjologicznych dla religii, ,Homo
Dei', 26 (1957) 388—091.

16 S3 to juz wyrazne poczatki nowego ujecia zadania apologetyki, ktore
ks. W. Hladowski okresla jako badanie ,przezycia wiary pod kgtem jego
daznosci do uznania przezywanej tre$ci za obiektywna i transcendentna”.
{Zob. Apologetyka jako nauka normatywna, 62). ’

17 por. Anselm von Canterbury und das Wesen der Theologie. [W:]
Auf dem Wege, 47.

18 Zob. Vie de la Foi, 8.
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rzeczywistosci 1. Wilasciwy akt wiary dokonuje sie nie tylko
dzieki lasce, ale i dzieki zaangazowaniu sig calej osoby, kiéra
odpowiada na apel chrzescijanstwa jako Bozej rzeczywistosci *.
Wiara jest wiec wszczepieniem si¢ Swiadomosci czlowieka
w pelne spojrzenie na swiat Chrystusa, ktoére to spojrzenie prze-
kazuje nam Kosciot 2!

Ze strony przedmiotowej wiara jest wlgczeniem sig w zycie
Chrystusa. Dzisiaj jednak nie mamy bezposredniej doswiadczal-
nej drogi do Chrystusa jako osoby historycznej. Mozemy zatem
dojs¢ do niego tylko przez Kosciol. Zycie Kosciota bowiem jest
zyciem Chrystusa 22.

Jaki jest motyw wiary? Oto czlowiek nie jest w stanie zro-
zZumiec¢ ostatecznie siebie, $wiata i swego wlasciwego stosunku
do rzeczywistosci inaczej, jak tylko w $wietle ,,czego$ z poza
swiata', co $wiadczy nie tylko za sobg, ale i za $swiatem 2.
Czlowiek musi sie odwazy¢ na ryzyko (Wagnis) oparcia sie
o $wiadectwo pozaswiatowe, I oto Chrystus wystepuje nie tylko
jako centralny przedmiot wiary, ale rowniez jako motyw wia-
rygodnosci Objawienia 4. Chrystus swiadczy jako ten, ,ktéory
zna'' i ,ktory jest prawda'’. Poniewaz jednak Chrystus obecnie
zyje w Kosciele, dlatego Kosciél jest miejscem (motywem po-
mocniczym?), gdzie Bog-Czlowiek swiadczy sam za sobg. Skoro
czlowiek wejdzie w zakres zycia Kosciola, zetknie sie z nim
jako pelna rzeczywistoscig, wtedy poznaje odpowiednios¢ pod-
staw Kosciola dla dania im wiary. Rzeczywistos¢ Kosciota oka-
zuje sie faktem o charakterze normatywnym, o charakterze
niejako ,,wigkszej rzeczywistosci'”, domagajgcej sie uznania jej
jako takiej?5. Odpowiada ona cala i w kazdej czesci calej prze-

Y Por. Ks. J. Wierusz-Kowalski, art. cyt, 201.

®0 Por. Das Wesen des ‘Christentums, 130 oraz prace o postuszenstwie
i autorytecie.

2t Por. Vom Wesen katholischer Weltanschauung, 73, 78.

22 Por. Heijlige Zeit, Rothenfels 1925 (Vorwort), 49.

23 Por. Arselm von Canterbury und das Wesen der Theologie, 52; Vie
de la Foi, 9.

2 Por. Neue Jugend und katholischer Geist, 35—40.

% Por. tamze, 38; Katholische Religion und Jugendbewegung 101--02;
Die Bedeutung der reflexiven und direklien Akte fur dus religiése Leben,
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zyciowej sferze czlowieka. Ta zyciowa harmonia w sferze po-
znawczej slreszcza sie w tezie, ze tylko ze stanowiska katolic-
kiego wszystko dobrze widac¢ 26,

Ostatecznie zwigzek czlowieka z Kosciolem nie jest konieczny
w sensie metafizycznym lub fizycznym, ale jest to zwigzek
o charakterze osobowym, wyrazajagcym sie u czlowieka w ro-
zumnej decyzji osoby.

Filozofia ,,zywego konkretu'" ma dawa¢ wedlug Guardiniego
podstawe do prawidlowej interpretacji i tworzenia konkretnego
s$wiatopogladu. Guardini wychodzi tu z zaloZenia — znanego
zresztg wedlug niego juz teologom s$redniowiecznym?? — ze
przedmiot jest wtedy slusznie ujety, kiedy podmiot zajmuje wia-
sciwg kazdej dziedzinie bytu postawe poznawcza i kiedy spelnia
wszystkie inne warunki poznawcze tak natury technicznej jak
i etycznej (erudycje, kulture poznania, cnoty itp.) Jakkolwiek
jednak czynniki irracjonalne grajg tu wielka role, to przecie
pozostaja tylko uwarunkowaniem posrednim. Sam sSwiatopo-
glad, nawei najscislej konkretny, nie bedzie jakim$ odczuciem,
dzialaniem czy tworzeniem rzeczywistosci, ale tylko ,,spojrze-
niem na swiat i zycie' 28,

Potrzeba uwzglednienia wtasciwych warunkow postawy po-
znawczej wynika zasadniczo z faktu, ze istnieje w rzeczywistosci
tylko konkretny czlowiek, ktory z kolei poznaje i przezywa
tylko maty stosunkowo wycinek catej rzeczywistosci swiata 2.
Wrycinek ten jest ograniczony fizycznymi i duchowymi zdol-
nosciami czlowieka i jego czasowo-przestrzenng sytuacja. Dla-
tego indywidualny czlowiek nie moze nawet ujaé¢ calego sSwiata

Pharus', 10( 1919) 486 nn. (Wyd. powt. pt. Unmittelbares und gewusstes
Beten [W:] Auf dem Wege, 111—30); Die Sendung der katholischen Jugend,
13—15; Vom Wesen katholischer Weitanschauung, 73—78; i inne.

26 Podkreélit to stusznie ks. W. Htadowski w oparciu o studia nad poz-
niejszymi pracami Guardiniego. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze ten punkt
Guardiniego znaczy si¢ juz wyraznie w pracach dla ruchu mlodziezowego,
w ktérych autor owej , odpowiedniosci” nie ogranicza tylko do sfery inte-
lektu, ale stara sie ja rozszerzy¢ na cala przezyciowgq sfere czlowieka.

27 Zob. Anselm von Canterbury und das Wesen der Tleologie, 47 n.

28 Por. Vom Wesen katholischer Weltanschauung, 66 nn.

2 Zob. Der Gegensalz, 232.
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ludzkosci {(Menschen-Gesamtwelt), tj. $wiata ducha i rzeczy
poznanego lub wytworzonego przez wielu ludzi czy przez calg
ludzkos¢. Jednostka dociera do malutkiego wycinka $wiata, na-
zywanego konkretnym oteczeniem i $Srodowiskiem (Umwellt).
Dociera zas w sposob dwojaki. Raz, kiedy otoczenie to widzi,
dotyka go, uzywa itd. Drugi raz, kiedy pod wplywem czynnikow
wewnetrznych tylko te czesci otoczenia widzi i z tych tworzy,
ktore sg mu ,,pokrewne'’, ktére odpowiadaja jego podmiotowym
warunkom. W ten sposéb czlowiek tworzy sobie pewne ,du-
chowe s$rodowisko" (Geistige-Umwelt, Auswahl, Individuelle
Umwell) 3, przez ktére zadamawia sie w Swiecie ogolnym,
przedmiotowym i ktére tworzy wlasciwy rys jego osobowcsSci.

Indywidualny swiat cztowieka stanowi oparcie dla j:ago bytuy,
ale jednoczesnie czyni go specyficznie jednostronnym, czgstko-
wym. Fikcja wiec byloby twierdzic, ze czlowiek moze by¢ i wi-
nien by¢ wolny od tej zaleznosci od srodowiska. Wgplywy sro-
dowiska np. w slerze poznawczej siegajg nie tylko poznania
zmyslowego, ale wrecz samych sagdéw naukowych 3'. Nie nalezy
zatem stawia¢ kwestii w ten sposob, czy taka zaleznos¢ od
srodowiska (zwlaszcza w pogladach i tendencjach) ma miejsce,
lecz raczej jaka ona jest. Czy jest uSwiadomiony sam fakt tej
zaleznosci? Jak daleko siega niebezpieczenstwo zblgdzenia w po-
znaniu w zwigzku z danym punktem wyjscia lub warunkami
osobistymi?

Naturalne ograniczenia $rodowiskowe, hamujgce niekiedy
dostep do prawidiowych pogladéw na zycie katolickie, moga
by¢ przezwyciezane wediug pewnych norm blizszych. Kilka
takich norm Guardini staral sie wcieli¢ w swoje prace dla nie-
mieckiego ruchu miodziezowego. Celem tych norm jest takie
poznawcze nastawienie konkretnego czlowieka, ktére — by nie
ignorujac zyciowego faktu istnienia tych ograniczen — potrafiio
je przerosc i indywidualny $wiat czlowieka skontaktowaé¢ mo-
zliwie z calym $wiatem %2, Wazniejszych norm, majacych do tego
celu prowadzi¢, da sie u Guardiniego wyrozni¢ szesc¢. Pierwsza

3 Tamze, 234.
3 Tamze, 235; Vom Wesen kath. Weltanschauung, 73.
32 Zob. Der Gegensatz, 248.
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normg jest pewna ,,calosciowos¢” Oznacza ona, ze kazda rzecz
nalezy ujmowac nie fragmentarycznie, w poszczegélnych tylko
elementach, ale calosciowo (Ganzheit, Rundheit). W zakresie
przestrzenno-czasowym nalezy znowu wigza¢ w jedna catosc
ziemig, kuliure, dzieje czlowieka itp. Diuga norma kare rozu-
mie¢ koniecznos$é¢ przetamania tendencji do ujmowania swego
$wiata indywidualnego jako ,miary wszystkiego", a dazy¢ do
stworzenia stusznej ,,otwartosci'” (Offenheit) postawy czlowieka
wobec $wiata zewnetrznego 33. Trzecia norma wskazuje, Ze Zycie
ma swoj srodek (Mitte), pewien punkt centralny, 'z ktorego
istota zywa wychodzi ku zewnatrz, a ktéry miesci sie nie tylko
w jednostce, ale i w spolecznosci. Czlowiek winien tego $rodka
strzec w swej postawie Swiatopoglgdowej, aby go nie zapoznac
ani tym bardziej nie rozbic. Czwarta norme stanowi miara
(Mass) przeciwienstw, ktora zakresla pewne granice ,,zywemu'’,
a jednocze$nie chroni przed skrajnoscig i zgubng réwnowaga.
Czlowiek powinien t® miare przeciwienstw uzna¢ jako prawi-
dlowy stosunek elementow. Wtedy wyrzeknie sie marzenia
o0 bezwzglednej nieograniczonosci, ale wzamian za to uzyska
pelnie znaczenia wzglednego, bedzie planowo szkicowatl linie
rozwoju oraz kierowal zjawiskami swego zycia. Bgdzie bowiem
wiedzial o tajemnicy zycia i o jej miejscu. W zwigzku ze ,,srod-
kiem' i ,miarg" Zycia pozostaje pigta norma, ktérg mozna —
trzymajac cie charakteru guardinowskiej terminologii — nazwac
normg dynamizmu. Srodek i miara wskazuja bowiem na zjawisko
ruchu zycia, a zatem i na swoistg dynamike zycia religijnego.
Stad podstawowym etosem wszyslkiego, co zywe jest utrzymac
sie w ruchu 3%, I wreszcie mozna wyodrebni¢ u Guardiniego nor-
me ,superracjonalizmu” Oto omawiany wyzej tzw, oglad po-
znawczy dgzy wedlug Guardiniego do jednostronnosci, tj. albo
do poprzestania na samym poznaniu pojeciowym, albo na sa-
mym intuicyinym. Poniewaz jednak pelna rzeczywistos¢ nie
miesci cie ani w samym pozpaniu pojeciowym, ani w samym
intuicyjnym i nie jest racjonalng tylko, ani wylacznie irracjo-

8 Por. M. Schliiter-Hermkes, Gegensatzlehre Romano Guardinis,
nHocbland”, J. 26 Bd 2 (1928—29) 537.
3 Zob. Der Gegensatz, 230, 257.
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nalng, lecz ponadracjonalng (Uberrational), dlatego patrzenie
na rzeczywistos¢ wylacznie przez pojgcie lub wylgcznie przez
intuicje byloby jej niedozwolonym uproszczeniem. Dopiero
wiec zastosowanie obydwu tych funkcji poznawczvch do rze-
czywistosci tworzy wlasciwg perspektywe, w jakiej na swiat
patrze¢ nalezy #.

W miare zblizania sie do zagadnienia stosowania konkret-
nych argumentacji apologetycznych wobec konkretnego czy-
telnika, napotykamy u Guardiniego coraz bardziej szczegétowe
zasady specjalnej techniki $srodkow apologetycznych, Technika
ta opiera sie na danych z doswiadczenia. Wyrasta ona z sa-
mego lona zycia ruchu mlodziezowego tak katolickiego jak
i niekatolickiego. Na terenie ruchu mtodziezowego Guardini ze-
tknal sie, nieraz nie bezbolesnie, z faktem, ze konkreine prze-
stanki srodowiskowe (kulturowe, spoteczne, religijne itp.) od-
grywajg nierzadko decydujgcg role w zdobywaniu pogladu na
katolicyzm, czy to w calosci, czy lo w pewnych jego dziedzi-
nach. Przy tym za$, cho¢ nie chcial nasladowa¢ niektérych pi-
sarzy protestanckich, ktérzy w zapale propagowania ideologii
ruchu mlodziezowego posuwali sie az do lekcewazenia popraw-
nosci dogmatycznej swych twierdzen, widzial dobrze, ze katolic-
kie prace {lilozoficzne i teologiczne, pisane tradycyjng formg
i metodg nie tylko nie s przez akademikéw zrozumiane,
ale nie sg po prostu czytane **. Nastepnie widzial, ze jego czy-
telnik uwaza za kryterium niemal wszystkich prawd teoretycz-
nych, nierzadko i religijnych, zyciowa praktyke. A wreszcie
Guardini musial obserwowa¢ skuteczno$é¢ swej dziatalnosci apo-
logetycznej. Wprawdzie ostatecznie i ruch katolicki wygast, ale
stato sig¢ to na skutek przede wszystkim przemian politycznych,
a zreszty przetrwat on diuzej jako samodzielny niz inne. Mozna
za$s smialo powiedzie¢, ze Guardini przygotowat ten ruch do

¥ Tamze, 257; M. Schliter-Hermkes, art. cyt, 537

“i Stad tez i szereg innych pisarzy w tym czasie probowal pisa¢ w nowej
formie: K. Adam, E. Krebs, A, Rademacher, L. Mendigal, J. Pie-
per, P. Lippert, O. Karrer, I. Herwegen, Ida F. Coudenhove,
H. Platz i inni.
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samodzielnosci i pracy, zrobit go -Azaczynem nowej kultury ka-
tolickiej w Niemczech, rozbudzit w nim wiele powotan zakon-
nych i kaplanskich, a wreszeie tak dobrze przygotowal do pracy
zawodowej, Ze zaczeto sie niemal ogdlnie na nim wzorowac 3.

Obserwacje i doswiadczenia z terenu ruchu mlodziezowego
wskazywaty niewatpliwie na potrzebe przedstawienia katoli-
cyzmu jako czego$ najbardziej odpowiadajgcego konkretinej
strukturze przezy¢ tego ruchu. Wydaje sie, ze Guardini nie spo-
rzadzal tu specjalnej naukowej statyétyki tych przezy¢, ale nie
ulega watpliwosci, ze wigkszos$¢ z nich doskonale poznal i prze-
studiowat. Jesli za§ w pismach swoich suponowal réznych moz-
liwych pogladéw nieco wigcej, niz spotykat wokot siebie faktycz-
nie, to prawdopodobnie w tym celu, by na pelniejszej konstruk-
cji literacko-fenomenologicznej odmalowaé szeroki kontekst
przezyciowy i wykaza¢, ze rzeczywistos$c¢ katolicka jest catoscio-
wa i niejednostronna. Istotnie Guardini nie pominagt chyba zad-
nego wazniejszego zjawiska zyciowego, by nie wskaza¢ mu miej-
sca w katolicyzmie. Chciat po prostu wykaza¢, ze katolicyzm
nie stanowi jakiegos wycinka rzeczywistosci, ale calg rzeczy-
wisto$é. To chyba mieli tez na mysli zarzucajacy mu, ze ,,wszyst-
ko wcigga do chrzescijanskfego myslenia’ 38,

Apologetyczna argumentacja Guardiniego miala na celu —
ogoélnie mowigc — ujednolicenie dwoch $swiatopoglgdow, tj. ide-
alnego, jaki sie opiera na podstawach nauki katolickiej, i fak-
tycznego, jaki miala konkretna spolecznosé¢ mlodych. Chodzito
tu o to, by poprzez pisma dla miodziezy, tak wspomoOc prace
miodych nad urobieniem swego $wiatopoglgdu (lub poprawie-
niem), by ten zblizyl sie jak najbardziej do idealnego (wzorco-
wego). W tym celu Guardini zastosowal pewng technike apoio-
getyczng, przez ktorg chcial oddziatywaé¢ nie tylko na rozum,
ale tez na wole, a nawet na uczucia i zmysty 3°.

37 Por. E. Reisch, art. cyt, 82; J. Nielen, Akudemikeraussprache
auf Burg Rolhenfels |W:] Welender Geisi. Der zweite delfsche Quickborn-
tag. 'Wyd.] A. Hoffmann. Rothenfels 1920, 100 n.

3 Zob. I. Solltmann, Alles ist euer, ihr aber seid Christi, [W.:]
Christliche Verwirklichung, 14.

3 Nie powtarzamy tu argumentacji czysto logicznej, ale zwracamy
uwage jedynie na sama technike argumentacji.
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Guardini kazdemu niemal wycinkowi rzeczywistosci katc-
lickiej stara si¢ nadawa¢ w swym fenomenologicznym przed-
stawieniu charakter jakoby przestrzenny i czasowy. , Calos¢ wy-
razu zmystowego — pisal E. Reisch — jaki poznaje sie w Li-
turgische Bildung mial otworzy¢ przestrzen. Prawidlowy porza-
dek, tajemnicze mozliwosci, twérczy wyraz, beztroska zatawa
i religijna otwarto$¢ miaty doprowadzi¢ do pelnego przezycia" 1.
Charakteru przestrzennego nadawato stopniowe nawadrstwienie
w pismach doznan fenomenologicznych wedlug ich nasilenia,
kolejnosci poznania, i in. Tak np. przy omawianiu Kosciola
Guardini przedstawial kolejno w sposob obrazowy rézne aspekty
zycia Kosciola (naukowy, estetyczny, liturgiczny, spoteczny itp.)
a jednoczesnie odtwarzal przezywanie tych aspektéw w zalei-
nosci od roznych fenomenow zycia ludzkiego, czy to wewne.rz-
nych (uczucia, dgzenia, zmysty itp.), czy to zewnetrznych (za-
bawa, taniec, piosenka, sport itd.). Charakteru natomiast czaso-
wego nadawato przedstawianie jakiego$ wycinka rzeczywistosci
katolickiej (np. nauki) historycznie, czyli stopniowo od strony
jego genezy, rozwoju, sposobu przejawiania sie, lub rozumienia
go w pewnych czasach itp.

Przestrzenno-czasowy charakter*pism miat jednak wazniejsze
zadanie, niz tylko przemawianie do zmystéw czytelnika, Ju:
bowiem sam fakt jego zastosowania wskazuje na liczenie sie
z umystowoscig nastawiong na literature piekna, ktéra ma cha-
rakter niewatpliwie bardziej obrazowy niz prace filozoficzne.
Zresztq Guardini nie poprzestaje na tym jednym nastawieniu
umystowosci czytelnika, ale stosuje ogolnie znang juz skadingd
taktyke wyjscia ze stanowiska czytelnika. Najpierw czyni to
wtedy, kiedy w przedstawianiu problemu przechodzi od zja-
wisk prostych i naturalnych, najczesciej z otoczenia, przez hi-
storie do zjawisk bardziej zlozonych i niezwyklych z dziedziny
spotecznej, naukowej, kulturalnej, by wreszcie przejsé¢ do teolo-
gicznej. A nastepnie wtedy, kiedy wywody swe zaczyna np. od
energicznego potepienia tego, co potepiala i miodziez, a chwa-
lenia z caly sila tego, co i ona chwalita. Nie jest o jednak ja-
kim$§ chwytem propagandowym w ujemnym znaczeniu. Takie

0 Art. cyl., 8t.
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bowiem przyznanie shliusznosci jest tylko czesciowe, o ile dany
poglad miodziezy jest pod jakim$ wzgledem stuszny. A nas.ep-
nie po przyznaniu slusznosci nastepuje stopniowe uzupelnianie
pogladow.

W przechodzeniu od poszczegolnych aspektow jakiegos obra-
zu do jego calosci duzg role odgrywa analiza terminow. Kiedy
autor chce udowodni¢ jakie$ zdanie teologiczne, to nie daje
zwykle od razu pelnego okreslenia, ale analizuje po kolei ter-
miny w tym zdaniu. Przy tym rzeczy nadprzyrodzone otacza
terminologia zaczerpnietg ze $wiata przyrodzonego. Niekiedy
za$ stosuje analize jednego tylko terminu, np. na drodze ety-
mologii. W trakcie analizy, ustosunkowanej zresztg zawsze do
konkreinych przezyc¢ czlowieka, przepracowuje tresé tych ter-
minoéw w ten sposdb, Ze wniosek o sformulowaniu apologstycz-
nym sam sie nasuwa czytelnikowi jako pewna przezyciowa kon-
sekwencja. W ten sposoéb np. sensownos¢ i konieczno$é sktada-
nia czci Bogu wykazuje przez samg analize terminéw ,Bog"
i, czes¢", usuwajac po drodze wszystko, co dla miodziezy ma
wydzwiek pejoratywny.

Z analiza terminologii tgczy sie czesto praktyka negacji, sto-
sowanej zwilaszcza w celu podniesienia wrazenia pewnej tajem-
niczcsci i gtebi obrazu. Autor mianowicie po kolei podaje czym
dana rzecz (np. dusza) nie jest, odlaczajac jg zarazem w ten spo-
sob od skojarzen i znaczen wytartych juz i pejoratywnych
i uprzedzajgc mozliwe zarzuty. Charakterystycznym przypad-
kiem tej praktyki jest z jednej strony przedstawianie, jak czasy
racjonalizmu (krytykowane przez miodziez!) wyobcowaly z zy-
ciowej tresci pojecie duszy (ducha), uwazajac jg za pusty, zimna,
forme, a z drugiej strony proba ozywienia tego pojecia przez
podkreslanie, ze nie jest ona bytem matematycznym, nie jest
pustg forma, nie jest tylko jakim$§ logicznym tworem itd., ale
jest w pelni ,,zywa"”

Niekiedy odpowiednie przezycia majg by¢ poteggowane przez
stosowanie pewnego refrenu w postaci terminu, pewnego obrazu
lub zdania, np. ze zycie dZisiejsze rozpada sie na autonomiczne
dziedziny.

Bardzo czesto do wywolania zamierzonego przezycia u czy-
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telnika prowadzi metodycznie wzmozona intensywnosé¢ stow
i obrazow. Autor gromadzi wtedy calg lawing stow nie tylko
adekwatnych, ale nawet synonimowych lub tylko pokrewnych.
Tak nakre$la idealny lub mirazowy obraz pelen koloru, roz-
machu i dynamiki. Jezeli nie zachodzi tu obawa przesady, to
chyba dlatego, Ze G{lardini — w oparciu o teze, ze zycie za-
wiera sie w przeciwienstwach — z niemniejszym rozmachem
kresli, jesli trzeba, zdanie przeciwne. Pelna bowiem prawda,
podobhie jak pelne zycie, ma sie¢ zawiera¢ po srodku migdzy
tymi przeciwienstwami. Operacje taka widzimy np. w przedsta-
wianiu przezycia Kosciota. Kosciél z jednej strony przezywamy
jako nurt dziewiczego, nieokielzanego, chaotycznego i ,,zrédto-
wego'' zycia, a z drugiej jako klasyczny, suchy i skamienialy
porzadek.4!

Cstatecznie Guardini wraca metodycznie do krytykowania
negatywne) postawy wzgledem rzeczywistosci katolickiej. Jesli
jakis wycinek tej rzeczywistosci przedstawia sie nam ujemnie,
to wedlug jego przedstawienia jest to wina nie tyle samego
Kosciola, co raczej naszego sposobu przezywania, narazonego
stale na jednostronno$¢ i fragmentaryzm. Najcardziej zresztg
ujemng stronag naszego sposobu przezywania jest wzglednosé¢
poglq&éw, bedaca skutkiem ogromnej zaleznosci od srodowi-
ska. Wzglednosé te wykazuje Guardini szczegdélnie przeciw-
nikom katolicyzmu. Zestawia bardzo czesto sprzeczne ze sobg
opinie przeciwnikow o calosci lub jakim$§ wycinku Zycia kato-
lickiego i wykazuje zmiennosc¢ tych opinii w biegu historii, ze-
stawiajgc ja celowo z budzgca politowanie dogmatyczng pewno-
Scig siebie zwolennikéw tychze opinii. Wszakze ostatecznie
v/zglednos¢ sadow ludzkich, przez wielu paradoksalnie trakto-
wana jako prawda pelna i ostateczna, nie jest tylko udzialem
wrogow katolicyzmu. Guardini podkresla zdecydowanie ist-
nienie wspcélnej wszystkim bezsilnosci wobec naturalnych ogra-
niczen stworzonego, skonczonego bytu ludzkiego, ograniczen,
z ktérych moze nas wyzwoli¢ jedynie Byt Niestworzony i Nie-
skonczony poprzez swoj Kosciot,

i Zob. Vom Sinn der Kirche, 14—15,
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W swietle wynikow badan niniejszej pracy nie mozna — jak
si¢ wydaje — uwaza¢ Guardiniego za zdolnego li tylko literata,
czy oryginalnego kerygmatyka. Guardini staje przed nami jako
oryginalny teolog. O ile za$ metoda kerygmatyczna zmierza ra-
czej do udostepnienia teologii wspélczesnemu katolikowi, o tyle
Guardini chce przedstawi¢ nowy niejako system teologiczny.
System ten znowu nie jest réwniez jakims$ prologiem, cho¢by
dalekim, tzw. nowej teologii, gdyz Guardini nie posuwal sie
nigdy do relatywizacji filozoficznych i teologicznych poje¢, a na-
wet i ustalonych od dawna terminéw naukowych. Trzeta przy-
zna¢, ze Guardini wychodzi tak, jak i nowa teologia, z aktual-
nych potrzeb apologetycznych, ale dla celéw apologetycznych
nie zmienia calej teologii i chce jedynie w sposéb systematyczny
1 krytyczny uzupetni¢ i udoskonali¢ przydatnos¢ apologetyki tra-
dycyjnej. W tym celu tworzy pewnego rodzaju ,.apologetyke
konkretna'.#? Sama koncepcja ,zywego konkretu'', na ktorej
Guardini oparl sie w duzej mierze w systematyce apologetycz-
nej, nie jest calkowicie oryginalng, szczegdlnie w postawieniu
problemu. W obydwu gléwnych tezach tj. przyjmowaniu_ prze-
ciwienstw w bycie Zywym i odpowiedniosci metody fenomeno-
logicznej, ma caly szereg poprzednikéw takich jak F. Nietzsche,
W. Dilthey, H. Bergson, H. Driesch, L. Klages, G. Simmel, oraz
E. Husserl, M. Scheler, E, von Hartmann, A. Reinach, D. Kraus
i inni. Ma nawet poprzednikow w probach laczenia tych tez
z mys$la teologiczng, jak np. m. in. K. Barth, A. Rademacher,
P. Wust, Van der Leeuw. Bezposrednio tez na Guardiniego wply-
wali tacy mysliciele jak H. Rickert, A. Dyroff, K. Braig, W. Koch,
O. Wolff, H. Schleussner, K. Neundorfer i inni, Wszakze bez-
sprzeczng oryginalnoscia i wlasnoscia Guardiniego pozostanie
pelne zastosowanie ,filozofii zywego konkretu" (cho¢ jeszcze
niepelnej) w formie systemu do rzeczywistosci chrzesécijanskiej.
Filozofia ta ma stanowi¢ jakby nowa szate dla chrzescijanstwa,
w jakiej ono ma sie ukazywac¢ wspolczesnemu czitowiekowi.

Ubieranje sie chrzescijanstwa w nowa szate uje¢ i sformu-
lowan nie jest li tylko nowym chwytem czy dekoracja, ale
ma by¢ wykazaniem wiarygodnosci chrzescijanstwa, plyngcej

42 Sam auior terminu tego nie uzywa.

8 — Roczniki
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z jego nadrzednego stosunku do zycia (m. in. do umystowosci).
Tu tez Guerdini osiggnal duzy sukces w wigzaniu obydwu,
wspomnianych na poczgtku zadan apologetyki. Cala ,,apologe-
tyka konkretna' miata zdaje sie by¢ wyrazem protestu prze-
ciwko zbyt autonomicznemu traktowaniu roznych dziedzin zy-
cia cztowieka, a wiec m. in. dziedziny teorii i praktyki. W dal-
szym ciggu wykazala ona ambicje integralizowania réznigcych
sie znacznie nowszych kierunkow apologetycznyeh. W tym celu
Guardini studiuje pilnie ,filozofie Objawienia" sw. Tomasza
z Akwinu, craz apologetyke w ujeciu §w. R. Bellarmina, M. Cano,
R. GairigousLagrange'a i innych, ale zdecydowanie rowniez
nawigzuje do kierunku mysli $sw. Augustyna, B. Pascala,
J. H. Newmana i innych. Pod tym wzgledem uczynit duzy krok
naprzéd w probie lgczenia apologetyki intelektualnej z wolun-
tarystyczna. W swojej tezie, ze apologetyka winna uwzgiednic¢
w naukowy sposob stosunek calego czltowieka jakeo osobowosci
do calej rzeczywistosci chrzescijanskiej, postgpit zdecydowanie
naprzod na drodze podobnych préb lgczenia apologetyki okiek-
tywnej z subiektywna, prowadzonych najpierw przez M. Blon-
della, Ollé-Laprune,- Fonsegrivé'a, Bourgeta, Leclercq, zwlaszcza
kard. Deschamps, J. H. Newmana, H. Schella, a potem przez
G. Brunhes, E. A. Poulpiqueta, W. Kwiatkowskiego i innych.

Dzieki przyjeciu metody fenomenologicznej Guardini osiggnat
nie tylko integralizacje przedmiotu apologetyki, przez laczne
mianowicie potraktowanie tezy chrystologicznej i eklezjologicz-
nej w odniesieniu do jednej dzi§ rzeczywistosci empirycznej, do
ktorej dochodzi sie droga empiryczng (tj. przez bezposrednia
obserwacjeg, lub badanie historyczne), ale podkreslit niezwykle
jasno fakt uwarunkowania aktu wiary przez czynniki pozainte-
lektualne. Czynniki te z kolei wciggnat w zakres badan w pewien
sposob zwigzanych z apologetyka. Otwiera to szeroko zwilaszcza
problem apologetycznych badan konkretnego srodowiska reli-
gijnego, a w nim socjologii religii. I to stanowi chyba najwiek-
sze osiggniecie Guardiniego.

Duze znaczenie moze mie¢ réwniez guardinowska proba wy-
korzystania w apologetyce katolickiej systeméw nietomistycz-
nych, w danym wypadku filozofii i fenomenologii (egzystencija-
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lizm wyrazniej zarysowuje sie u Guardiniego dopiero pézniej).
Moze latwiej byloby poprzez nowe systemy pozyskaé¢ calg
wspolczesna umystowosc. Ale trzeba stwierdzi¢, ze proba Guar-
diniego nie moze byé¢ uwazang za wykonczong. Wielkie juz bo-
wiem firudnosci sprawia niejasnos$¢ poje¢ w proébie zwlaszcza
wfilozofii zywego konkretu" Kiedy Guardini np. zwalcza poje-
cia ,czyste' (bez intuicji), to zdaje sie nie zauwaza¢, ze sam
przecie takimi operuje. Dezorientujg nastepnie zmystowo-obra-
zowe terminy. Mozna to wprawdzie kla$¢ na karb pewnej proby
»teologii wyobrazenia", o ktérej Guardini wspomina 43, ale i ona
nie moze zwolni¢ z obowigzku przestrzegania filozoficznej i teo-
logicznej scistosci w pracy. Mozna rowniez zarzuca¢ Guardinie-
mu zaciesnianie chrzescijanstwa do sfery czysto zjawiskowej.
Przesadg nadto jest doszukiwanie sie wszedzie i pod kazdym
wzgledem przeciwienstw zyciowych. To bowiem moze dopro-
wadzi¢ do rezygnacji z ostatecznego wyniku badan, a sktonic
do poprzestania na apriorystycznym sloganie: nie tylko — lecz
takze. Nie jest to tez dostatecznie wyraznie zakreslona granica
miedzy funkcjg poznania pojeciowego a intuicyjnego, co latwo
moze prowadzi¢ do irracjonalizmu, a nawet i relatywizmu. Wy-
daje sie takze, ze Guardini zbyt pewnie zarzuca scholastyce re-
zygnacje z dazenia do poznania indywiduum i konkretu 4%

Trzeba wszakze pamieta¢, ze do wydania ostatecznego sadu
o wspotczesnych niemal probach Romano Guardiniego, po-
trzebna jest dalsza perspektywa historyczna. Perspektywe te,
by¢ moze, dadza dopiero dalsze i trwalsze osiagnigcia coraz
szerzej dzis przyjmowanego kierunku, reprezentowanego przez
tzw. apologetyke integralng i totalna.

-

43 Zob. Der Ausgangsptinkt der Denkbewegung Séren Kierkegaards, 23.

# Juz $§w. Tomasz z Akwinu uczy, Ze jakkolwiek w rzeczach material-
nych czlowiek nie moze wprost i pierwszorzednie (directe et primo) ujac
tego co jednostkowe, ale tylko to co ogoélne (universale), to jednak umyst
poznaje individuum per se, cho¢ ubocznie (indirecte) i jakby przez pewnego
rodzaju refleksje stosowang do jednostkowych, materialnych wyobrazen. Por.
S. th. 1 86, a. 1 oraz F. Sladeczek, Die intellekiuelle Erfassung der sinn-
falligen Einzeld:nge nach der Lehre des hl. Thomas von Aquin, ,,Scholastik",
1, (1926) 204 nn.



