KS. TOMASZ BIELSKI SAC

EKLEZJOLOGIA W. S. SOLOWJEWA'!

Autor po podaniu najwazniejszych wiadomosci biograficznych
z zycia Wlodzimierza Siergiejewicza Solowjewa stwierdza, ze
dotychczasowa ocena Solowjewa i jego pogladow idzie w trzech
kierunkach. Jeden kierunek widzi w Solowjewie czystego zwo-
lennika i wyznawce nauki Prawoslawnej Cerkwi Rosyjskiej (Bier-
diajew, F.osskij, Iwanow, Radlow i inni). Drugi kierunek patrzy
na Solowjewa jako na prawdziwego wyznawce Kosciota katolic-
kiego a w jego nauce widzi mniej lub wiecej czystg nauke tegoz
Kosciotla (Goessmann, Grivec, d'Herbigny, Morawski i inni). Trze-
cia wreszcie grupa uwaza poglady Solowjewa za odbiegajace za-
réwno od teologii katolickiej, jak i prawostawnej (Buthakow,
Tarejew, Milukow, Kejchel i inni).

Po podaniu ogélnej charakterystyki literatury poswieconej
Solowjewowi, autor poddaje krytyce literature poswiecong oma-
wianiu zagadnien eklezjologicznych.

Eklezjologii Solowjewa poswieca czwartg czeS¢ swojego dzela
pt. Idea Kosciola w ujeciu rosyjskiej teologii i historiozofii ks.
A. Pawlowski. Praca ta zwraca gléwng uwage na wierne podanie
argumentacji przytaczanej przez Solowjewa w obronie Prymatu
Papiezy, ogélnikowo natomiast wspomina poglady filozoficzno-
-teologiczne Sotowjewa i prawie nic nie wspomina o metodycz-
nych zalozeniach przyswiecajacych Solowjewowi.

1 Praca zostata w 1958 roku przedlozona Radzie Teologicznego Wydzialu
KUL w celu uzyskania tytutu doktora. Przyjeta zostala przez Rade Wy-
dzialu na podstawie recenzji ks. prof. dr Boguslawa Waczynskiego TJ
i ks. prof. dr Antoniego Slomkowskiego. Autor podaje tutaj streszczenie,.
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Eklezjologii Sotowjewa poswiecona jest praca o. F. Goessman-
na noszaca tytul Kirchenbegriff bei Wladimir Solovjeff. Praca
dos$¢ obszerna, ale zawiera ten zasadniczy brak, iz o. Goessmann
nie zauwaza, ze Solowjew mowi o Kosciele w Scistym tego stowa
znaczeniu, ktérego istote stanowig: dogmat, hierarchia i sakra-
menty oraz o Kosciele w szerokim tego slowa znaczeniu, ktérego
istote stanowi poprzednio wspomniana spoleczno$¢ religijna —
Kosciét w $cistym stowa znaczeniu, spolecznosé polityczng —
Panstwo i spolecznos¢ ekonomiczng. Kosciot w szerokim stowa
znaczeniu Solowjew nazywa Wolng i Powszechng Teokracja.
O. Goessmann utozsamia Wolng Teokracje z Kosciolem w Scistym
stowa znaczeniu, w konsekwencji to, miedzy innymi, prowadzi do
stwierdzenia, iz jeszcze na ziemi nie ma Kos$ciola, bo nie ma jesz-
cze Wolnej Teokracji. Poza tym Autor nie uwzglednia filozoficz-
nych i metodologicznych zalozen Solowjewa.

W. Porizka w swojej pracy Soloviev a Cirkev uwzglednia cze-
Sciowo metafizyczne zalozenia Solowjewa, ale nie bierze pod
uwage, miedzy innymi, powszechnego prawa rozwoju bytu, ktére
Solowjew zapozycza od Hegla i stosuje w swoim systemie, nie
zwraca tez uwagi na rozréznianie przez Solowjewa Kosciola w $ci-
stym i Koéciota w szerokim znaczeniu.

Autor we Wstepie, omawiajgc literature, stwierdza fakt po-

~mijania przez pisarzy zarowno katolickich, jak i prawostawnych,

momentéw sprzecznych z teologia_katolicka czy prawoslawna,
stwierdza tez proby pomniejszania-zmaczenia-metafizyki Sotowje-
wa dla calosci pogladéw religijnych czy tez eklezjologicznych
Solowjewa.

Stwierdziwszy, iz zagadnienie eklezjologiczne stoi nadal otwo-
rem, autor stawia sobie za cel dokonania syntezy tego wszystkiego,
co Solowjew pozostawit w swoich Pismach — syntezy opartej
o calos¢ jego pogladow filozoficzno-teologicznych, wigza sie bo-
wiem one u Solowjewa w jedng calo$¢, ktorej nadaje nazwe
» Wolnej Teozofii”. My$lg przewodnig tej ,,Wolnej Teozofii” jest
idea mutu/ realizujgca sie stopniowo w sposéb organiczny po-
przez okresy teza, antyteza i synteza. Idea natomiast ,Bogoczio-
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wieczenstwa’, uwazana przez niektorych autoréw za gtéwng nic
mysli Solowjewa, jest tylko pewnym fragmentem ewolucji Abso-
lutu.

ZAYLOZENIA EKLEZJOLOGICZNE

1. Z zalozen metodologicznych. Praca, checac
przedstawi¢ mysl Solowjewa na tle calosci pogladéw tegoz, nie
mogla poming¢ rozpatrzenia zalozen metodologicznych, ktérymi
kierowal sie Solowjew, celow i zadan, ktore sobie stawial. Solow-
jew na te tematy wypowiada sie gléwnie w swoich Listach,
a z prac w rozprawie pt. Filosofskija naczala celnago znanija’.
Solowjew stwierdza, ze wspblczesny rozum odwraca sie z pewnym
wstretem od chrzescijanstwa i przyczyne tego widzi w tym, ze
chrzescijanstwo jest dotychczas przedstawiane jednostronnie i nie
wystarczajgco. Dla rozumu, ktéry wyrwat sie na wolnos¢ i doszed?
do szczytu swego rozwoju, dotychczasowa forma nauki chrzescijan-
skiej nie odpowiada. Przyszed! czas, zaznacza, aby wieczng prawde
chrzescijanska uja¢ w nowsg szate, w nowg forme. Tradycyjng
teologie nalezy uwolni¢ od dogmatyzmu, a da¢ jej wolno-rozu-
mowg szate, zwigza¢ jg nalezy organicznie z filozofiag i nauka
i w ten sposéb podaé wspélczesnemu czlowiekowi calg dziedzine
wiedzy powigzang w jeden system wolnej i naukowej Teozofii.

2. Z zalozen logicznych. Autor pracy w tym wszyst-
kim, co u Solowjewa poprzedza chwile, w ktorej pojawia sie
w rozwoju Absolutu Kosciél, wlasciwie jego poczatki, chodzi
o Kosciél w szerokim slowa znaczeniu, widzi pewne zalozenia
eklezjologiczne. Z tych zalozen, jak z ziarna, wyrasta Koscio6t
i dlatego jest o nich mowa.

Przedmiotem tej nauki, ktorg Sotowjew nazywa Wolng Teo-
zofia, jest Byt prawdziwie istniejacy. Wolna Teozofia rozpatruje
wpierw ten Byt sam w sobie, potem w jego stosunku do empi-
rycznej dzialalnosci subiektywnego i obiektywnego swiata, kté-

? Rozprawa znajduje sie w pierwszym tomie Zbioru dziel; listy za$,
o ktérych mowa, znajdujg sie glownie w trzecim tomie Listow.
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rego ten Byt jest poczatkiem. Stad tez caly system jednolitej wie-
dzy rozpada sie u Solowjewa na trzy czesci.

W czeSci pierwszej, ktérg Solowjew nazywa ,,Organiczng
logiky”, rozpatrywany jest Absolut w swoich wilasnych —
apriorystycznych — pojeciach; w czesci drugiej — ,,Organiczne]
metafizyce” — Absolut ma by¢ przedstawiany jako wytwarzajacy
poza sobg wielo$é, ktorg jest swiat. Czes¢ trzecia, zwana przez
Solowjewa ,,Organiczng etyks”’, ma rozpatrywaé¢ Absolut, ktéry
jednoczy ze sobg $wiat w aktualng organiczng jednos¢. W drugim
okresie rozwoju Absolut wylania ze siebie antyteze, a w trzecim
dochodzi do syntezy. Z faktem Kosciola spotykamy sie u Solow-
jewa w trzecim okresie.

Solowjew w swojej ,,Organicznej logice” podaje analizie poje-
cie ,,absolut” i stwierdza, iz posiada ono dwojakie znaczenie:
negatywne — rzecz oddzielona od wszystkiego, pozytywne —
rzecz obejmujgca wszystko. Te dwa pojecia sa dla Sotowjewa
dwoma nierozerwalnymi biegunami jednego bytu. O istnieniu
Absolutu i o posiadaniu przezen tych dwoch biegunéw mowi dla
Solowjewa wewnetrzne odczucie. Od wiekéw ten Absolut, pokry-
wajacy sie u Solowjewa z Bogiem, rozpada sie na dwa bieguny.
Biegun pierwszy jest zasadg absolutnej jednosci, wolnosci od
wszelkich form, od wszelkiego przedmiotowego przejawiania sie
i posiada charakter meski. Drugi biegun jest zasadg wielosci
form przedmiotowego przejawiania sie, jest tym, co filozofia na-
zywa materig pierwsza i posiada charakter zenski. Dla Sotowjewa
istnienie tych dwéch biegunéw w Absolucie jest rzecza zrozu-
mialg, bo jesli Absolut ma samoustalié i rozwingé swoje istnienie,
to musi mieé, powiada, przy sobie swojg antyteze — drugi bie-
gun. Postawa pierwszego bieguna wzgledem drugiego jest trojaka
i doprowadza do powstania w Absolucie trzech pozytywnych pier-
wiastkow, ktérym Solowjew nadaje imiona poszczegélnych Osob
Tréjcy Swietej. Ten troisty rozw6j — teza, antyteza i synteza —
jest tym, czego moze dokona¢ Absolut — Bdg nie wychodzac ze
swego wewnetrznego bycia. Oprécz tych trzech pozytywnych
pierwiastké6w w Absolucie wystepuje jeszcze element czwarty —
negatywny biegun, ktéorym jest materia pierwsza.
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Na tym pierwszym etapie organicznego rozwoju Absolutu
przedmiotowa wielos¢ form wystepuje tylko potencjalnie, spo-
tykamy sig tutaj z faktem jednosci bezwzglednej. Rozwéj jednak
nie moze poprzesta¢ na tym, potencjalna bowiem wielo§é Abso-
lutu ma zgodnie z prawami organicznego rozwoju organizmu
uzyska¢ swoje zewnetrzne istnienie i dojs¢ do swojej pelni, by
w trzecim okresie rozwoju stworzy¢ organiczng synteze ®.

3. Z zalozen metafizycznych Wedlug Solowjewa
rzeczywistos¢ zewnetrzna powstaje przez to, ze Bog w swojej
pierwszej Osobie powstrzymuje dzialanie swojej wszechmocy
i dzieki temu dotychczasowa wielo§¢é drugiego bieguna, ktorej
chaos sprowadzony by! dotychczas do absolutnej jednosci, otrzy-
muje istnienie na zewngtrz. Rzeczywistos¢ ta, wedlug niego, jako
antyteza dotychczasowego stanu jest tylko zmienionym odwroce-
niem tegoz. Rzeczywistos¢ ta istnieje rowniez w trzech kategoriach:
przestrzeni, czasu i przyczynowosci mechanicznej. Kategorie te sg
antytezami wspomnianych poprzednio kategorii istnienia Abso-
lutu: Ojca, Syna i Ducha, a wielo$¢ chaotyczna tej rzeczywistosci
jest zaprzeczeniem dotychczasowe] jednosci. Ta chaotyczna wie-
lo§¢ i jej dazno$¢ do coraz wiekszego chaosu zaklada istnienie
duszy swiata. Na te dusze oddzialywuje Absolut poprzez Slowo
i Ducha, i w ten spos6b stara sie sprowadzi¢ do organicznej jed-
nosci elementy drugiego bieguna, aby po6zniej poltaczy¢ go z pierw-
szym. Upadly Duch podsyca ustawicznie chaotyczne pragnienia
duszy swiata i w ten sposob staje na przeszkodzie temu scala-
niu sie.

Dusza $wiata pod wplywem dzialania Logosu doprowadza do
powstania czlowieka i w czlowieku dopiero uswiadamia sobie
swoje istnienie i swoje zadanie. Z chwilg powstania czlowieka
rozpoczyna sie w okresie rozwoju Absolutu trzeci okres — dobro-
wolna organiczna synteza, tworzenie sie jednego wielkiego orga-

3 Tematy powyzsze Solowjew omawia gléwnie w pracach: Fitosofskija
naczata celnago znanija, Sobranije Soczinienij, t. I, La Russie et UEglise
universelle. -
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nizmu Bosko-ludzkiego, ktéry Sotowjew nazywa KosSciolem w sze-
rokim tego stowa znaczeniu *.

KOSCIOL. W SZEROKIM TEGO SLOWA ZNACZENIU W PIERWSZYM
OKRESIE ROZWOJU

1. Cztowiek — jego charakter, upadek. Czlo-
wiek, posiadajgc $wiadomos$¢ i wolnos¢, ma wybawié¢ Swiat od
chaosu, w ktory wciggneta go dusza swiata przez swoj upadek.
Czlowiek spelni to swoje mesjanskie zadanie, gdy jako kaptan
ztozy w ofierze swojg wlasng samowole; gdy jako krél podporzad-
kuje sobie nizsza nature, a jako prorok bedzie zapowiada¢ oraz
niejako w sobie antycypowac¢, to przyszle bezwzgledne polaczenie
Boga i swiata. Czlowiek jednak, stwierdza Solowjew, nie speilnia
tych swoich zadan i wskutek tego dostaje sie pod wladze tejze
przyrody, ktérg mial opanowac. Przejawia sie to w rozpadzie
czlowieka na anarchiczng wielo$¢ jednostek, w nieskonczonej
zmianie pokolen, z ktérych jedno niejako pozera drugie, i w zalez-
nosci czlowieka od Srodowiska wewnetrznego. Upadek czlowieka
Solowjew uwaza za rzecz konieczng i chaos nim wywolany zostaje
poddany teogonicznemu dzialaniu Stowa. Dzialanie to zmierza do
przemiany naturalnej ludzkosci w ludzkos¢ duchowg, do wytwo-
rzenia powszechnego spolecznego bytu — Wolnej Teokracji, ktora
u Solowjewa nosi réwniez nazwe Kosciola w szerokim tego slowa
znaczeniu. Powstanie tego Kosciola w porzadku czasowym poprze-
dzajg trzy okresy: okres zapowiedzi mesjanskich, istnienie indy-
widualnego Mesjasza w osobie Jezusa Chrystusa i wreszcie okres
chrzescijanski °.

% Zagadnienia te Solowjew porusza szeroko w pracach: Cztienija o Bo-
goczelowieczestwie, Sobr. Socz., t, III; La Russie et VEglise universelle;
Filosofskija mnaczata celnago 2znanija; Oprawdanije Dobra, Sobr. Socz.,
t. VIIL

5 Sprawy powyzisze przedstawione sg przez Solowjewa w: La Russie
et UEglise universelle; Istorija i buduszcznost tieokratii, Sobr. Socz, t. IV;
Oprawdanije Dobra; Cztienija o Bogoczelowieczestwie; Duchownyje osnowy
zizni, Sobr. Socz., t. 111,
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2. Powstanie i rozwdj zewnetrznych ram
Kosciola w szerokim stowa znaczeniu. Kosciot
w szerokim znaczeniu, bedgc odrodzong spotecznoscig ludzka, po-
trzebuje widzialnej organizacji. Dotychczasowy rozwoéj doprowa-
dzil do powstania naturalnego krélestwa mineralnego, roslinnego,
zwierzecego, z pojawieniem sie czlowieka zaczyna sie rozwijac
kréolestwo ludzkie. Pelnym wyrazem tego kroélestwa jest dla So-
lowjewa Cesarstwo Rzymskie. Krolestwo to zapowiada pojawienie
sie krélestwa duchowego, a cesarz — czlowiek-b6g — zapowiada
pojawienie sie Boga-czlowieka. Kroélestwo ludzkie sklada sie z po-
szczegolnych gmin, te skladajg sie na prowincje, a osrodkiem ca-
osci jest Rzym. Jednoczesnie z tym ksztaltowaniem sie tych form
zewnetrznych dokonuje sie rozwéj odpowiednich form struktural-
nych i ustrojowych przysziego kroélestwa duchowego ®.

3. Ksztaltowanie sie form strukturalno-
-ustrojowych KosSciola w szerokim znaczeniu.
Chaotyczna wielo$¢, wyzwolona przez powstrzymanie dzialania
wszechmocy Ojca, zostala poddana dzialalnosci Logosu, ktéry
wydzielit z niej trzy postacie rzeczywistosci: ducha (pneuma),
rozumu (nous) i dusze (psyche). Podmiotem tych trzech sposobéw
istnienia jest ludzkos¢ w swej catosci jako zbiorowy organizm.
Te poszczegblne elementarne formy istnienia, powiada Solowjew,
majg sie rozwingt i doj$¢ do swojej peilni. Duch-wola w historycz-
nym rozwoju ma przejawic sie poprzez trzy stopnie: spolecznosc
rodzinng, panstwowa i religijng. Spoleczno$é¢ rodzinna zabezpie-
cza ludzkoSci materialne istnienie, spoleczno$¢ panstwowa —
istnienie prawne, a spolecznos¢ religijna ma zabezpieczy¢ i do-
prowadzi¢ do powstania Kosciola w szerokim slowa znaczeniu.
Przedstawicielem spolecznosci religijnej jest kaptan, panstwowej
krél, a ekonomicznej prorok. Wolny zwigzek tych spolecznosci
i ich przedstawicieli, przy jednoczesnym uznaniu wyzszos$ci reli-
rzy¢ wlasnie w przyszlosci Powszechng i Wolng Teokracje —
Kosciél w szerokim znaczeniu. Typ przyszilej Teokracji organicz-

8 Na te tematy Solowjew méwi w: La Russie et UEglise universelle;
Oprawdanije Dobra.



78 KS. TOMASZ BIELSKI

nie rozwija sie w narodowej teokracji Izraela i szczyt swéj osigga
w zgodnej wspblpracy krola Dawida, arcykaptana Sadoka i pro-
roka Natana. Pomost pomiedzy tg narodowa teokracja Izraela
a Teokracjg przyszlg powszechng przerzucajg prorocy izraelscy.

Ludzko$¢ cala, jako spoleczny organizm, ma zosta¢ przebd-
stwiona, aby zjednoczy¢ sie z Bogiem i sta¢ sie czeScig organizmu
Bosko-ludzkiego. Nim sie jednak to dokona, wpierw ma nastgpic
przebéstwienie indywidualnego czlowieka ".

4. Ksztaltowanie sie indywidualnego Boga-
-cztowieka zalozyciela KosSciola w S$cistym
stlowa znaczeniu. Mimo upadku pierwszego czlowieka
Adama w ludzkosci, powiada Sotowjew, obok nasienia grzesznej
natury pozostalo nasienie czyste, ptodne w Ilacznosci z boskim
dzialaniem. To wiasnie bogonos$ne nasienie rosto skrycie w Izraelu
i w swoim czasie wytworzylo czystag forme indywidualnej nie-
wieSciej natury — Maryje, ktora zaplodniona przez Moc Boza,
wydala nowego Adama — Chrystusa. W Chrystusie przez polgcze-
nie dwoéch natur, boskiej i ludzkiej, przymierze Boga z ludZmi
otrzymalo realng podstawe. Wcielenie Logosu jest dla Sotowjewa
rzecza naturalng, wpleciong w organiczny rozw6j i nie posiada
zadnych cech czego$ nadprzyrodzonego. W Chrystusie element
ludzki dobrowolnie podporzadkowat sie elementowi boskiemu.
Chrystus przezwyciezyt! pokuse uznania swej materialnej natury
za cel ostateczny; przezwyciezyt pokuse wyniszczenia tej natury
i wreszcie pokuse przemienienia silg tej natury. To przezwycieze-
nie tych pokus przywroécilo Chrystusowi utracong przez Adama
godnos¢ Mesjasza. W indywidualnym Czlowieku — drugim Ada-
mie w ten spos6b zostala przywrécona nalezyta harmonia: pier-
wiastek ludzki otrzymal swe miejsce jako posrednika miedzy
Bogiem i przyrodg. Ta ostatnia zostala w Chrystusie oczyszczona
przez Smier¢ i stala sie prawdziwie duchowym cialem, w tym
ciele Chrystus zmartwychwstal. Ten wlasciwy stosunek miedzy
Bogiem a przyroda, ustanowiony w Chrystusie, ktoéry jest o$rod-

7 Solowjew porusza te zagadnienia w pracach: Istorija i buduszcznost
tieokratii; Oprawdanije Dobra; Fitosofskija naczala celnago znanija; Kritika
otwleczennych mnaczal, Sobr. Socz., t. II; La Russie et UEglise universelle.
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kiem ludzkosci, ma byé¢ organicznie przyswojony przez ludzkose,
ktéra ma stac sie spotecznym cialem Logosa — Kosciotem w sze-
rokim znaczeniu °.

KOSCIOEL W SZEROKIM TEGO SLOWA ZNACZENIU W DRUGIM
OKRESIE SWOJEGO ROZWOJU

1. Zalozenie KosSciola w §cistym tego stowa
znaczeniu. Chrystus ukazal Krélestwo Boze, ale nie chcial
go realizowac¢ silg, w rozwoju bowiem chodzi o wolno$¢ i organicz-
nos¢. Aby przygotowa¢ Swiat na przyjscie tego Krolestwa, po-
trzeba, wedlug Solowjewa, trzech rzeczy: prawdziwej wiary
w Boga, wlasciwego stosunku do ludzi i wladzy nad przyroda.
Przez wiare czlowiek zajmuje wlasciwg postawe wobec Boga;
porzadek hierarchiczny usuwa samowole ze spolecznosci, wladze
za$ nad przyrodg majg zapewni¢ czlowiekowi sakramenty. Tych
trzech rzeczy potrzeba i one wystarczajg, powiada Sotowjew, aby
na ziemi zaistnial ferment przetwarzajgcy ludzkosé i $wiat ma-
terialny, ktory jg uzupehia, i przygotowywujacy jg na organiczng
synteze z Absolutem.

U Solowjewa te trzy rzeczy: prawda — dogmat, hierarchia
i sakramenty tworzg Kosciét w Scistym slowa znaczeniu i sg istot-
nymi elementami tegoz Kosciota. Poczgtek tej nowej dogmatycznej
prawdy, hierarchicznej drogi i tajemniczego zycia, a wiec Ko-
Sciola w Scistym stowa znaczeniu, rozpoczyna sie od chwili, gdy
Chrystus po swoim zmartwychwstaniu przekazal Apostolom swojg
wladze.

Chrystus — Logos, powiada Solowjew, mogl silg przemienié
wszystko, ale wtedy wolny organiczny rozwdj zostalby wstrzy-
many, odszed! wiec, pozostal jednak niewidzialnie w ludzkosci —
jako prawda w dogmacie, jako droga w hierarchii i jako zycie

8 Tematy poruszone powyzej Solowjew rozwija w: Mitoltogiczeskij pro-
cess w driewniem jazyczestwie, Sobr. Socz., t, 1; Kritika otwleczennych
naczat; Cztienija o Bogoczetowieczestwie; Iz fitosofii istorii, Sobr. Socz.,
t. IV; Oprawdanije Dobra; Duchownyje osnowy 2izni; La Russie et L’Eglise
universelle.
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w sakramentach. Te trzy istotne elementy sa od poczatku tylko
ziarnem, ktére rozwija sie stopniowo i organicznie, odpowiednio
do wymogow biezgcego zycia. W tym rozwoju pojawiajgce sig
nowe formy nie sprzeciwiaja sie formom poprzednim, gdyz sa
tworem jednego i tego samego Ducha Swietego. Zarys rozwoju
tych form jest podany ponizej°.

2. Rozwé6j istotnych elementéow KoSciota
w $§cislym znaczeniu. Spolecznos¢ Scisle religijna ma byé¢,
wedlug Solowjewa, tym fermentem, ktéry przemienia powoli
krélestwo czysto ludzkie, skladajgce sie na wzor organizmoéw
fizycznych z elementow prostych, ktorymi s3 gminy wiejskie,
czlonkéw — sg nimi prowincje, i wreszcie z centralnego narzadu,
ktorym jest Rzym. Stad tez w rozwoju hierarchii majg powsta¢
trzy stopnie hierarchicznego ojcostwa duchowego. Gminy majg
by¢ przemienione w parafie, prowincje w diecezje, a wszystkie
diecezje majg mie¢ swo6j osrodek jednosci, wspélnego ojca arcy-
kaptana. Chrystus, indywidualny Bog-czlowiek, detronizuje cesa-
rza rzymskiego, oSrodkiem KoSciola czyni Rzym i umieszcza tam
Piotra — monarchiczng wtadze powszechnego Kosciola. Ta wiadza
jest wedlug Solowjewa poczgtkowe czyms$ zarodkowym i do swej
petni dochodzi dopiero w XI wieku. Hierarchia skladajgca sie
z biskupéw, prezbiteréw i diakonow, wylania sie stopniowo z po-
wszechnego ojcostwa koscielnego. Rozw6j ten jest wywolany po-
trzebami rozwijajacej sie spotecznosci religijnej.

Jesli chodzi o rozwoj drugiego elementu — dogmatu, to tutaj,
wedlug Sotowjewa, podstawowg prawdg wiary dang przez Chry-

stusa jest prawda Bogoczlowieczenstwa — zjednoczenia Boga
z czlowiekiem. Ta prawda wystepuje jako pragnienie u_Pogan,

jako obietnica u Izraela i staje sie faktem w osobie Chrystusa.
W tej prawdzie, jak w ziarnie, zawiera sie cale objawienie nowo-
testamentowe. I z tego ziarna swiadomos¢ wiernych wydobywa
nowe prawdy. Ta podstawowa prawda rézni sie, zaznacza Sotow-
jew, od tego, co katolicy nazywaja ,,depozytem wiary”. Pdzniejsze

® Problem Solowjew rozwija w: Oprawdanije Dobra, Duchownyje
osnowy Zzizni, Istorija i budoszcznost tieokratii, Cztienija o Bogoczelowie-
czestwie, La Russie et UEglise universelle.
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orzeczenia dogmatyczne w rozwoju tej prawdy przyjmowane sg
z tego wzgledu, ze wewnetrznie wigzg sie z ta podstawowsg prawds.
Prymat Papiezy wigze sie $cifle z tg3 prawdg i dlatego Sotowjew
usilnie stara sie go broni¢. Gdy chodzi o inne prawdy Rzymskiego
Kosciota, to majg one tez by¢ osgdzone z tego punktu widzenia.
Urzad nauczycielski Kosciota w tym rozwoju, korzystajgc ze swo-
ich pelnomocnictw, wyraza tylko religijng $wiadomos¢ wiernych
w formie dogmatu.

Chrystus wreszcie pozostal w Apostolskiej gminie jako zycie
w postaci sakramentéw Chrztu i Eucharystii. Te sakramenty zo-
staly tylko ustanowione za zycia Chrystusa. Dalsze $lady rozwoju
liczby sakramentéw widzi Sotowjew w Didache. Ostateczna zas
liczba siedmiu sakramentéw wystepuje dopiero w IX wieku *°.

Po oméwieniu elementéw, ktoére majg przemienia¢ calego spo-
lecznego czlowieka, znajdujgcego swo6j wyraz w Powszechnej
1 Wolnej Teokracji, autor z kolei przechodzi do rozpatrzenia dal-

szego ksztaltowania sie tejze Teokracji — Kosciola w szerokim
zZnaczeniu.
3. Rozwdj Wolnej Teokracji — Koéciota

w szerokim tego stowa znaczeniu. W potréjnej
wiladzy Chrystusa (prorok, krél i kaptan) zawarty jest poczgtek
prawdziwej Teokracji. W tej Teokracji, gdy ona osiggnie pelnie
swojego rozwoju, trzy podstawowe formy zycia, wylonione przez
Logosi pod koniec drugiego rozwoju Absolutu, mianowicie: du-
sza — zmysty, rozum i wola — duch, maja znalez¢ swéj ostateczny
rozwo6j w postaci spotecznosci ekonomicznej, panstwowej i reli-
gijnej. Zewnetrznym wyrazem tego rozwoju ma byé zgodna
wspéipraca przedstawicieli tych spotecznosci: proroka, kréla i ka-
plana, przy uznaniu jednoczesnym wyzszoSci przedstawiciela
spolecznodcei religijnej — kaptana. Ta spoleczna Tréjca Kosciola
w szerokim slowa znaczeniu ma by¢, wedlug Solowjewa, zewnetrz-
nym wyrazeniem Tréjcy Oséb Boskich.

0 Rozwoj istotnych elementéw Kosciola w $cistym znaczeniu Solowjew
przedstawia w pracach: La Russie et UEglise universelle; Oprawdanije
Dobra; Duchownyje osnowy :zizni; Uczenije XII Apostotow, Sobr. Socz.,
t. IV; Istorija i buduszcznost tieokratii.

6 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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Pierwszy centr Absolutu, w pierwszym okresie swojego roz-
woju rozwingt sie w trzy sposoby subiektywnego istnienia Bozego,
gdzie absolutna jedno$¢ jest chroniona przez ontologiczne pierw-
szenstwo Ojca, przez wspdtistotnosc i doskonalg solidarnosé wszyst-
kich oséb. Spoteczna Tréjca Kosciola zawarta jest jak w ziarnie
w koscielnej monarchii. Ona to w swoim duchowym ojcostwie
posiada pelnie wladz mesjanskich, ktoére organicznie majg sig
rozwing¢ w trzy zwierzchnosci: arcykaptanska, krélewsksa i pro-
roczg, pozostajgce ze sobg w zgodzie i solidarnosci oraz uznajgce
autorytet arcykaplana. Odtworzy¢ w ten sposéb rozwéj juz do-
konany w Absolucie jest najwyzszym prawem, obowigzkiem i ce-
lem chrzescijanskiej polityki, mocno podkresla Solowjew.

Jak dokonywal sie rozwéj tych spotecznosci? Kosciél w Scistym
znaczeniu za wzorem Chrystusa mial przezwyciezy¢ pokusy. Po-
kusie ducha — przemienienia silg $§wiata — ulegl! Kosciél Za-
chodni w osobie swojego przewodnika Papieza. Instytucja papie-
stwa przerodzila 'sie wskutek tego w instytucje ,,papizmu”,
ktérej falsz polega gléwnie na tym, ze dziala nie na mocy swoich
uprawnien, ale dzialanie swoje kieruje w celu umocnienia silg
tych uprawnien. Wyrazem tego stanowiska jest wybitna centra-
lizacja Kos$ciota na Zachodzie. Kosciél na Wschodzie nie ulegl tej
pokusie, ale utkngl w kwietyzmie.

Arcykaplanowi nie udalo sie, na wzér Ojca, zrodzi¢ Syna,
ktéory by byl chrzescijanskim krolem. Zawiedli tutaj cesarze
rzymscy, bizantyjscy i frankonscy. Papieze wiec musieli sami
pelni¢ ocbowigzki kroléw i to wlasnie przerodzilo papiestwo w ,,pa-
pizm”. Owocem tego kroku jest zwyciestwo wladzy swieckiej nad
religijng.

Pokusie rozumu ulegl Zachéd w protestantyzmie, a pokusie
zmyslow w ekonomicznym socjalizmie i pozytywizmie.

Taki przebieg rzeczy byl jednak, zaznacza Sotowjew, konieczny,
gdyz elementy — wola, rozum, zmysty — wylonione przez Lo-
gosa, muszg wpierw dojs¢ do pelni swojego rozwoju, rozwingé
sie w odpowiednie spotecznosci, ktérych sg zasadami. Rozum
i zmysty majg sie wydoby¢ wpierw na wolnos¢ spod hegemonii
woli, to znaczy, pierwiastka religijnego; historycznie dokonuje
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sie to w ten sposdb, ze panstwo — twor rozumu i spolecznosc
ekonomiczna — twor zmystow, wydobywaja sie spod wiladzy Ko-
Sciola — spolecznosci religijnej. Teraz wlasnie, podkre§la Sotow-
jew, ma dokonac sie synteza tych elementow.

Przyczyne wszystkich anomalii na Zachodzie Solowjew widzi
w zaniedbaniu i zlekcewazeniu tam instytucji proroczej, ktéra by
harmonijnie wszystko godzila ze sobg. Wschod, zwracajgcy uwage
bardziej na element boski w spotecznosci, nie ulegt tym pokusom.
Jak przedtem element boski zaplodnil indywidualng nature ludzkg
w osobie Maryi, tak teraz wtasnie element ludzki, doprowadzony
do pelni rozwoju na Zachodzie, ma zaplodni¢ boska matke —
Kosciél. Syntezy tej ma dokonac Rosja carska; ale wpierw, by
to moglo nastgpi¢, musi pierwowzér tej przyszlej doskonalej jed-
nosci, to znaczy widzialny Kosciét w Scistym stowa znaczeniu,
zjednoczy¢ sie. Wszystkie sily, mocno podkresla Solowjew, nalezy
pos$wieci¢, aby to zjednoczenie doprowadzi¢ do skutku. Od tego
bowiem jest uzalezniony dalszy rozwéj wypadkow .

4, Integracja Swiata pozaboskiego poprzez
Sakramenty. Na indywidualne wcielenie Osobowej Madrosci
w Chrystusie czlowiek byt przygotowywany przez rytualne prak-
tyki religii izraelskiej, na przyszle powszechne wrcielenie tejze
Madrosci ludzkoseé, a w niej i caly Swiat, organicznie jest przygo-
towywana u Solowjewa przez Sakramenty Kosciola. Przyszla
synteza ma by¢ wolng i te wolnos¢ daje czlowiekowi Chrzest.
Réwno$é wszystkim ludziom daje Bierzmowanie, ktére udziela
kazdemu mesjanskiej godnosci kréla, kaptana i proroka. Eucha-
rystia jest sakramentem, ktory jednoczy wszystkich. Te trzy sa-
kramenty wracajg czlowiekowi jego prawa i Solowjew nazywa
je ,,sakramentami praw czlowieka”’. Pozostale cztery sakramenty

11 Sprawa rozwoju Teokracji przedstawiona jest przez Solowjewa w:
Cztienija o Bogoczelowieczestwie; O Raskole w russkom narodie i obszcze-
stwie, Sobr. Socz., t. III; Duchownyje osnowy Zzizni; O cerkownym woprosie
po powodu starokatolikow, Sobr. Socz., t. IV; Nacionalnyj wopros w Rossii,
Sobr. Socz., t. V; Wizantinizm i Rossija, ibid.; Iz fitosofii istorii, Sobr. Socz.,
t. VI, Ob upadkie sriedniewiekowogo mirosoziercanija, ibid.; Oprawdanije
Dobra. )
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Sotowjew nazywa ,,sakramentami obowigzkéw”. ‘Czlowiek musi
wpierw zadostuczyni¢ obowigzkowi pokory —— dokonuje sie to
w sakramencie Pokuty, tutaj czlowiek uznaje autorytet Bozy. Na
drodze realizacji zadan mesjanskich staje przed cztowiekiem pier-
wotny chaos, ktory przez upadek Adama przybral w ludzkosci
posta¢ egoizmu. Trzeba wiec wpierw scali¢, stwierdza Solowjew,
czlowieka indywidualnego z jego naturalnym uzupelnieniem —
niewiastg; trzeba scali¢ czlowieka spolecznego przez polgczenie
poszczegolnych jednostek w pewng catos¢; wreszcie trzeba rein-
tegrowa¢ powszechnego czlowieka przez odnowienie Scislego i zy-
wego zwiagzku czlowieka z calg przyrodg, ktéra jest organicznym
cialem ludzkosci. Pierwszemu z tych obowigzkéw zadoscczyni
sakrament Malzenstwa, drugiemu -— sakrament Kaplanstwa,
trzeciemu — sakrament Ostatniego Namaszczenia. W tym ostatnim
zapoczatkowane jest juz przyszie powszechne zmartwychwstanie,
ktore ma dopelni¢ scalajgcg site sakramentow.

Powszechne zmartwychwstanie ma sta¢ sie jednoczesnie po-
wszechnym pogodzeniem materii i ducha; bedzie ono chwilg prze-
duchowienia materii, chwilag, gdy Bég stanie sie wszystkim we
wszystkim. Chwila ta jest koncem rozwoju organizmu bosko-ludz-
kiego i poczgtkiem Kroélestwa Bozego **.

5. Krélestwo Boze — definitywne wcielenie
Absolutu. W rozwoju Absolutu, tak jak go Sotowjew przed-
stawia, widzimy trzy okresy. Okres pierwszy (teza) polega na
subiektywnym zyciu Bozym, okres drugi (antyteza) rozpoczyna
sie z chwilg rozpadu materii Absolutu na wielorakg zewnetrzng
rzeczywistos¢; z chwilg pojawienia sie czlowieka mozemy juz
moéwié o poczgtku trzeciego okresu (syntezy). Rozwdéj ludzkosci
doprowadza do powstania krolestwa ludzkiego, ktére ma byc¢
przemienione w Kroélestwo Boze. Tym, co przemienia kroélestwo
ludzkie i przygotowuje na przyjscie Krolestwa Bozego jest u So-
lowjewa Kos$ciél w Scislym stowa znaczeniu (dogmat, hierarchia
i sakramenty).

12 Zagadnienie integracji $wiata poruszone jest giéwnie w: La Russie

et UEglise universelle; Duchownyje osnowy 2izni; Istorija i buduszcznost
tieokratii.
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Kroélestwa Bozego Solowjew nie utozsamia ani z historycznym
chrzescijanstwem, ani z zadnym spoéréd widzialnych Koscioléw.
To Krolestwo ma dopiero przyjs¢ i ostatnim momentem, poprze-
dzajacym te chwile, jest rozwdj na ziemi Pewszechnej i Wolnej
Teokracji — Kosciota w szerokim tego slowa znaczeniu. Osta-
teczny zas fakt zmartwyehwstania ma poprzedzi¢ wolna decyzja
zbiorowej woli ludzkiej, godzacej si¢ na dobrowolne zjednoczenie
z Bogiem. Powstanie jednak Powszechnej Teokracji jest, zaznacza
Solowjew, zawarunkowane sprawg zjednoczenia Kosciolow
Wschodu i Zachodu. Oba bowiem Koscioly Solowjew uwaza za
cze$¢ jednego Kosciola Powszechnego, ktéory w swoich istotnych
elementach (hierarchia, dogmat, sakramenty) istnieje zaréwno na
Wschodzie, jak i na Zachodzie. Stad tez zjednoczenie sie obu Ko-
Scioléw jest rzeczg tatwg. Ta jednos¢ tylko wewnetrzna winna sie
tylko tutaj uzewnetrzni¢ poprzez widzialne pojednanie sie Ko-
$cioléw rozdzielonych biegiem historii. Chodzi o polaczenie tych
dwoch Kosciolow, gdyz protestanci jakoze odrzucili hierarchie
i pelnie sakramentéw nie sg uwazani przez Sotowjewa za Kosciél.

Solowjew szkicuje proroczg wizje ostatnich chwil czlowieka,
pojawienie sie Antychrysta, polgczenie sie Koscioléw oraz po-
wszechne zmartwychwstanie. Malo jednak méwi na temat Kré-
lestwa Bozego, gdyz ono, jak zaznacza, wymyka sie jeszcze obec-
nie spod doswiadczalnego poznania. Z chwilg powszechnego
zmartwychwstania zamyka sie trzeci okres organicznego rozwoju
Absolutu **,

Autor w zakonczeniu streszcza krétko zawarto$¢ poprzednich
rozdzialéw i poddaje ja ocenie. Stwierdza, iz jest ona niezgodna
z nauka katolickiego Kosciola. Sotowjew bowiem wychodzi z za-
tozen dowolnie postawionych, wylacznie czysto racjonalistycz-

13 Kwestie definitywnego wcielenia Abselutu Solowjew rozwija w pra-
cach: Krizis zapadnoj filosofii, Sobr. Socz., t. I; Filosafskija naczala celnago
znanija: Kritika otwleczennych naczal; Cztienija o Bogoczelowieczestwie;
Oprawdanije Dobra; Obszczeje osnowanije dla sojedinienija Cerkwiej, Sobr.
Socz., t. IV; Tri razgawora, Sobr. Socz., t. VIII.
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nych, chce ,,obroni¢ wiare swoich ojco6w” i stwarza system, o kto-
rym nawet sam sie wyraza, ze jest daleki od ,,ograniczonosci
lacinskiej, bizantyjskiej, augsburskiej i genewskiej”’. Solowjew
stwarza system religijnych prawd, ktéry nazywa ,religia Ducha
Swietego”, i o ktéorym powiada, ze jest czyms$ obszerniejszym
i tresciwszym od wszystkich innych religii. Solowjew wystepuje
jako Prorok, tak sam siebie nazywa, swoistego polgczenia stwo-
rzen z Absolutem.

W dalszej ocenie Autor stwierdza, ze Solowjew chcac ,,0bronic
wiare swoich ojcow” w rzeczywistoSci utozsamia Absolut ideali-
stycznej filozofii na Zachodzie z Bogiem, o ktérym moéwi nauka
katolicka i na ten Absolut przenosi wszystkie przymioty tegoz
ostatniego. To pomieszanie filozofii z religia sprowadza chrzes$ci-
janstwo do rzedu religii czysto naturalnych, a Kosciél stawia
w rzedzie naturalnych stopni rozwoju Absolutu. Dogmat staje
sie u Solowjewa swoiscie pojetg iogiks, metafizyka i etykg. Po-
niewaz wszystko sie organicznie rozwija, to organicznie tez roz-
wija sie i objawienie, przez ktore Béstwo zaspokaja stale nowe
aktualne potrzeby ludzkosci. Takie podejscie przekre§la wartosc
Pisma Sw. 1 Tradycji, chociaz na nig stale sie Solowjew powotuje.

Biorgc to wszystko pod uwage Autor stwierdza, ze w zadnym
wypadku nie mozna przedstawia¢ Solowjewa jako katolika, a jego
nauki jako nauke czysto katolickg, jak to czynig niektérzy. So-
lowjewa nie mozna nazywaé¢ ,,Ojcem katolicyzmu rosyjskiego”,
,2Newmanem Rosyjskim”, ,Zywym pomostem pomiedzy Rosjg
prawoslawng a Rzymem”. Nie mozna tez twierdzi¢, ze nauka So-
lowjewa pokrywa sie w swoich zarysach, gdy chodzi o Kosciot,
z naukg katolickg **.

1 Studium pt. ,Eklezjologia W. S. Solowjewa” oparte jest na calosci
spuscizny Solowjewa. Autor uwzglednit tez do$¢ obszerna literature doty-
czgcy Solowjewa. Poniewaz nie spotykamy w polskich opracowaniach po-
staci Solowjewa mozliwie pelnego wykazu jego prac, oraz wykazu biblio-
grafii poSwieconej jemu, dlatego podajemy je ponizej.

I. Prace Solowjewa:

1. Sotowjew W. S., Sobranije Soczinienij, t. 5:

t. I, S. — Pietierburg 1901, s. 375;
t. II, S. — Pietierburg 1901, s. 386;



III, S. — Pietierburg 1902, s. 387;
IV, S. — Pietierburg 1902, s. 588;
V, S. — Pietierburg 1903, s. 552;
VI, S. — Pietierburg 1903, s. 670;
VII, S. — Pietierburg 1904, s. 677,
VIII, S. — Pietierburg 1904, s. 586;
t. IX, S. — Pietierburg 1907, s. 261.
2. Solowjew W. S., Pi$ma, t. 3:
t. I, S. — Pietierburg 1908, s. 282, V;
t. II, S. — Pietierburg 1909, s. VIII, 368;
t. III, S. — Pietierburg 1911, s. 350.
3. Soloviev V1., La Russie et I’Eglise universelle, Paris 1922} s. LXVII,

336.

4, Soloviev V1., L’idée Russe, Paris 1888, s. 48.

5. Solowjew W. S., Ob idiealnom i istoriczeskom Christianstwie, Kra-
kow 1908, s. 64.

6. Solowjew W. S., Stichotworienija, Moskwa 1904, s. 197,

7. Solowjew W, S., Wiadimir Swiatoj i christianskoje gosudarstwo,
Moskwa 1913, s. 51.

II. Opracowania (artykuly sa pominiete):

1. Antonij [Chrapowickij], Priewoschodstwo prawostawija nad ucze-
nijem papizma w jego iztozenii Wi. Sotowjewym, Sanktpietierburg 1890,
s. 39.

2. Bistras L., Die Rechtfertigung des Guten oder die Moraphilosophie
W. Solowjews, Kaunas 1922, s. 90.

3. Dougirdaité-Srougiené, N. J. Danilewskij und W. S. So-
towjew, Bonn 1949, s. 44.

4 Goessmann F., Der Kirchenbegriff bei Wladimir Solovjeff,
Wuerzburg 1936, s. 120. .

5. Grivec F., Fjodor M. Dostojewskij in Vladimir Solovjev, Liubljana
1931, s. 46.

6. Herbigny M., Un Newman russe. Vliadimir Solowiew, Paris 19113,
s. XVIII, 338.

7. Jankowski J., Idea rosyjska Sotowjewa a postannictwo Polskie,
Warszawa 1926, s. 32.

8 Jasinowski B. Wschodnie chrze$cijanstwo a Rosja, Wilno 1933,
s. VI, 173.

9. Jindrich K, Vladimir Sergejevié Solovjev. Jego Zivot a pusobeni,
Praha [brw], s. 281.

10. Kobilinski-Ellis L, Monarchia Sancti Petri. Die kirchliche
Monarchie des heiligen Petrus als freie und universelle Theokratie im
Lichte der Weisheit, Mainz 1929, s. XXXII, 632.
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11. Maceina A. Das Geheimnis der Bosheit. Versuch einer Ge-
schichtstheologie des Wiedersachers Christi als Deutung der ,Erzaehlung
vom Antichrist” Solowjews, Freiburg in Br. 1955, s. 60.

12. Mastylak J., Fuitne Vladimirus Soloviev catholicus?, Roma
1942, s. 43.

13. Mirianin M., Wiadimir Solowjew odin iz riewnitielej zapadno-
jewropiejskoj kultury, Siedlec 1890, s. 49.

14. Moczulski K. Wiadimir Sotowjew. ZiZn i uczenije, Paris 1936,
s. 264.

15. Morozow F. A, Rieligiozno-filosofskoje mirosoziercanije Wi. S.
Solowjewa, Warszawa 1928, s. 96.

16. Mueller L. Solovjev und der Protestantismus, Freiburg in Br.
1951, s. 192,

17. Munzer E. Solovyev Prophet of Russian-Western Unity, New
York 1956, s. 154.

18. Pawlowski A, Idea Kosciola w ujeciu rosyjskiej teologii i hi-
storiozofii, Warszawa 1935, s. XVI, 269.

19. Prager H. W. Solowjews universalistische Lebensphilosophie,
Tuebingen 1925, s. 48. '

20. Sacke G. W. S. Solowjews Geschichtsphilosophie, Berlin 1929,
s. XVI, 138,

21. Salkauskis, L'‘dme du monde dans la philosophie de V. Solovev,
Freiburg (Suisse) 1921, s. 121.

22. Sbornik pierwyj. Pamiati Wt S. Solowjewa, Moskwa 1911, s. 208.

23. Schneuwly J.,, Das Schamgefuel in Wladimir Solovjeffs, Frei-
burg (Schweiz) 1954, s. 96.

24. Skobcowa E., Mirosoziercanije Wi. Solowjewa, Paris 1929, s. 48.

25. Szylkarski WI, Solowjew und Dostoiewski, Bonn 1948, s. 72.
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