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Chrzeécijariska refleksja o czlowieku ma §wiadomo$é niewypowiedzianej
tajemnicy osoby ludzkiej, ktéra stanowi przedtuzenie tajemnicy Boga Stwér-
cy. Rozwéj antropologii teologicznej w XX stuleciu przyczynit sie do nowych
1 poglebionych ujeé prawdy o czlowieku. Czlowiek wcigz stanowi gitéwne
locus theologicus naszego czasu' By refleksja o cztowieku mogta byé owoc-
niejsza, konieczna jest dzi$ dla nas recepcja ,,siostrzanej” antropologii wscho-
dniej, odznaczajaczej si¢ inna optyka, bardziej wrazliwej na traktowanie czto-
wieka jako tajemnicy. Ksztaltowata si¢ ona w odmienne;j atmosferze i propo-
nuje bardziej optymistyczna wizje osoby ludzkiej.

Do wybitnych wspéiczesnych przestawicieli tradycji wschodniej nalezy
niewatpliwie zaliczy¢ ojca Aleksandra Mienia — zamordowanego przed pigciu
latu kaptana Cerkwi prawostawnej. MySliciel ten odczuwat zapotrzebowanie
wspotczesnego cztowieka na ,zdrowa” refleksje antropologiczna. Prébowat
konfrontowaé objawiona prawde o czlowieku z ludzkim dos$wiadczeniem
egzystencjalnym, aby poméc cztowiekowi odnalezé petna prawde o sobie?
Potrafit pogodzi¢ wierno$¢ tradycji z wrazliwo$cig na specyficzng problematy-
ke dnia dzisiejszego. A. Miefi zwraca si¢ przede wszystkim do tych ludzi,
ktérych egzystencja przebiega pod znakiem wewngtrznego rozdarcia® Odpo-

"Zob. P. Evdokimoyv, Kobieta i zhawienie swiata, przet. E. Wolicka, Poznan
1991, s. 41-41; t e n Z e, Prawostawie, przel. J. Klinger, wyd. 2, Warszawa 1986, s. 73-74;
W. Hryniewicz, Bdgnaszefnadziei. Szkice teologiczno-ekumeniczne, t. 1, Opole 1989,
s. 147,

2 Zob. A. Mieti, Trudnyj put’ k dialogu, Moskwa 1992, s. 409.

K. Wons, Ojciec Aleksander Mien - czlowiek BoZy i teolog, ,Ethos”, 8(1995),
nr 2-3, s. 341.
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wiada na ich najgtebsze potrzeby, prébujac pomagaé w procesie wewnetrzne-
go scalania.

Watki dotyczacze tajemnicy czlowieka obecne w twérczosci rosyjskiego
teologa mozna uja¢ w klamry protologii i eschatologii, ktére wiaza cato$é
zagadnien antropologicznych. Plan ekspozycji jest zgodny z treécia podstawo-
wego do§wiadczenia chrze$cijaniskiego: czlowiek stworzony i upadly spotyka
Chrystusa, przyjmuje dziatanie Ducha Swigtego i w ten sposéb wchodzi
w komuni¢ z Bogiem Tréjjedynym, ktérej petnia bedzie jego udzialem w zy-
ciu wiecznym® Prawdg o czlowieku rozpatrywana w perspektywie historii
zbawienia przyblizaja idee ikonicznosci, bogoczlowieczefistwa, przeobrazenia
i ostatecznego przebdstwienia. Stanowia one ontologiczne wyposazenie czlo-
wieka — czy to w formie daru, czy zadania — i maja zasadniczy wplyw na
jego zycie. Twoércze podejscie do tych zakorzenionych w Biblii idei i préba
ich konfrontacji z egzystencjalnymi problemami wspélczesnego Rosjanina jest
cennym wkiadem o. A. Mienia w rozwdj refleksji antropologiczne;j.

I. TEOLOGICZNE PODSTAWY ANTROPOLOGII WSCHODNIEJ

Teologia wschodnia jest szczegdlnie wrazliwa na kilka biblijnych idei
wyrazajacych stosunek migdzy cziowiekiem i1 Bogiem. Na pierwszy plan
wysuwa si¢ prawda o stworzeniu cztowieka na obraz i podobieristwo Boze.
Do istoty ikonicznoS$ci cztowieka nalezy obraz Doskonalego Cztowieka i po-
wotanie w Chrystusie do przebdstwienia. Biblia méwi nie tylko o nowym
stworzeniu zdazajacym ku spelnieniu; zna takze stworzenie upadle, zrywajace
taczno$é z Bogiem, by wej§¢ w egzystencjalny krag grzechu i §mierci’
Grzech naruszyl integralno§é osoby ludzkiej, zniszczyl podobiefistwo Boze.
Bo6g-Czlowiek przychodzi, by przywrdci¢ pierwotny blask Boskiej ikonie
i prowadzi¢ odnowione stworzenie do zbawienia.

4Zob.J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przet. J. Proko-
piuk, Warszawa 1984, s. 165.

5Zob. W. L oss ki, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, przet. M. Sczaniecka,
Warszawa 1989, s. 216-217.
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1. Stworzenie na obraz i podobieristwo BoZe

Kluczowym pojeciem antropologii chrzescijafiskiej jest niewatpliwie obraz
Bozy w cztowieku. Refleksja 0. Mienia, zmierzajaca do rozjasnienia tajemni-
cy osoby ludzkiej, zasadza si¢ takze na fundamencie ikonicznosci. Prawdziwa
natura czlowieka, jego godno$¢, warto§¢ jego zycia opiera si¢ na tym, ze
zostat on stworzony na obraz Stwércy® Giebia i optymizm antropologii pra-
wostawnej maja swe Zrédlo w tej wlasnie podstawowej zasadzie bytu ludzkie-
go, konsekwentnie rozwijanej i z wiara przezywanej. Zdaniem naszego Autora
biblijne przestanie o wielkosci czlowieka — ikony Boga ma moc podnoszenia
cztowieka i kierowania go w nieskoficzone przestrzenie Stwércy’

Wspbiczesnie coraz czesciej powraca w egzegezie rozréznienie miedzy
obrazem a podobiefistwem Bozym w czlowieku, charakterystyczne dla chrzes-
cijaniskiej starozytno$ci. Wedlug o. Mienia selem i demut — stowa wystepujace
w Rdz 1, 26-27 - sa wyrazeniami pokrewnymi o réznym znaczeniu® Wobec
tego pierwsza antropologiczna teza Biblii, gloszaca, ze cztowiek jest stworzo-
ny i na obraz, i na podobienistwo Stwércy, zaktada istnienie napigcia migdzy
tym, kim cztowiek jest, a tym, kim moze 1 powinien si¢ staé. Wedtug planu
Boga czlowiek ma by¢ nie tylko obrazem, ale obrazem podobnym. Pragnie-
niem Stwércy jest, by Jego ikona zaja$niata pelnym blaskiem, ukazujac wier-
ne podobiefistwo do Oryginalu, odsfaniajac najbardziej wewnetrzna istote
obrazu’

Pelna nadziei konsekwencja ikonicznej struktury osoby ludzkiej jest otwar-
to$¢ kazdego cztowieka na Boga — ,,naturalna” wrecz teocentryczno$é. Wielo-
krotnie ktadt na to nacisk biblista rosyjski, prébujac rozprawié si¢ z bardzo
niebezpiecznym mitem, ukazujacym czlowieka jako istotg catkowicie autono-
miczna i zamknieta'® Cztowiek nigdy nie jest sam, gdyz nic nie moze zni-
szczy¢ jego fundamentalnej relacji do Boga. Ontyczne wychylenie ikony ku
Pierwowzorowi, choéby najbardziej wepchnigte w glab, na zawsze pozostaje
w czlowieku'' Miedzy stworzeniem a Stwérca istnieje relacja az takiej blis-

$7Zob. A. Miei, Moje Credo, przet. R. Mazurkiewicz, ,,Znak”, 45(1993), nr 2, s. 45,
T Zob. te n z e, Radostmaja vest’ Lekcii, Moskwa 1991, s. 314.

¥ Zob. t e n ze, Trudnyj put’,s. 397.

% Zob. tamaze, s. 406.

10 Zob. tamze, s. 123;:tenze, Na poroge Novogo Zaveta. Ot epochi Aleksandra Make-
donskogo do propevedi Joanna Krestitelja, Bruxelles 1983, s. 206.
WZob.tenze, Radosinaja vest’, s. 14, 20.
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kosci, ze Bég uzdalnia cztowieka do uczestnictwa w naturze Boga (por. 2 P
1, 4), w ktérym czlowiek odnajduje swe spetnienie. Theosis jest konsekwen-
cja ikonicznosci. Dopiero przebéstwiony czlowiek jest prawdziwie osoba
ludzka, zgodng ze swoja wewnetrzna prawda i dzigki temu moze bez prze-
szkéd jasnie¢ §wiatlem odbitym od Zrédta',

Jednym z najwazniejszych wymiaréw ikonicznosci jest obdarowanie czio-
wieka wolnoscig — darem, w ktérym jak w soczewce skupia si¢ swego rodza-
ju ,,ryzyko stworzenia”!> Wolno$é wypetnia dialektyczne napiecie migdzy
rzeczywisto$cia obrazu a realizacja podobiefistwa. Jest ona darem trudnym,
przezywanym niekiedy jako dar straszny, ale bez ktérego niemozliwe jest
urzeczywistnienie czlowieczefistwa'* Wybér i realizacja wolnosci nosza
znami¢ podobieristwa do Boga. Wolno$¢ jest atrybutem boskim — jej trescia
jest spetnienie w mitosci'® Cztowiek jednak moze negatywnie odniesé sie
do swojej wlasnej wolnosci i do jej Dawcy. Czlowiek moze swa wolnosé
wypaczy¢, wprowadzajac dysharmoni¢ w stosunku do Pierwowzoru. Pociaga
to za sobg duchowa niemoc, ktéra utrudnia urzeczywistnianie podobieristwa
do Stwoércy. Jednakze nawet cztowiek nie realizujacy swej wolnosci nie jest
w stanie unicestwi¢ jej Zrédta, ktérym jest obraz Bozy'® Zdaniem autora
Radosnej wiesci tym, co powinno zadziwiac, jest nie tyle obecnos$¢ zta w lu-
dziach i przewrotne uzywanie wolno$ci, powodujace brnigcie w niewolg, co
fakt, ze mimo tego zadne popelnione zlo nie moglo przekresli¢ ontycznego
wyposazenia czlowieka, tak jak grzech pierworodny nie zdotfal unicestwié
Bozego obrazu w Adamie!’

Wskazujac na te akcenty ikonicznej antropologii biblijnej, 0. Miefi ani nie
idealizuje czlowieka, ktéry do§wiadcza upadku, ani go nie pomniejsza. Zda-
niem rosyjskiego teologa Pismo $wigte, ktadac nacisk na prawde o ikonicz-
no$ci osoby ludzkiej, kieruje nasz wzrok na eschatyczng rzeczywisto$é theo-
sis, ktora jest nieodzowna perspektywa dla caloSciowe;j refleksji przyblizajace;j
do tajemnicy cztowieka'®

12 Zob. tamze, s. 248; te n z e, Trudnyj put’, s. 395.

3Zob. ten ze, Trudnyj put’, s. 400.

4 Zob. t e n z e, U vrat moléanija. Duchovnaja Zizn’ Kitaja i Indii v seredinie pervogo
tysjaceletija do nasej ery, Bruxelles 1986, s. 261.

15 Zob. t e n 2 ¢, Radostnaja vest’, s. 33.

16 Zob. t e n z e, Trudnyj pur’, s. 190.

17Zob. t e n z ¢, Istoki religii, Bruxelles 1981, s. 260.

8 Zob. ten ze Trudnyj put’, s. 409.
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2. Jezus Chrystus — Cztowiek Doskonaty
jako objawienie boskiego fundamentu Zycia ludzkiego

Wielu Ojcéw greckich rozwija mys€l, iz jedynym czlowiekiem, ktéry zostat
stworzony zaréwno na obraz, jak i na pelne podobienstwo Boze, jest Jezus
Chrystus, pierwszy za$§ cztowiek zostal stworzony tylko na obraz Bozy, a $ci-
§lej — na obraz Chrystusa. W Nim obraz i podobiefistwo Boze urzeczywistnio-
ne przedwiecznie objawione zostaly w spos6b definitywny i1 nieprzemijaja-
cy!® W jego cztowieczenistwie najpetniej wyrazil si¢ boski wymiar osoby
ludzkiej — bogocztowieczeristwo. Teandryczno$¢ jest fundamentalnym obja-
wieniem czlowieka samemu czlowiekowi przez Doskonatego Czlowieka —
Ikong Boga Niewidzialnego (por. Kol 1, 15).

Tradycja wschodnia, rozciagajac dogmat chalcedoniski na cala ludzkosé,
ukazuje bogocztowieczeristwo jako pelna ,jako§¢” obrazu i1 podobieristwa
Bozego. Chrystus w swoim bogoczlowieczenstwie zrealizowal to, co jest
celem ludzkos$ci, i objawit cztowiekowi mozliwo$¢ urzeczywistnienia ludzkie-
go zycia w zyciu boskim, w doskonatej jednosci i harmonii?

0. Miefi, ukazujac zlaicyzowanemu spoteczenstwu rosyjskiemu bosko-ludz-
ki charakter chrzescijafistwa, ukazuje proces urzeczywistniania teandrycznosci
jako ciagta komunie, w ktérej dziataja Bog i czlowiek. Ludzka aktywnosé
w synergii z taska Boza jest istota chrzescijafistwa® Wspéldziatanie w wol-
nosci czlowieka ze Stwdérca otwiera szeroka perspektywe — ukazuje w idei
bogocztowieczefistwa uniwersalizm Dobrej Nowiny, ktéra miesci w sobie
wszystkie aspekty zycia: problemy socjalne i duchowe spoteczeristwa, proble-
my sztuki oraz odpowiedzialnego przenikania calego wszech§wiata moca
ducha. Jest to proces aktywnego przeobrazania tego §wiata?

Po W Sotowjowie - swym wielkim nauczycielu — A. Mien odziedziczyt
intuicje, iz cala petnia prawdy o bogocztowieczenstwie miesci si¢ w syntezie
Wschodu i Zachodu. Kaptan ten potrafit zafascynowaé chrzescijaristwem
aktywnym, bogatym w do§wiadczenia KoSciota zachodniego, ktére jednoczes-

19 Zob. t e n z e, Radostnaja vest’, s. 68, 174.
0 Zob. tenze, Syn Celovedeskij, Bruxelles 1976, s. 140.
M 7Zob. tenze, Radostnaja vest’, s. 22; t e n z e, Trudnyj put’, s. 397.

2 Zob. tenze, Trudnyj pur’, s.408; tenze, Radostnaja vest’, s. 161, 313;
A. Belavin, Svjaséennik Aleksandr Men’, ,Russkaja Mys!”, 1990, nr 3850 (19 X),
Special’noje PriloZenije, s. 4.
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nie nie tracilo nic ze specyfiki duchowosci wschodniej O. Aleksander
wierzyl, ze recepcja integralnie pojmowanej prawdy o bogocziowieczeristwie
ma moc wyzwalania cztowieka z jego ograniczeii i zniewolen na drodze do
theosis, ku ktérej prowadzi realizacja teandrycznego powolania cztowieka
i w ktérej znajduje swe ostateczne zwieficzenie®*

Mysl o bogocztowieczenistwie jest $cisle zwiazana z ideg przebdstwienia.
Nasz autor podkresla potrzebe ukazywania tajemnicy cztowieka wilasénie przez
pryzmat jego eschatycznego spetnienia. Wszak przebéstwienie (oboZenije) jest
réwnoznaczne z maksymalnym ucztowieczeniem — spelnieniem wszystkich
mozliwosci ludzkich, zaktualizowaniem calego bogactwa cztowieka, ktére
wiasnie w zjednoczeniu z Bogiem osiaga petna harmonig?® Otwarto§é¢ bytu
ludzkiego sprawia, ze dzieto Bozych rak nie moze mie¢ innego celu dajacego
spetnienie niz przeb6stwienie?®

Fakt, ze prawostawie buduje antrolopologi¢ skoncentrowana na ostateczne;j
theosis, nie oznacza jakiej$ nie przystajace) do rzeczywistosci, wyidealizowa-
nej koncepcji. Liczy si¢ tu caly czlowiek — we wszystkich jego uwarunkowa-
niach 1 uwiktaniach. Nasz teolog za punkt wyjScia rozwazan o dramacie nie
urzeczywistnionej wolnosci, o tragedii grzechu i zla traktuje jasna prawde
o ontologicznej ikonicznoéci, bogocziowieczenstwie i powolaniu cztowieka
do chwalebnej theosis, poniewaz ten objawiony ideat rzutuje na egzystencjal-
ne wybory w stopniu nie mniejszym niz to, z czym si¢ czlowiek aktualnie
zmaga.

3. Bogocztowieczeristwo a dramat ludzkiej wolnosci

Do problemu zla, cierpienia, grzechu o. Miefi podchodzi nie od strony
moralnej, lecz prébuje ksztalttowaé wzorzec postaw etycznych na bazie biblij-
nej ontologii z jednej strony, a sytuacji konkretnego cztowieka — z drugie;.
Tam, gdzie czlowiek jawi si¢ jako ,nieludzki” — nie mogac uporaé si¢ z trud-

2 Zob. A. Michalski, Ojciec Aleksander, ,Lad”, 7(1990), nr 42, s. 5.

2 Zob. A. Zorin, Angel-Cernorabocij, Moskwa 1993, s. 169-170.

% Zob. A. Mief, Kak éitar’ Bibliju. Rukovodstvo k ¢teniju Knig Vetchogo Zaveta,
Bruxelles 1981, s. 57.

% Zob.t e n z e, Dionis, Logos, Sud’ba. Greceskaja religija i filosofija ot epochi koloni-
zacii do Aleksandra, Bruxelles 1972, s. 69;t e n Z e, Svet vo I'me svetit. Propovedi, Moskwa
1991, s. 22.
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nym darem wolnosci — prawostawny teolog glosi Dobra Nowing Milosci,
ktéra jest w stanie wyzwoli¢ owg zniewolona wolno$¢. Wskazuje on na Boga,
ktéry jest ,ludzki’ i w ktérym jest niewyczerpalne Zrédfo optymizmu antro-
pologicznego, bez ziudzed co do samego cztowieka®’

Nasz autor, rozwazajac ambiwalencj¢ zwigzang ze stworzona wolnoscia,
dostrzegal apofatyczny charakter tej rzeczywistos$ci. Podkreslat takze wymiar
dynamiczny bosko-ludzkiego ryzyka stworzenia. Czlowiek jest wolny, bo jest
obrazem boskiej wolnosci, 1 cho¢ z wolnoécig laczy sie¢ mozliwos§é grzechu
i czynienia zta, to bez wolnosci, w jakimkolwiek zdeterminowaniu, nawet
dobro nieuchronnie przeksztatca si¢ zto® Dlatego nie ma innej drogi -
wszystko winno byé zbudowane na wolnoéci®® O. Miefi — nie abstrahujac
od nieustannego zagrozenia ze strony blednie realizowanej wolnosci — uwy-
datnia w tej tajemnicy to, co wiaZze si¢ z szansg na zawsze mozliwy wyboér.
Dlatego historia, chocby najbardziej poznaczona §ladami ludzkiej niegodzi-
wosci, nie wisi nad cztowiekiem jak fatum, gdyz dar wolnosci nie zostat
cofniety, ,,a gdzie wolno§¢, tam d o k o 1i c a pozostaje alternatywa i wy-
bér drég™>®

Istota wolnos$ci zawiera sig w bosko-ludzkim wspétdziataniu i zjednoczeniu
ze Zrédtem wolnosci. W odwréceniu od Stwércy wyraza sie nie wolno$é, lecz
niewola. Grzech jest zniewoleniem, jest odejSciem z nurtu zyciono$nego.
Dlatego przyszedt Syn Cztowieczy, ,,by uci$nionych uczynié wolnymi” (Lk
4, 18)3! Bég, wybierajac unizenie, objawia swoja osobista relacje do zla —
rani Go ono najglebiej’”? Kenotyczna droga do czlowieka ukazuje w petni
stosunek Boga do stworzonej wolnosci. To Stwérca jest jej prawdziwym
Gwarantem, On ja konsekwentnie chroni*> ,Kenoza Boga daje miejsce
stworzonej wolnosci, bez ktérej osoba bylaby wypaczeniem i karykatura

21Zob. A. Ere min, Tyneuzwmal vremeni posescenija tvoego, [w:] Pamjati protoiereja
Aleksadra Menja, Moskwa 1991, s. 52.

B Zob. M i e, Istoki religii, s. 317; te n z e, Dionis, Logos, Sud’ba, s. 276

P Zob.ten e, Magizm i edinoboZie. Religicznyj put celovelestva do epochi velikich
ucitelej, Bruxelles 1971, s. 542; t e n 2z e, Istoki religii, s. 176.

¥ T e n e, Vesmiki Carstva Boiija. Biblejskie proroki ot Amosa do Restavracii (VHI-1V
vv do n.e.), Bruxelles 1986, s. 449. Zob. takze Michals ki, dz cyt,s. 4.

M Zob. A. Mieh, Syn Czlowieczy, przet. E. Smykowska, Warszawa 1994, s. 64;
tenze, Trudnyj put’,s. 106; t e n z e, Moje Credo, s. 46.

32 Zob.tenze, Kak Citat’ Bibliju, s. 42;te nz e, Vesmiki, s. 90.

¥ Zob. t e nie, Magizm i edinobofie, s. 593; ten z e, Radostnaja vest’, s. 63.
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obrazu Stwércy”* Miloéé, ktéra nie cofa sig przed krzyzem, w swym sza-

lefistwie stabosci jest wszechmoca, jaka wybral Bég, by ludzka wolno$¢ po-
ciagna¢ od wewnatrz. ,,W obliczu cierpienia Boga czlowiek przeobraza
sig”® Choé zlo i grzech sa zjawiskami realnie obecnymi, to nie s jednak
wszechwladne. Przezwyciezyt je Zmartwychwstaly i uzdalnia On czlowieka
do tego samego, gdyz w tym zawiera si¢ pelnia bogocztowieczeristwa®
Cztowiek nie moze pojednaé si¢ ze ztem, z niedoskonato$cia. Dysharmonia
i cierpienie z niej ptynace musza pobudzaé do szukania drég ich przezwycie-
zenia’’ Nawet wtedy, gdy zlo zdaje si¢ osiaga¢ apogeum, a czlowiek staje
w obliczu niemoznosci czy nieumiejetno$ci przezwycigzenia go, zawsze pozo-
staje jeszcze forma zdecydowanego niepojednania si¢ z t3 rzeczywistoscig —
krzyk do Boga®® To przyzywanie jest swiadectwem na sens antropologicz-
nego fundamentu. Jest znakiem, ze cztowiek nie jest Bogiem, ze potrzebuje
dopeinienia, ze napotyka horyzont, poza ktéry o wlasnych sitach nie moze
wyj$¢*® Obraz Bozy w czlowieku — nigdy nieutracalny — nawet znajdujac
si¢ w kregu zla przyzywa ta cierpiaca, niespelniona egzystencja swéj Pier-
wowzdr, przyzywa zbawienie, ktére — dzigki otwarciu na przebdstwiajace
dziatanie Syna Bozego i Ducha Swigtego — umozliwia urzeczywistnienie
maksymalnych mozliwosci ztozonych w czlowieku przez mitujacego Stwoérce.

II. UPRZYWILEJOWANE ,MIEJSCA”
SPOTKANIA CZLOWIEKA Z BOGIEM ZBAWIAJACYM

Staby, upadajacy cztowiek powraca do Boga w Chrystusie, doskonalym
obrazie Stwoércy, moca Bozego Ducha. Tylko bezposredni, intymny kontakt
z Chrystusem i Duchem Swigtym dokonuje w swej istocie zbawczego przeob-
razenia*® Zjednoczenie z Bogiem — przebéstwienie, ktére jest petnia zba-

wienia, zaklada priorytet Bozej mitosci?’ Ten typowy dla chrzescijaistwa

MTenze, Istokireligii,s. 125.

BTenze, Vesmik,s. 90.

3% Zob. tenze, Istokireligii,s. 234.

¥ Zob.tenz e. Na poroge, s. 196, 216.

WZob. tenze, s 194,203, 206;tenze, Svervoi'me, s 178-179.
¥ Zob. ten ze, Na poroge,s. 212-215.

9 Zob. t e n z e, Radostnaja vest’, s. 16, 20, 181.

41 Zob. tamze, s. 21; te n z e, Trudnyj put’, s. 192,
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wschodniego akcent na zstgpujacy ruch Boga (katabasis) dla zbawienia swego
umitlowanego stworzenia widoczny jest w czasownikach, ktérych uzywa
o. Miefi. Méwi on przede wszystkim o zbawczym zblizaniu si¢ Boga, zstepo-
waniu, schodzeniu udzielajacej si¢ bezgranicznie mitosci po to, by podnies¢,
wydzwignaé, wydobyé, pociagnac®

Zasadnicze znaczenie w soteriologii ma idea bogocztowieczenstwa. Tym,
ktdéry uzdrawia cztowieka, ktéry dokonuje obiektywnej strony zbawienia, jest
Bég, ale od strony subiektywnej — przyswojenia tego najistotniejszego dla
siebie daru dokonuje sam cziowiek® Ma tu miejsce petna harmonia bosko-
-ludzka: ,,Spotkanie mitosci zstgpujacej od Boga — katabasis — i wstepujacej
ku Niemu mitosci cztowieka — anabasis™** Opierajac sie zaréwno na Obja-
wieniu, jak i na do§wiadczeniu egzystencjalnym, nalezy skonstatowaé, ze
w dziele ocalenia zagubionego czlowieka ,,wszystko pochodzi od Boga, ale
1 wszystko od cztowieka™

Idac tokiem refleksji naszego autora na temat przedziwnego daru zbawie-
nia, mozemy wyrézni¢ uprzywilejowane przez cala tradycje ,,miejsca” zbaw-
czej obecnoéci Chrystusa i Ducha Swigtego — podstawowe rzeczywistosci
zbawcze Kosciota: przenikajace si¢ wzajemnie Stowo Boze i Sakramenty
§wigte, modlitwe i urzeczywistniajacy si¢ w shuzbie dla ludzi ,sakrament

brata”*

1. Doswiadczenie zbawczej mocy Stowa Bozego.

Jezus Chrystus, odwieczny Logos (J 1, 1-2), jest Zrédlem zbawczej mocy.
Ewangelia jest On sam - ocalajacy cztowieka. Przemozna moc Ewangelii to
sita Zmartwychwstatego, obecnego w Stowie Bozym*’ Cztowiek, obraz Bo-

42 Zob. przykladowo: tenz e, Sver vo t'me, s. 30, 42, 61, 199, te n z e, Vestniki,
s, 327.

“Zob. tenie, Moje Credo, s. 45. Zob. takze S. Buigak ow, Prawostawie.
Zarys nauki Kosciofa Prawoslawnego, przel. H. Paprocki, Biatystok-Warszawa 1992,
s. 122-125.

“Evdokimov, Prawoslawie, s. 139.

“Mief, Vestiki,s. 342.

46 Okreslenia ,sakrament brata” uzywam za W. Hryniewiczem — zob. Pascha Chrystusa
w dziejach cztowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej, t. 111, Lublin
1991 (dalej cyt. Zarys, t. 1II).

7Zob.Mief, Radostnaja vest’, s. 180.
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ga, nie moze zy¢ od wewnatrz. ,,.Bez Stlowa Bozego [...] czlowiek staje sig
zywym trupem” — przyzywajacym wskrzeszajaca moc Stowa®® Kontakt ze
Stowem Bozym prowadzi do zywej Osoby Logosu - Lekarza uzdrawiajacego
takze z choroby $mierci®

W konfrontacji ze Stowem Bozym cztowiek nie tylko otrzymuje czytelna
diagnoze dotyczaca tego, co wymaga uleczenia. Juz w tym momencie Boski
Lekarz - caly obecny w swoim Stowie — uzdrawia; sama ta konfrontacja jest
juz najgtebszym spotkaniem o charakterze zbawczym™

Stowo uobecniajace Chrystusa jest réwnocze$nie zywa obecno$cia Ducha
Swietego. Wszechobecno$é Bozego Ducha zapewnia proces stopniowego, ale
skutecznego przenikania Stowa Bozego do ludzkiego serca®’ To On sprawia
w nas cud do§wiadczania sercem Bozej Mowy, plynacej zaréwno z kart Pis-
ma §wigtego, jak tez z ikon, przepowiadania, $wiadectwa Zycia osoby glosza-
cej oraz innych codziennych sposobéw przekazywania wiary>Z.

Stowo Boze jest stowem zywym (por. Hbr 4, 12) dlatego, ze trwa i dziala
we wspdlnocie wierzacych — w Kosciele otwierajacym serce, by je przyjaé
i urzeczywistnié. Intymny kontakt z Pismem §wigtym nie przestaje by¢ relacja
Kosciota. Kazde spotkanie ze Stowem Bozym jest réwnoczesnie najgigbie)
osobiste i wspélnotowe (soborne) — zawsze dokonuje si¢ w samym sercu
Kosciota® W pelnym tego stowa znaczeniu eklezjalny sposéb stuchania
1 przekazywania Stowa zrodzit ,fenomen o. Mienia”, zadziwiajacy nie tylko
na ziemi rosyjskiej. O kaptanie tym powszechnie méwiono, ze dzigki niemu
Pismo $wiete i Tradycja mogly bez uproszczed czy wypaczefi przeméwié
~jezykiem zrozumialym dla Komsomokéw™>*

Zbawcze znaczenie Stowa Bozego dla odkrywajacego je z wiara czlowieka
wskazuje na sakramentalng naturg Stowa, na jego Scista wigz z Sakramentem
- inng forma przekazywania daru zbawienia w Kosciele®®

®Tenze, Svetvot'me, s. 150.

4 Zob. tamze, s. 196.

0. Zob. t e n z e, Radostnaja vest’, s. 179.

5! Zob. tamze, s. 171; te n z e, Kak &itar’ Bibliju, s. 14.

52 Zob.t e n z e, Propovedii besedy, ,Simvol’”, 12(1990), nr 24, s. 153;t e n z e, Svet
vo t'me, s. 22,

3Zob.tenze Svetvoi'me,s. 167. Zob. takze B ut gakow, dz cyt,s. 25-33.

M. Aksenov-Meerson, Zizn' svoju za drugi svoja, [w:] Pamjati protoiere-
Jja Aleksandra Menja, Moskwa 1991, s. 117.

S Zob. Mie i, Radostnaja vest’, s. 178,
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2. Zycie sakramentalne i liturgiczne

Sakramenty KoSciotla realizuja zejécie w nasz §wiat mocy Chrystusa i Du-
cha Swietego, by kontynuowaé proces przebéstwienia, pojetego jako uczes-
tnictwo w zyciu Bozym. Fundamentalnym misterium jest Osoba Syna Bozego
— Jezusa Chrystusa. On to, w nierozerwalnej jednosci z Duchem Swigtym,
jest konkretnym zbawczym darem ofiarowanym przez Boga czlowiekowi dla
jego uzdrowienia i ocalenia® Dokonuje si¢ to dzieki tajemnicy KoSciota,
ktory jest sakramentalny ze swej natury.

Kosciét stanowi zywe §rodowisko dla przebdstwiajacego dzialania Boga
przez Sakramenty §wigte. Pelnia misterium Chrystusa urzeczywistnia si¢ we
wzajemnie si¢ dopetniajacych ruchach - zstgpujacym i wstepujacym. Ten
drugi przybiera postaé kultu, ktéry w Ko&ciele zjednoczonym z Chrystusem
staje si¢ epikletoza — wotaniem do Ojca o dar taski Ducha Swigtego. To
zawsze skuteczne jednoglo$ne przyzywanie jest rtéwnocze$nie urzeczywistnie-
niem upragnionego zbawienia®’ Kosci6t celebrujacy czynnosci liturgiczne
jest mistagogiem — przygotowuje i zapoczatkowuje zycie chrzescijariskie
w Bogu. W celebracji znakéw sakramentalnych bierze udziat caly czlowiek.
Przezycia liturgiczne odkrywaja przed nim nieograniczone mozliwosci oczysz-
czenia. Umozliwiaja uzdrowienie i zawiazanie permanentnej wspélnoty zycia
z Bogiem>®

Szersza interpelacja pojecia mysterion na chrzescijafiskim Wschodzie spra-
wila, ze prawostawie bardziej uwzglednia réznorodnosé drég, na ktérych dar
zbawienia staje si¢ udzialem czlowieka. Wprawdzie pod wplywem nauki
Zachodu teologia szkolna wylicza siedem Sakramentéw $wigtych, lecz Cer-
kiew nigdy nie zdogmatyzowala tej nauki, przyjmujac liczbe ,,siedem” jako
symbol petni. W petni o. Mienia uderza traktowanie misterium liturgicznego
jako organicznej jednosci wszystkich §wietych czynnosci, koncentracja na
Sakramentach wtajemniczenia oraz skupienie catej liturgii wokét Eucharystii.
Chrzest, dopetniony przez Bierzmowanie i Eucharysti¢ sa fundamentem nasze-
go zycia w Chrystusie i Duchu S'wietym59

6 Zob. t e n z e, Sakrament. Stowo. Obrzed. Prawostawna Stutba Boza, przel. Z. Pod-
goérzec, Lukéw 1992, s. 150; tenze, Wprowadzenie do modlitwy, przet. O. Koszutska,
Krakéw 1994, s. 80.

S1Zob. tenze, Svetvot'me s. 175, Eremin, dz. cyt.,s. 50.

 Zob. M i e fi, Sakrament, s. 10, gdzie autor powoluje si¢ na poglady P. Florenskiego.

% Zob. t e n z e, Wprowadzenie do modlitwy, s. 79. 60.
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W zyciu liturgicznym Chrystus umozliwia na nowo przezywanie Jego
zycia. Koscielny cykl umozliwia przezywanie wewngtrznego zwiazku z calg
historig zbawienia. Jednoczy on takze czlowieka z cata ludzkoscia i kosmo-
sem. Misterium zbawienia, w ktérym mozemy uczestniczyé, przezywajac
sakramentalng obecno$¢ Chrystusa i Ducha Swietego, wykracza poza wymiar
ziemskiej rzeczywisto$ci w strone eschatycznej petni, ostatecznego spelnienia
dzieta zbawienia w calym stworzeniu®

3. Spotkanie cztowieka ze Zbawcq w modlitwie

Coraz petniejszym przyswajaniem daru zbawienia jest zycie modlitewne
czlowieka. Bez modlitwy nie ma dlaf przyszto$ci — nie rozwija sig¢, karleje
duchowo®' Czlowiek, ktérego wewnetrzym rdzeniem zycia staje sig modlit-
wa, jest w pelni soba®

Poczatek modlitewnego dialogu nalezy do Boga. Modlitwa jest w znacznie
wigkszym stopniu dziataniem w nas Boga niz naszym wlasnym wysitkiem®
Nie ma cienia automatyzmu ani w dziataniu Boga, ani w aktywnosci cziowie-
ka® Teandryczna struktura kazdego aktu modlitewnego sprawia, ze nie ma
stabej” modlitwy®

Uwzgledniajac bosko-ludzki, synergiczny charakter modlitwy, o. Mien
poswieca wiele miejsca wkladowi czlowieka. Wyjasnia konieczno$¢ systema-
tycznoéci i zachowania stopni modlitwy® Zachowanie rytmu modlitwy
umozliwia to, ze moze ona ogarnaé catego czlowieka — zar6wno §wiadomos¢,
jak i podéwiadomos¢®” Dla osiagnigcia modlitewnego zjednoczenia z Bo-
giem niezbedna jest asceza ~ §wiadome i systematyczne dzialanie, ogarniajace
cate zycie cztowieka®® Autor Wprowadzenia do modlitwy podkre§la potrze-

8 Zob. t e n z e, Na poroge,s. 668;ten ze, Sakrament, s. 16.

61 Zob. t e n z e, Sakrament, s. 9. 53;ten ze, Radostnaja vest’,s. 214.

62 Zob. A. Eremin, Pobieidaj zlo dobrom, ,Znamja”, 1991, nr 9, s. 182; M i e A,
Wprowadzenie do modlitwy, s. 14-15.

8 Zob. M i e i, Wprowadzenie do modlitwy, 5. 38; t e n z e, Vesmiki, s. 62.

6 Zob. t ¢ n z e, Wprowadzenie do modlitwy, s. 11-12

85 Zob. tamze, s. 47, 55;ten z e, Svet vo 'me, s. 177.

% Zob. t e n z e, Wprowadzenie do modlitwy, s. 11-12

7 Zob. t e n z ¢, Radosinaja vest’, s. 219-220.

68 Zob. t e n z e, Wprowadzenie do modlitwy, s. 27-28. Autor, méwiac do wspéiczesnego
sobie Rosjanina o wysitku (podvig) ascetycznym, ktadzie szczeg6lny nacisk na troskg o harmo-
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be zaangazowania na modlitwie wszystkich wymiaréw osoby ludzkiej — takze
swego ciala. Poszczegélne gesty zwiazane z modlitwa znajduja si¢ w ,,pamig-
ci naszego ciala” i dlatego tak $ciSle tacza si¢ z calym modlitewnym do-
§wiadczeniem®

Wyjatkowa modlitwa jest wstawiennictwo. WyraZnie ukazuje ono logike
mistycznego zjednoczenia cztowieka z Bogiem, ktére réwnoczesnie najmoc-
niej wiaze nas z ludZmi i ze $wiatem’® Roli wstawiennictwa nie sposéb
przecenié. O. Miefi uwaza, ze nadzieja na ocalenie naszego wspélnego domu
zawieszona jest wrecz na wysitku ,,podwiznikéw”, ludzi wielkiego czynu
duchowego wstawiajacych sie za $wiatem’'

Sercem zycia modlitewnego prawostawnego chrzescijanina jest tzw. mod-
litwa Jezusowa. Powszechne do§wiadczenie mocy tej prostej modlitwy opiera
si¢ na samym Imieniu Syna, przez ktére Bog jest nie tylko przyzywany, ale
juz jest obecny w samym przyzywaniu’’> Nasz autor uwypukla wspélnoto-
twérczy dynamizm modlitwy Jezusowe]. Wprowadza nas ona w najglebsza
istote Kosciota. Trudzac si¢ w Kosciele Chrystusa, mamy mozliwoé¢ ,,dziata-
nia” w catym stworzeniu’>

By modlitwa stata si¢ prawdziwie rdzeniem zycia cztowieka, dopetnié ja
winien wysitek ukierukowany na stuzenie ludziom. Czynna mito$é blizniego
jest owocem modlitwy i podobnie jak ona prowadzi do gigbokiego, przeobra-
zajacego spotkania z Bogiem"4

4. Przeobrazajgca sita , sakramentu brata”
O tym, ze tajemnica najglebszej wiezi czlowieka z Bogiem nie jest odlegia

metafizyka czy indywidualnym mistycyzmem, wyraznie §wiadczy jej strona
codzienna, zwyczajna, aktywna. Wewnetrzna metanoia, dokonujaca si¢ po-

nijny spos6b zycia, na wyzwolenie z potrzeby dopingu, na konieczno$¢ okresowej dyscypliny
spokoju i wyciszenia. Wida¢ tu wplyw P. Evdokimova — zob. Les dges de la vie spirituelle,
Paris 1964, s. 57-58.

 Zob. M i e fi, Radostnaja vest’,s. 214; t e n z e, Wprowadzenie do modlitwy, s. 20.

M Zob. t e n e, Wprowadzenie do modlitwy, s. 18.

" Zob. tenze, Na poroge,s. 675.

Zob.J. Swiridow. Ku teologii imienia, ,Ethos”, 8(1995), nr 23, s. 149, 151.

™ Zob. M i e i, Wprowadzenie do modlitwy, s. 60.

™ Zob. tamze, s. S1: ten ze, Sakrament, s. 186.
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przez Sakramenty §wigte i modlitwe, promieniuje na zewnatrz, rodzi pragnie-
nie czynnego dobra. Bezinterosowna stuzba mito§ci ma wymiar liturgiczny
— stanowi autentyczna liturgie eucharystyczna. Kto prawdziwie stuzy ludziom
w zyciu osobistym i spotecznym, ten urzeczywistnia ,,sakrament brata””

Zbawcza zdolno§¢ milowania jest darem Chrystusa, ktéry otrzymujemy
moca Jego Ducha. Duch Swiety daje cztowiekowi oczy, by mégt widzieé
w drugim wiasnie to, co godne jest milosci, co dane mu jest od Boga. Ten
zobowiazujacy dar juz rozjas$nia Bozy obraz w nas samych, bySmy wspét-
uczestniczac w Bozej wiedzy o czlowieku, mogli mie¢ takze udzial w Bozej
mitosci ku niemu’

Czlowiek, ktory zyje dla innych, stuzac im w jakiejkowiek formie, choéby
nawet nie zdawat sobie sprawy, czerpie zywa wode z Boskiego Zrédla — jest
zanurzony we wszechogarniajacej mitosci Bozej’’ Bég dziata przez kazde-
go, kto czyni dobro. Niezaleznie od tego, czy jest on tego §wiadomy, czy nie,
trwa w nieustannym tajemniczym odniesieniu do Boga - jest przyjety przez
Niego, stuzy Mu, a tym samym stuzy zbawieniu’® Kazda pomoc bliZniemu,
akt zyczliwo$ci i dobroci ma moc przebrazajaca. Cztowiek, ktéry mituje, staje
si¢ Zrédiem blogostawionego, zbawczego wplywu — poszerza oddziatywanie
kregu Boskiego Swiatta” Kazde uzewnetrznienie postawy mitosierdzia
i ofiamo$ci ma moc przezwyciezy¢ sity zta. Osoba zaangazowana w czynienie
dobra sama otwiera si¢ na dar zbawienia, przezwyci¢zajac swéj egoizm oraz
uprzystgpnia go tym, ku ktérym si¢ zwraca®® Dlatego w tym, co dotyczy
stuzby mitosci, nic nie jest banalne, male czy bez znaczenia. Wiasnie te
drobiazgi, rzeczy pozornie prozaiczne umieszczaja ludzi w sferze taski i zba-
wienia®!

Naprzeciw dramatowi rozdartej przez grzech ludzkiej egzystencji wychodzi
Bég zbawiajacy. Przychodzi On, by wyzwoli¢ ludzka wolno$é, by bogoczio-
wieczym wysitkiem Doskonalego Cztowieka — Jezusa Chrystusa i nowego
czlowieka w Chrystusie odnowi¢ podobiefistwo Bozego daru. W darze Stowa

3 Zob. t e n z e, Radostnaja vest’, s. 268-269.

7 Zob. tamze, s. 172; te n z e, Svet vo t'me, s. 36.

M Zob. tenze, Syn Czlowieczy,s. 217, te nz e, Radostnaja vest', s. 162.
™ Zob.tenze, Trudnyjpur’,s. 207.

™ Zob. tamze, s. 219.

80 Zob. tamze, 5. 222; te n 2 e, Svet vo t'me, s. 91.

Y Zob. A. Cernjavskij, Vospominanija o vstrecach s o. Aleksandrom Menem,
[w:] Pamjati protoiereja Aleksandra Menja, Moskwa 1991, s. 175.
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Bozego, w Sakramentach, w calym zyciu KoSciola, w modlitwie i czynne;j
mitosci bliZniego czlowiek jest wezwany do udziatu w zyciu Boskim, ktére
moze przeobrazié juz teraz. Uczestnictwo to urzeczywistnia si¢ w teandrycz-
nej synergii juz w tym zyciu, zdazajac do eschatologicznej pelni zbawienia.

III. KU ESCHATYCZNEMU SPELNIENIU TAJEMNICY CZLOWIEKA

Integralna cze§¢ misterium czlowieka stanowi refleksja w perspektywie
przysztosci®? Cztowiek zbawiony zyje ,,podwéjnym” zyciem — tym, ktére
jest jego obecnym do§wiadczeniem, i tym, ktére ma dopiero nadej$¢. Rzeczy-
wisto$¢ eschatyczna jest punktem odniesienia dla teraZniejszosci osoby ludz-
kiej. A jest nia sam Chrystus przychodzacy, by stworzy¢ ,,nowe niebo i nowa
ziemi¢” (Ap 1, 1). Ten sam Chrystus wszedt w ten §wiat w ramach czasu,
by zycie i czas staly sig dla czlowieka droga do Krélestwa Bozego, krélestwa
juz bedacego posréd nas, a réwnoczes$nie majacego dopiero nadej§¢. Istnienie
napiecia miedzy ewangelicznym ,,juz” i ,jeszcze nie” pobudza czlowieka do
twérczego zaangazowania w problemy tego $wiata, do jego przeobrazania.
Duch Swiety kieruje procesem aktywnego oczekiwania na ostateczne spetnie-
nie tajemnicy stworzenia — na uczestnictwo cztowieka w boskim zyciu, do
ktérego od poczatku zostal powolany, na ,rekapitulizacje” wszystkiego
1 wszystkich w Chrystusie.

1. Urzeczywistnienie Krolestwa Bozego w swiecie
przez tworczq aktywnosé czlowieka

Czlowiek stworzony na obraz 1 podobiefistwo Boze jest powotany do ucze-
stnictwa w Boskim darze twérczosci. Aktywnos¢ twércza jest uprzywilejowa-
nym miejscem, w ktérym czlowiek moze rozjasniaé obraz Bozy w sobie,
gdyz ,,w procesie twérczym czlowiek zawiazuje wspdlnote z przejawami
ducha w tym $wiecie i wtedy z niezwykla sila przejawia si¢ w nim Boze
podobiefistwo™®®  Czlowieka uczestniczacego przez twérczo§é w dziele
stwérczym Boga winien charakteryzowaé specyficzny spos6b traktowania

*2Zob.N. Bierdiajew, Problema celovieka. K postrojeniju christianskoj antropo-
logii, ,Put’”, 11(1936), nr 50, s. 24,
Y Mien, Istoki religii, s. 185.
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stworzonego $§wiata. Na obraz i podobiefistwo Boga-Stwércy dziata ten, kto
nie traktuje $wiata jako swojej pracowni, lecz jako §wiatynig®

Kazdy twérczy akt stanowi przedsmak i przezywanie rzeczywistosci escha-
tycznej. Jest ,ikona Krélestwa Bozego™® Zaréwno sam twérca, jak i jego
dzieto wychodza poza siebie, przekraczaja siebie. Dzialanie twércze stanowi
wigc niejako szczeling umozliwiajaca czlowiekowi przedarcie si¢ przez ten
Swiat ku $wiatu nowemu. Za kazdym razem, gdy cziowiek transcenduje sie-
bie, dokonuje si¢ akt twérczy, dzigki ktéremu rodzi si¢ nowa rzeczywis-
to§¢% Twércza dziatalnosé czlowieka jest potrzebna dla Krélestwa Bozego;
dzigki twoérczosci osoby Krélestwo przybliza si¢, coraz petniej daje znaé
o sobie, wrasta w ten $wiat, przemieniajac go od wewnatrz?” Tam, gdzie
tworcze dzialanie czlowieka umozliwia wzrost rzeczywistosci Krélestwa Nie-
bieskiego na ziemi, tam to, co stabe, grzeszne, mroczne, ulega przeobrazeniu,
wewngtrznemu roz§wietleniu, badZ usuwa si¢ na peryferie, ustgpujac centralne
miejsce zaczatkowi Krélestwa Mitosci®

A. Miefi w swych rozwazaniach nie pomija takze przeciwnej — strasznej
mozliwosci, ktéra réwniez moze by¢ urzeczywistniona przez twoérczos¢ czlo-
wieka. Wszak dzialanie ludzkie, twércza praca moze w efekcie doprowadzié
takze do negatywnych skutkéw — do regresu, do umniejszania czlowieczen-
stwa, do zadania $wiatu ran. Cho¢ naszemu teologowi nie jest obce glebokie
doswiadczenie mrocznej strony twoérczej aktywnosci czlowieka, to jednak
w jego pismach dominuja akcenty pozytywne. Nie zamykajac oczu na to, ze
zadne ludzkie dziatanie w tym §wiecie nie wymknie si¢ spod prawa ambiwa-
lencji, autor dobitnie wskazuje, ze §wiatla jest wigcej, bo bije ono z wciaz
przychodzacego i juz bedacego posréd nas krélestwa $wiattosci®

Kaptan prawostawny wciaz przywoluje w przepowiadaniu ewangeliczna
kategorig Krdlestwa Bozego. To ona wiasnie najlepiej wyraza, ze perspektywa
wieczno$ci nie moze wyzuwac ludzi z ich zaangazowania w zadania, jakie

¥ 7ob.ten ze, Radostnaja vest', s. 107.

S Evdokimov, Prawoslawie, s. 402.

¥ Zob. M i e fi, Istoki religii, s. 184.

¥7 Zob. L e n z e, Radostnaja vest’, s. 167. Autor kontynuuje tu ulubione watki bierdiaje-
wowskie — zob. przykladowo: Bierdiaje w, dz cyt,s. 9-11, 25.

" Zob. A. Miei. Domasnie besedy o Christe i Cerkvi, Moskwa 1995 (cyt. za:
T. Pikus, Pan Bog nadal chodizi po swiecie, ,Stowo-Dziennik Katolicki. Magazyn”,
3(1995), nr 38, s. 12).

¥ Zob. M i ¢ i, Syn Celovecdeskij, s. 80;t e n z e, Na poroge,s. 675 ten z e, Trud-
nyj put’, s. 333-334.
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stawia przed nami wspdlczesny §wiat® To whasnie twércza aktywnosé,
zmierzajaca do uzdrowienia relacji spolecznych stanowi wrecz ,,znak goto-
wosci na spotkanie ludzi z Przychodzacym™' — , miejsce” na ziemi oddane
we wiladanie Panu-Krélestwa. Wciaz jeszcze potrzeba ukazywac duchowy sens
twérczego zaangazowania w dziedzinie polityki, gospodarki, zycia spoleczne-
go, gdy pobudza ono czlowieka do milosci; trzeba podkresli¢ to z cala moca,
by chrzescijanie tradycji wschodniej powszechniej dostrzegali mozliwo$¢
realizacji ludzkiego powolania we wszystkich wymiarach zycia®> Wola Ojca
winna zapanowa¢é ,,i na ziemi” — takze w Zyciu spolecznym, ktdre stanowi
jedna z gtéwnych sfer urzeczywistniania zasad Ewangelii o Krélestwie®

2. W drodze do petni Krolestwa —
uczestnictwo we wspolnocie eklezjalnej

Osoba ludzka moze zrealizowac siebie najpelniej we wspdlnocie z innymi.
Czlowiek jest istota wspélnotowa. Kodciét dazy do przebdstwienia wspélnoty
ludzkiej’* Krélestwo Boze nie moze staé si¢ udzialem pojedynczych ludzi.
Winno ono dojrzewaé w tym $wiecie jako krélestwo wszechogarniajacej du-
chowej jednosci®®

Aby najpelniej ukazaé charakter wspélnoty eklezjalnej, o. Mier nie obawia
si¢ odwotaé do tajemnicy Tréjcy Swigtej. Jednosé Ojca, Syna i Ducha Swie-
tego stanowia model wszelkiej jedno$ci migdzy ludZzmi, gdyz czlowiek zostat
stworzony na obraz Oséb Bozych, begdacych w statej jednosci i wspdlno-
cie®® Rozwaza on takze Pawlowy obraz Kosciota jako ciata. Obraz ten uka-
zuje, ze prawdziwym, wiecznie zywym Kosciolem jest spoteczno$¢ ludzi
w organicznej jednosci z Chrystusem, ktéra sprawia Duch Swigty, wszelkie

%0 Zob.tenze, Naporoge,s. 201

N'Tenze, Vesmiki,s. 447.

9 Zob. ten ze, Osnovnyje Eerty christianskogo mirovozrenija, ,.Simvol'”, 11(1989),
nr 21, s. 89.

93 Zob.ten ze, Maje Credo, s. 48.

9 Zob. ten ze, Trudnyj put’, s. 380.

% Zob. ten e, Syn Celoveeskij, s. 81.

% Zob.tenze, Svetvot'me,s. 20l.
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za$ inne aspekty Kosciota — prawne, socjalne i historyczne — sa drugoplanowe
i przemijajace®’

Refleksja eklezjologiczna o. Mienia prowadzi do uwypuklenia jednego
z podstawowych wymiar6w misterium Ko$ciota, jakim jest ,,jedno$¢ w rézno-
rodnoéci” Wiaze si¢ to z rosyjska idea ,,soborowosci” (sobornost’), ktéra
okresla ,taki stan calo$ci, w ktérym wszystkie czgsci bezwarunkowo zacho-
wuja swoje wlasne znaczenie”®® Kosciét — wspélnota, ktérej fundamentem
jest sobornost’ — nie wchiania osoby. Jednostka, osobisty wybér, odpowie-
dzialno$¢ w zadnym wypadku nie moga byé sktadane w ofierze ,jednosci”,
ktéra bytaby wtedy tylko forma podporzadkowania®® Ta specyficzna ducho-
wa jedno$¢, nie zacierajaca réznic, ale zachowujaca niepowtarzalno$¢ kazdej
osoby i kazdego powotania, jest mozliwa tylko dzigki wigzi milosci, ktéra
jest owocem dzialania Ducha §wietego'°° Tam, gdzie istnieje soborno$é,
r6znorodno$¢ 1 jednos¢ sa warunkami réwnoczesnymi. Osoba i spoleczno$c
nie s3 dwoma przeciwstawnymi sobie §wiatami'®' ,Réznorodnosé w Kos-
ciele Chrystusowym to nie rozpad czy rozlam, ale przejaw czeéci catosci,
jednej catosci. Gdy dostrzezemy do glebi owa calo§é, wtedy zjednoczy sig
takze to, co wydaje sie nie do pogodzenia™'%?

Tym, co cechowalo zaréwno praktyke koscielna o. Mienia, jak i jego
nauczanie, bylo nieustgpliwe akcentowanie otwartosci jako podstawowej zasa-
dy eklezjologicznej. Jest to zasada bardza trudna, ale konieczna, jesli Kosciét
ma pozostaé Kosciotem'®® A. Mieri niestrudzenie odstaniat prawdziwe ob-
licze KoSciota, zwlaszcza tym, ktérzy staja za progiem $§wiatyni — na ze-
wnatrz widzialnej wspélnoty!® Dlatego np. z predylekcja cytuje tekst Mk
9, 40 wedlug papirusu z Oxyrhynchos: ,ten, kto teraz jest od was daleko,
jutro bedzie blisko” Nikomu nie wolno negatywnie wyrokowaé o stojacych
na zewnatrz widzialnej wspélnoty Kosciota, gdyz spojrzenie z punktu widze-
nia calej ekonomii zbawienia, obejmujace takze owo ,jutro”, dostrzega, Ze nie

1 Zob. t e n z e, Wprowadzenie do modlitwy, s. 82-83.

®Tenze, Istokireligii,s. 179. A. Mieri odwotuje si¢ tu do pogladéw V Lossky’ego
— zob. Dogmatiéeskoje bogoslovie, ,Bogoslovskie Trudy”, 1972, nr 8, s. 155-156.

% Zob. M i e fi, Trudnyj put’, s. 184, 407.

0 Zob. t e n z ¢, Wprowadzenie do modlitwy, s. 83,

01 Zob. Zorin, dz cyt,s. 173.

2 M je s, Radostnaja vest’, s. 318.
103 Zob. Z o rin, dzeyt.,s. 170.

1M Zob. Mied, Svetvo t'me, s. 173,
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sa oni bynajmniej straceni dla Krélestwa'® Trudna zasada otwartoéci nie
jest zwykla tolerancja. Jest to czerpanie z innosci, szukanie tego, co zbliza,
co juz taczy'®

Otwarto$¢ oznacza dla Kosciola nie tylko dazenie do jednoSci wszystkich
ludzi. Petna otwarto§¢ czyni z Kosciota centrum wszech§wiata. ,,Kosciét to
uchrystusowiony kosmos” — przypomina rosyjski teolog, cytujac N. Bierdaje-
wa'!®” Otwarto$¢é Kosciola nie moze mieé granic, gdyz nic nie jest w stanie
ograniczyé dziatanie Ducha Swigtego, ktéry przez Koscidt rozprzestrzenia sie
na cala przyrode, by stopniowo wiaczyé caly Swiat do ,wszechkrélestwa
Bozego”!%

3. Eschatyczne zjednoczenie cztowieka z Bogiem
jako zadatek odnowienia catego stworzenia

Cztowiek otwarty na innych, na §wiat, czlowiek twérczo zaangazowany
w przemiang tego §wiata, by byl on bardziej ,ludzki”, do§wiadcza jednak
poczucia swego niespelnienia i odczuwa tgsknotg za nieskoficzono$cia, za
uczestnictwem w zyciu Boga (por. 2 P 1, 4). , Osiagniecie pelni zycia jest
zwiazane ze zwyciestwem nad $miercia”'® Potrzeba zmartwychwstania
tkwi w glebi ludzkiego jestestwa, w samym fakcie jego ikoniczno$ci. W czlo-
wieku wszystko domaga sig, by obraz Bozy nie ulegl unicestwieniu. Dlatego
do dziejéw stworzenia cztowieka nalezy réwniez speinienie w catosci ,,ciala
zmartwychwstania i zycia wiecznego”!'® Najwazniejszym rysem chrzesci-
janistwa jest zapowiedZ pelni zbawienia, ktérej poczatek dato zmartwychwsta-
nie Chrystusa''' Zwyciestwo nad §miercia Boga-Czlowieka jest poczatkiem
ostatecznego przebéstwienia cztowieka i §wiata w czasie Paruzji'!2

105 7Zob. t e n z e, Syn Czlowieczy, s. 85.

106 7ob.Belavin, dz. cyt,s 32; Zorin, dz cyt,s. 158, 179,

W' N, Bierdiajew, Prawda Prawostawia, przet. R. Mazurkiewicz, ,Znak”,
45(1993), nr 2, 5. 9; M i e i, Radostnaja vest’, s. 316.

108 70b. M i e 4, Magizm i edinoboZie,s. 594;t e n z e, Vestniki,s. 328;t e n 2z e, Syn
Celoveceskij, s. 81; zob. takze Butgak ow, dz. cyt,s. 153-154.

W Bierdiajew. Problema eloveka, s. 19.

'10°7ob. M i e i, Radostnaja vest’, s. 71.

' Zob. tamze, s. 12, 165.

12 7Zob. t e n z e, Istoki religii, s. 369.
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Prawostawie widzi w Paruzji raczej nadejscie chwaty i kosmiczne przeob-
razenie niz Sad. Zdaniem o. Mienia w my§leniu o rzeczywisto$ci, ktéra nazy-
wamy Sadem Ostatecznym, musimy koniecznie uwolni¢ si¢ od jakichkolwiek
jurydycznych skojarzefi. Wszak istota tego Sadu jest Osoba S¢dziego, ktérym
jest Ukrzyzowany''> To Mesjasz unizony przychodzi z petnia milosci
i prawdy, pozostawiajac czlowiekowi otwarte pole wolnego dzialania. Swa
kenoza dziala od wewnatrz na ludzka wolno$¢. Mitos¢ wieczna, ktéra zwycie-
zyla $mieré, otwiera czlowiekowi nowe perspektywy pojednania i milosier-
dzia''* Sad jest nowym stworzeniem, gdzie nie maja miejsca grzech, nie-
moc, $mier¢, choroba. Jest tylko zycie. A ,,zyciem w sensie eschatologicznym
jest wylacznie «zycie wieczne», Krélestwo Boze”''” i nie ma innego. Jest
tylko petnia bytowania, bo Bég ma by¢ ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor
15, 28)"'® Autor nasz w rzeczywistosci zycia wiecznego podkresla element
rozwoju i nieustannego ruchu!'’” Bég czeka na owoc procesu dojrzewania
do pelni wolnodci kazdego stworzenia. Stwérca czeka kenotycznie, czyli
mozliwie najbardziej czynnie, najintensywniej, ,,nieustannie bedac z czlowie-
kiem, zawsze gotéw przyjaé zwrécenie ku Niemu”''® Nie ma petni Kréles-
twa wiecznego, poki spetnienie nie ogarnie kazdego cztowieka 1 calego stwo-
rzenia.

Chrzescijaristwo, méwiac o zyciu wiecznym, obejmuje nie tylko indywidu-
alny los jednostki, ale petnig kosmiczna''® Czlowiek stanowi ,,wezel $wia-
téw”, dzieki nierozerwalnej jednosci ducha i materii'?® Proces przeobraze-
nia czlowieka pociaga za soba kosmiczne spetnienie. W tym kontekscie zro-
zumiale s3g stowa o. Mienia: ,Czlowiek sam w sobie nie jest jeszcze [...]
Korona dzieta Boga. Nabiera takiego znaczenia, o ile przez niego dokonuje
si¢ rzeczywiste zjednoczenie Boga ze stworzeniem. Obcowanie Boga z catlym
stworzeniem, obdarowanie go peinia zycia stanowi prawdziwy cel calego
dzieta stwérczego”!?! Krélestwo Boze zapanuje wtedy, gdy urzeczywist-

3 Zob.tenze, Vesmiki,s. 399.

114 Zob. t e n 2 e, Syn Crlowieczy,s. 88, 166; E vd o ki m o v, Prawostawie, s. 346.
M ien, Syn Czowieczy, s. 87.

6 Zob. t e n z e, Sakrament, s. 138-139.

17 Zob. t e n z e, Istoki religii, s. 200; t e n Z e, Radostnaja vest’, s. 162.
"Tenze, Trudnyj put’,s. 192; zob. takze t ¢ n z e, Radostnaja vest’, s. 300.

199 Zob. t e n z e, Radostnaja vest’, s. 162.

120Zob.tenze, Uvrat moléanija, s. 265.

2" Mien, Syn C’elovec’eskij, s. 136.
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niony zostanie powszechny zamyst zbawczy co do catego wszech§wiata —
»calego tona, w ktérym dziala Pan - Stwérca”!?? Tak wiec wraz z czlo-
wiekiem ma byé zbawione i uwielbione wszelkie stworzenie'*?

W powyzszych refleksjach, dotyczacych zwienczenia dziejéw czlowieka
z Bogiem, nieustannie obecny jest charakterystyczny dla prawostawia — zwia-
szcza rosyjskiego — watek nadziei na powszechne spetnienie ludzkosci i §wia-
ta, nadziei na apokatastaze. A. Mien, poruszajac si¢ zar6wno na gruncie ba-
dan teologicznych, biblijnych, jak i przede wszystkim na gruncie rodzime;]
duchowosci, wiedzac, ze kwestia ostatecznych loséw stworzenia jest zbyt
okryta zastong, by méc o nich orzekaé ze zobowigzujaca pewno$cia, wskazu-
je, iz integralnie wzigte BozZe objawienie sprzeciwia si¢ pogladowi, jakoby
gehenna mogla byé ,pewna niewzruszona przeciwstawna Krélestwa”!?*
W obliczu dwéch typéw, pozornie wykluczajacych sig, wypowiedzi Nowego
Testamentu co do ostatecznych loséw ludzkosci i §wiata kaptan ten stawia po
prostu pytania. Sa to pytania egzystencjalne, nie chtodne pytania mysliciela
~ teologa, szukajacego logicznego rozwiazania problemu, ale pytania z wngt-
rza wlasnego do§wiadczenia wiary. Dotycza one migdzy innymi zlozonej
problematyki czasu I wiecznosci'?

Eschatologia, ktéra ,,uprawia” w zyciu i przepowiada o. Aleksander, jest
przede wszystkim przedmiotem Zywego do$wiadczenia chrzeScijanskiego.
Podprowadza ona do osobistego spotkania z Ukrzyzowanym i Zwycigzajacym
w $mierci. Nadzieja na przeobrazenie wolnosci, na jej wyzwolenie, na wypet-
nienie ostatecznego celu stworzenia tkwi wilasnie w Nim. Zwracajac swoje
oczy ku Stwércy, ocierajagcemu wszelka tze z oczu umitowanego Stworzenia
(por. Ap 21, 4), mozemy mie€ nadziejg, iz we wszelkim stworzeniu krélowaé
bedzie mitosé, prawda i pigkno Boze!'?® Jest to nadzieja na to, ze tajemni-
ca czlowieka, ktéra miata swéj poczatek w raju, osiagnie spetnienie w Kré-
lestwie Niebieskim, gdzie ,,wszystko bedzie mialo swéj rozkwit, swoja pet-

ni@”127

2T e nze, Wprowadzenie do modlitwy, s. 86.

122 Zob. te n z e, Istoki religii, s. 210.

X Tenze, Syn Ciowieczy, s. 87.

125 Zob. tamze; t e n z e, Istoki religii, s. 139; Le n z e, Vestniki, s. 414.
6Tenze, Sakrament,s. 152-153.

27T en ze, Radostnaja vest’, s. 308.
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O. Miefi, ukazujac tajemnice czlowieka w perspektywie teologicznej, wy-
brat droge, ktéra sugerowato mu zaré6wno Objawienie, jak 1 codzienna prakty-
ka duszpasterska. Nasz teolog akcentuje niezmierzono$é nadziei, ktéra Bég
poktada w swym stworzeniu. Kre§li t¢ optymistyczna wizje cztowieka, gdyz
— jego zdaniem — pograzonym w mroku najbardziej potrzeba §wiatta nadziei.
Misja Syna Czlowieczego bylo objawienie grzesznej ludzkosci jej prawdziwe-
go przeznaczenia. Chrze$cijanie winni réwniez ukazywac bezgranicznie mozli-
wosci, ktére Bég mitujacy czlowieka ziozyt w nim, by ulatwi¢ powrét zagu-
bionych do domu. W obliczu powszechnej laicyzacji i sekularyzacji ukazywa-
nie pelnej, bosko-ludzkiej prawdy o czlowieku, moze takze staé si¢ waznym
miejscem wspélczesnej kerygmy. Moéwienie o cztowieku w perspektywie
spelnienia nie stanowi jakiego§ zamknigtego systemu. O. Aleksander Mief
pozostawia problem czlowieka otwarty. Ta wlasnie otwarto$¢ stanowi o war-
tosci jego teologicznych poszukiwan.

TAHHA YEJIOBEKA
B TBOPYECTBE OTLIA AJIEKCAHJIPA MEHA (1935-1990)

PeswmMme

XpHCTHAHCKaA aHTPONONIOTHA 0CO3HACST BCIO MIYOHMHY TaffHEI YelI0OBE4eCKOM THYHOCTH,
SBISAIOLIYIOCA CBOEOOPaIHBIM npofomkeHeM Tafiusl Bora Teopua. Hactynupwmi B XX
BEKe pacuBeT GOroclIOBCKOM 3HTPONOJOIMM BO MHOIOM CHOCOGCTBOBAN PacCKPBITHIO
HOBBIX aCMEKTOB 4YeJI0BeYeCKON NHYHOCTH. YesoBeK Mo-npexKHeMY ABIAETCA BaXKHEALUMM
locus theologicus namero spemeHu. YToOb! paIMBILIEHAA O YenoBeke ObUIH Gonee mio-
NOTBOPHBI, 1A HAC BaXXHO CETONHA OPHHATh ONTHKY npasocinaBHoi Llepkesu-Cectpsl,
6onee YyTKyI0 K IOHUMaHHIO POGIEMaTHKH YEJOBEKa KaK TafHbI U 06JafaloLlel §oiee
ONTHMHCTHYECKUM BUICHHEM YEOBEHECKOM JHYHOCTH.

K uncny Hanbonee ApKHX COBPEMEHHBIX IIPENCTABATENEN BOCTOYHOR TPALHIIHA HECO-
MHEHHO NPHHAJJIeXal 0. AleKcanap MeHs. B ero nanoxeHun npoGneMaTKa 4eJ0BeKa
OPraHMYHO BMNHCANACh B HCTOPHIO CMaCEHHA — OT NMPOTONIOTHH 10 3CXAaTONOTHHU. B cBoeM
TBOpYECTBE 0. AJICKCAHID YMENIO codeTan BepHOCTh IIpenaHuIo ¢ YyTKOCTBIO M BHUMAHH-
eM K npo6nemMaTHKe cerofHsuIHero gHa. UMeHHO 3THM 1 06ycioBleHa OPUTHHANBHOCTh
€r0 aHTPOIOJIOTHH.
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KnioyeBbIM TIOHATHEM XPUCTHAHCKOH aHTPOIIOJIOTH ABJISAETCA MOHATHE HKOHHUYHOCTH
yenopeka. CoTBopeHHBA Mo 06pa3y BoxHio 4enoBek IpW3BaH K peanm3auuM B cebe
Boxus moxo6us u y4acTHIO B XXH3HH Bora, 060xeHHIO (theosis). DTO 060KEeHHE BO3ZMOXK-
HO B CHJY «&CTeCTBEHHOM» TEOLIEHTPHYHOCTH YeIOBEKa, OCHOBAHHOM Ha MKOHWYHOCTH
yenoseka. Theosis sBaAAeTCA NPSAMEIM CIEACTBHEM MKOHHYHOCTH yemopeka. OmHO M3
BaXKHEMIIKUX KavecTB 60oromoqo6us 4ejoBeKa IpoABIAeTCA B cBo6oNE, JapOBaHHOM YelIo-
BeKy. YenoBex MOXET MCIIONL30BaTh cBOGOAY npoThB Bora u camoro ce6sa. 1o Bnever
32 co60i AYXOBHYIO HEMOIlUb, 3aTPYIHSAIONYIO peanusanuio Goromomobus. Ho maxe
TAKO# 4YellOBeK He B COCTOSHUY YHHYTOXHTH B cebe MCTOYHMKA CBOeH CBOOGOJBI, KOTO-
PBIM sBAsKeTCHA ero Goromomo6ue. Ilo MHeHMIO pycckoro 6orociosa, CpaieHHoe IlHuca-
HHe, TOA4YePKHBasAd HKOHUYHBIA XapaKTep YeI0BeYeCKOM IUYHOCTH, HANIPABJIAET HALll B30D
Ha 3CXaTOJOTHYECKYIO peaibHOCTh theosis, B mepCreKTHBe KOTOPOM MBI IOMXHEI pPaCCMAT-
PHBaTh IpaBAy O YEJIOBEKe, €CJIM XOTHM BEPHO M LIEJIOCTHO LIOHATH €rO.

Ecnn yenosex coTBopeH mo o6pa3y Boxwuio, To TeM, KTo fBnfeTca STHM «06pasoM
Bora» ects Uucyc Xpucroc. Taxk B moNe aHTPONONOTrHYECKOM NMpOBGAEMATHKH BXOIHUT
NMOHATHe OorovyeqoBevyecTBa. TpafuLAA BOCTOYHOIrO XPHCTHAHCTBA KaK ObI MPHIIOXKHIIA
XaNKMAOHCKHIA JOrMaT KO BCEMY YeJIOBE4eCTBY, YKa3biBad Ha 60ro4yeoBe4¥ecTBO KaK Ha
MONHBIA U «KayecTBEHHbIM» 06pa3 m nogobue Boxue. JI719 HOMHOTHI €ro peanm3aluu
HeoOXOOMMO COTPYRHMYECTBO Boxkuedl 6narogaTd u yenoBeyeckod cBoGomnl. Takoe
COTPYIEHHYECTBO OTKPEIBaeT Iepef, YeIOBEKOM LIKPOKHE MePCIeKTHBL H B HAee Goroue-
JIOBEYCTBA ABJAET HAM YHMBepcanusM Brnaron Bectn, BMemaiomen B ce64 Bce acEKThI
YenoBEeYECKOM KUIHN: CONUANLHEIE M AYXOBHEIE Npo6ieMsl o6uiecTBa, mpo6iIeMsl HCKyC-
cTBa H T. I. [Ipolecc 3TOT ABIAECTCA NMPOLECCOM TBOPYECKOTO IpeoGpaKeHUs MHpa.

OnHako, KaK 3aMeyvaeT PyCCKUA 60TOCIIOB, Te CYIIecTByeT CB060Ja, TaM CYLeCTBYET
BO3MOXHOCTL Ipexa, alla M cTpagaHusa. Ho yenosex He MOXeT NPUMHUDHUTLCS CO 3JIOM M
CTpagaHHeM. A ero MKOHHYHOCTD, JaXKe B cliyuae riy6oyafiuero mageHns, OCTaBIAET s
HET0 IIaHC peaM3ali¥ BO3MOIKHOCTEH, BJIOXEHHBIX B Hero TBOPLIOM.

Hnes 6oroyemoneyecTBa HMEET KOJIOCCANbHOE 3HAYEHHE TaKXKe Al COTHPHOIOTHH.
C MHMUMATHBOM HCLENEeHHS HABCTpeYy 4YelloBeKy BoIxoguT Bor. Ho uelomek pomxeH
YCBOHTb 3TO CIaceHHe, YTo6bl OHO CTaJo NeHACTBEHHBIM B ero Xmu3nm. ['oBopsa o cnacu-
TenbHoM nmpucyrcrbun Xpucta ¥ CeaToro Jlyxa aBTop YKa3hlBaeT Ha IPHUBUIIErMDOBaHHbIE
IlpenanueM «MecTra» TAaKOTO CIIACUTENBHOrO MPHUCYTCTBHA: B3aMMONPOHMKAIOIIME OPYT
Ipyra Boxne CnoBo ¢ 0JHOR CTOPOHBI ¥ C JPYrof~TauHCTBA, MOJIMTBA M MPOABIAIOLIEE-
€A B CIYXEHHH JI0OJAM «TaHHCTBO 6paTta».

HHTErpanpHylo YaCTh TafHHLI YeTOBEKa COCTABNIZET SCXaToNIOrMYecKas npobaeMaTuka.
CnaceHHbIH YeJOBEK JKHMBET «ABOMHOM» JXM3HBIO — TOM, KOTOPYIO OH NEPEeXKMBAET HEIo-
CPEeACTBEHHO, U TOM, KOTOpas JOJXHA HaCTYNMTh. [Ipoliecc akTHBHOTO OXHMIAHUA OKOH-
YaTeJLHOrO COBEpUICHUS TAWHEI TBOPEHMA HANpPaBIAeTd U ynpasiserca CeaTeiM [lyxom.

YelnoBeK, COTBOPEHHBIN 110 06pa3y ¥ mogoOMio BoXHIo, MpU3BaH K TBOpYecTBY. B
TBOpYECTBe OH CompHYacTeH ey Bora Teopma. KaxIblfl TBOpYyecKHH aKT COCTaBIAET
NMpenpKYllleHHe U YagHUe ICXaTHUECKOH PEambHOCTH, ABNAeTcH «HKoHou Ilapctaus Bo-
Kus». OTel ATeKCaHIP PaCCMaTPHBAET TaKXKe M TaKyl0 BO3MOXHOCTB, KOrJia YejoBevec-
KOe TBOPYECTBO MOXET IPHBECTH K OTPHLATEIbHbIM MOCIEACTBHAM.

[ToAHOTa YeloBeYeCKON JTHYHOCTH MOXET GbITh peaqn3oBaHa B OOLIMHE C NPYrHMH
moxpmu. LlepxoBs ycTpemiieHa Ha o6oxenne venopedeckoi o6muoctu. LlapcTeo Boxue
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He MOXET CHeJIaThCA YAeNOM OTAEeNbHBIX Nofei. OHO BLI3PEBAET B STOM MHpe KaK Iap-
CTBO BCEOXBATHLIBAIOLIETO NYXOBHOTO EAWHCTBA. B CBOMX 9KK/I€3MONOrNYECHX Pa3MbIUIIIE-
HHAX pycckuit 6orocnos obpamtaerca k taiiHe Cearoit Tpouuel. Exuscrso OTia, Crina
u Cpatoro JIyxa coCTaBNAIOT MOJieNh ETUHCTBA MeXAY JIOALMH.

XapaxkTepHOM YepTOM IKKIE3UONOTHM 0. AJIEKCAaHApa ABIAETCHA OTKPBITOCTh. Jlns
LlepKBH OTKPLITOCTh O3HAYAET HE TOJIBKO CTPEMIIEHHE K IPHMHPEHHIO ¥ €JUHCTBY BCETO
poma uenoseyeckoro. LleprRoBb COCTaBNIAET LEHTP BCENIEHHON M He MOJKET UMeTh PaHULL,
TaK KaK HHYTO He COCTOAHHM OrpaHM4YHUTh HeicTBuA Ceartoro Nyxa. Ilpeo6paxkenme
YeJ0BeKa, KOTOPHIA SABIAETCH «yY3JIOM MHDOB» — MHPA JlyXa ¥ MHPa MAaTepHM — BJIEYET
3a coboit npeobpaxkenne Kkocmoca. [lepen yrpo3oi Bceofiedt TauiM3aliiy U CEKYIApU3a-
IIMM PacKDhITHE MONHOTEI 60rouenoBevecKOd HCTHHEI O YEJIOBEKE MOXKET CTATh BaXHBIM
IYHKTOM COBPEMEHHOM KepUrMbl. PasMBIIIIIeHUS O YeJIOBEKE B ICPCIEKTHBE Ero 3¢XaTo-
JIOTHYECKOTO COBEpIIEHHUS He SBIAeTCA 3aMKHYTO# chucreMo. O. ATeKcaHIp OCTaBisAeT
npo6ieMy YeJoBeKa OTKPEITOR. HMEHHO 3Ta OTKPHITOCTh COCTaBNAET OCOGYIO LIEHHOCTh
€ro GOTOCI0BCKOTO METOA.

Hepecxasan Anexcaugp Hob6poep



