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I. PODSTAWY APOSTOLSKOSCI

Jednym z istotnych elementéw $wiadomosci eklezjalnej jest przekonanie
o §cistym zwigzku rzeczywistosci Kosciota z kolegium Dwunastu Apostotéw.
Przymiotnik ,,apostolski” nie dotyczy tylko wspélnoty apostolskiej jako histo-
rycznego punktu wyjscia koScielnej egzystencji. Oznacza raczej ,,tozsamosé
z istota ponadhistorycznego zarodka powierzonego Apostotom”' Wedhig
Y. Congara apostolsko$¢ jest ,,wtasciwoscia Kosciota, dzigki ktérej strzeze on
tozsamos$ci swych zalozen, dotyczacych jednosci, jakie otrzymat od Chrystusa
w osobach Apostoic’)w"2 Apostolsko§¢ wyraza organiczna wigZ istniejaca
pomigdzy obecnym KosSciolem a Kosciolem pierwotnym, zalozonym na fun-
damencie Apostotéw. Apostolsko$¢ Kosciota wynika z apostolatu Dwunastu,
postanych przez Chrystusa dla §wiadczenia o Nim ,,poczawszy od Jerozolimy
az po krafice ziemi” (Dz 1, 8), dzigki czemu stali si¢ oni fundamentem struk-
tury Ko$ciota, formujac ja na zlecenie Chrystusa dzigki udzielonej im mocy
Ducha Swietego®

Przymiot ten mozna rozumie¢ na dwa sposoby: jako $cisty zwigzek eklez-
jalnej wsp6lnoty z kolegium Dwunastu i jako misj¢ Ko$ciota do gloszenia
Ewangelii wszystkim narodom. Oba znaczenia znane byly Kosciotowi pier-
wotnemu. Kiedy jednak w starozytno$ci postugiwano si¢ okresleniem ,,Ko$-

'P. Evdokimov, Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 206.

2Za:W Granat, Kucztowickowii Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej,
t. I, Lublin 1974, s. 123.

*R. bukaszyk, Apostolskosé, [w:] Encyklopedia Katolicka, 1. 1, Lublin 1989,
kol. 824,
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ciét apostolski”, brano pod uwage gtéwnie jego pochodzenie, nauke oraz jego
historyczna ciagtosé*

Jednym z istotnych fundamentéw apostolskosci Kosciota jest zadanie, jakie
Chrystus wyznaczyl Dwunastu w swoim wlasnym postannictwie zbawczym.
Mialo ono polegaé na strzezeniu i przekazywaniu dokonanego przezeii dzieta
zbawczego w oparciu o misje, jaka On sam otrzymat od Ojca® Mozna po-
wiedzieé, ze ,,apostolstwo samych Apostoléw wzorzec swéj i swe Zrédlo ma
we wlasnej «misji» Syna zleconej mu przez Ojca oraz ze tak w tym przypad-
ku, jak i w kazdym innym, ten, kto posyla, obecny jest w tym, ktérego posy-
ta, tak ze postany speinia jego wlasne dzielo, czy tez, by wyrazi¢ si¢ lepiej,
sam posylajacy spetnia si¢ w postanym™®

Prawdziwego sensu apostolskosci Kosciota niepodobna zrozumieé bez
odniesienia do postannictwa Chrystusa oraz do misji Ducha Swietego. Misja
Apostoléw jest przedtuzeniem misji samego Chrystusa: ,Jak Ojciec Mnie
postal, tak i Ja was posylam” (J 20, 21). Aby ja spelnié, trzeba jednak naj-
pierw przyja¢ samo Zrédlo sily apostolskiej: ,,WeZmijcie Ducha §wictego”
(J 20, 22). Chrystus jest obecny w Kosciele przez swojego Ducha. Wszystko,
czym Koéci6t jest i czym dysponuje w swej historycznej rzeczywistosci: jego
istota, Sakramenty, urzad i misja, jaka petni w $wiecie, aktualizuje sie w cza-
sie dzigki Duchowi Swigtemu, ktéry jako owoc paschalnego misterium Chrys-
tusa jest w czasie przez Niego postany’ To przeciez dopiero w dniu Pigé-
dziesiatnicy Apostotowie zostali uzdolnieni do podjecia swej apostolskiej
misji tworzenia eklezjalnej wspdlnoty, ktéra uobecnia si¢ przede wszystkim
na ptaszczyZnie lokalnej i jest rozpoznawalna dzigki tym, ktérych Apostoto-

“Zob. N.A. Nissiotis, Die orthodoxe Christenheit, die eine Kirche und die
Okumene, [w:] Konfession und Okumene, hrsg. von H. Ristow, H. Burgert, Berlin 1965, s. 138;
E. Ozorowski, Kosciél Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 84-85.

5Zob. B. Dupuy, Nikos Nissiotis (1925-1986), théologien de I'Esprit-Saint et de la
Gloire, ,Jstina”, 22(1987), s. 230-231; ). Kallarangatt, The Ecumenical Theology
of Nikos Nissiotis, ,Christian Orient”, 11(1990), nr 4, s. 179-181.

L. Bouyer, Kosciot Boiy. Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtynia Ducha Swigtego,
Warszawa 1977, s. 320. Por. Y. C o n g ar, Le Saint-Esprit et le Corps apostolique, réalisa-
teurs de 'ceuvre de Christ, [w:] Esquisses du mystére de I'Eglise, Paris 1953, s. 129-179;
tenze, Apostolicité, [w:] Sainte Eglise, Paris 1963, s. 181-185; F., Klostermann,
Das christliche Apostolat, Innsbruck 1962, s. 65-328;S. N a gy, Chrystus w Kosciele. Zarys
eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982, s. 290; t € n z e, Znamig apostolskosci Kosciota,
sRoczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 20(1973), nr 2, s. 10-14.

"N.A Nissiotis, Die Theologie der Ostkirche im ékumenischen Dialog. Kirche
und Welt in orthodoxer Sicht, Stuttgart 1968, s. 74,
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wie za zgoda cztonkéw kazdego lokalnego KoSciota powotlali do postugi
w danej wspdlnocie®

Pelnomocnictwo dla zalozenia uniwersalnej gminy dane zostato Apostotom
przez Chrystusa, lecz moc i mozliwosci spetnienia tego dzieta otrzymali przez
przyjecie Ducha Swictego9 Jako naoczni §wiadkowie staja si¢ ogniwem wia-
zacym pomiedzy historycznym wydarzeniem Zmartwychwstania a ciagla
obecnos$cia Zmartwychwstalego Pana w swoim Kos$ciele. Jest to mozliwe
dzieki ,,nowej obecnosci” Tréjcy Swietej w czasie, realizowanej przez Bozego
Ducha!®

Teologia prawostawna podkresla, ze zgodnie z przekonaniem pierwotnego
Kosciota to Duch Swiety, dziatajacy we wspélnocie wierzacych, jest jej naj-
wiekszym autorytetem. Uwaza, iz przez oparcie na takim fundamencie winno
byé ksztattowane chrzeicijafiskie pojecie Tradycji!! oraz jej ,.autorytetu”
w Kosciele. Koscidl, kierowany moca Bozego Ducha, dazy nieustannie do
zachowania catkowitej wierno$ci wobec nauki i §wiadectwa Apostotéw
o Chrystusie, a réwnoczesnie do rozpoznania prawdy.

Zdecydowanie bardziej jurydyczne rozumienie apostolsko$ci Kosciota
spotykamy w teologii katolickiej. W Granat na przykiad pisze, ze:

Kosciét katolicki widzi apostolsko$é a) w ciagtym nastepstwie od Apostotéw,
co szczegdlnie realizuje si¢ w Kosciele rzymskim, majacym nieprzerwang sukcesje
od Piotra Apostota; niektére Ko$cioty patriarchalne mog tak samo méwié¢ o na-
stepstwie po jakim$§ Apostole [...]; b) tradycja apostolska, siegajaca dzialalnosci
Kolegium Apostolskiego, uczy o obowiazku zachowania doktryny Apostotéw;
c) w pojeciu apostolsko$ci zawiera si¢ réwniez nieprzerwane przekazywanie
wladzy w rzadach Koéciotem. nie zawsze w jednakowy sposéb; d) ciaglosé
sakramentalnego zycia przynajmniej w zakresie chrztu. kapltaristwa i Eucha-
rystii'?

% Por. t ¢ n z e, Pneumatological Christology as a Presupposition of Ecclesiology, [w:]
Oecumenica 1967, hrsg. von F. W. Kantzenbach, V. Vajta, Neuchitel 1967, s. 77-78.

¥ .Den Aposteln wurde die Vollmacht, eine universale Gemeinde zu griinden, von Chris-
tus verlichen, die Kraft jedoch und die Moglichkeit hierzu haben sie durch das Kommen des
HI. Geistes empfangen” (t e n Z e, Die Theologie der Ostkirche, s. 74).

10 [...] Verbindung zwischen der Auferstehung und der historischen Realitit des auferstan-
denen Herrn ist nur aufgrund eines neuen Eingreifens der heiligen Dreifaltigkeit in die Zeit
durch den Geist moglich” (tamze).

""'W zwigzku z tym zob. W. Hrynie wicz Rola Tradycji w interpretacji teolo-
gicznej, Lublin 1976. Tam tez (s. 317-346) znajduje sie bogata bibliografia na ten temat.

12 Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 11, s. 127. Podejécie zacie$niajace przymioty
Kosciota do roli kryteriow jego prawdziwosci nadal dominuje w apologetycznej koncepcji
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II. APOSTOLSKOSC W CZASIE

W prawostawnej teologii sprawe rozumienia apostolsko$ci Kosciota rozpat-
ruje si¢ w kontekscie teologicznego pojmowania czasu i historii'® Stad tez
podkresla sig, ze nie mozna zrozumie¢ sprawy przynalezno$ci do jednego
Kosciota, a tym samym i dazeri ekumenicznych, bez przemy§lenia podstawo-
wych elementéw historycznej ciagtosci'® Nieodzownosé teologicznego
ujmowania czasu w rozwazaniach eklezjologicznych podkresla na gruncie
teologii katolickiej H. Miihlen. Zauwaza, iz w tradycyjnej eklezjologii katego-
ria czasu nie odgrywa niemal zadnej roli. Tymczasem - jak pisze — ,,mozna
przypuszczac, ze jednym ze Zrédet réznic w dialogach migdzywyznaniowych
dotyczacych Kosciota jest okreslone pojmowanie czasu”'®

Dla teologii prawostawnej fundamentalne znaczenie ma nieprzerwana cza-
sowo ciaglo§¢ KoSciota. Czas historyczny, rozumiany w perspektywie chrysto-
centryczno-eklezjalnej, nie jest rzeczywistoscia spetryfikowana i zdetermino-
wang aktem stworzenia. Bg stworzyl wszystko przez Chrystusa. W Nim tez,
jako ,,Glowie Kosciota” (Kol 1, 16-18), wszystko utrzymuje w istnieniu.
Oznacza to, iZ objawianie si¢ Boga czlowiekowi nastgpuje wiasnie w cza-

sie'

Kosciota, rozwijanej w teologii fundamentalnej. Zob. E. K o p e ¢, Teologia fundamentalna,
Lublin 1976, s. 227-234; S. N a g y, Jedno$¢ jako znamie Kosciota, ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne”, 17(1970), z. 2, s. 5-30.

370b.Nissiotis, Dieorthodoxe Christenheir,s. 139-143, W zwiazku z tym warto
zasygnalizowad réwniez prace katolickiego teologa P. Liszki Wplyw nauki o czasie na refleksje
teologiczng (Warszawa 1992). Tam tez (s. 209-231) znajduje si¢ obszerna literatura na temat
filozoficzno-teologicznych koncepcji czasu.

14" [...] diese Frage [ist] wesentlich in der heutigen ekklesiologischen Diskussion. Nach
orthodoxer Ansicht gibt es keinen Zugang zum echten Verstandnis der einen Kirche und der
Okumene ohne Besinnung auf die grundlegenden Elemente dieser Kontinuitat. Fiir die ostliche
Kirche ist jedes historische Moment des kirchlichen Lebens und damit die ununterbrochene
zeitliche Kontinuitit der Kirche von fundamentaler Bedeutung, nicht wegen der zentralen Rolle
der Tradition, sondern wegen des theologischen Zeit — und Geschichtsverstindnisses der ostli-
chen Kirche” (Nissiotis, Dieorthodoxe Christenheit, s. 139).

SH. Mihlen, Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsge-
schichtlichen Identiiit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in
vielen Personen, Paderborn 1967, s. 258; por. A. Cz aja, Jedna Osoba w wielu osobach.
Preumatologiczna eklezjologia Heriberta Miihlena, Lublin 1994, s. 146-151 (mps BKUL).

'Por. H. Mi hlen, Our History: a Limitation or Creative Power?, [w:] Orthodoxy:
Life and Freedom. Essays in Honour of Archbishop lakovos, ed. by A. J. Philippou, Oxford
1973, s. 63.
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Zasadnicza i centralna rzeczywisto$¢ historii §wiata, jaka stanowi objawie-
nie sie Boga w Jezusie Chrystusie, zostaje przez Ducha Swigtego ukonkret-
niona w zyciu Kosciola i w historycznej jego ciagloéci, uobecniane]
we wspélnocie eucharystyczne;j!’

Zgodnie z teologicznym pojgciem dziejow historia jest wydarzeniem keno-
zy Boga, ktéry z mitoéci do swojego stworzenia ,,ogolocil samego siebie”
(Flp 2, 7), aby powotaé je do zycia i da¢ mu udzial w swojej trynitarnej
wsp6lnocie. W Kosciele, dzigki mocy Bozego Ducha, urzeczywistnia si¢
i konkretyzuje w sposéb widzialny wspélnota pomigdzy ludZmi, ktéra w his-
torycznej ciagloéci odzwierciedla odwieczne zycie Tréjcy. Ciagloé¢ ta jest
darowana i zachowywana przez Boga!® Jezeli jedno§¢ Kosciota rozumiana
jest jako Bozy dar zjednoczenia w zyciu charyzmatycznym i sakramentalnym,
to nieprzerwana ciaglo§¢ historyczna jest koniecznym rezultatem i ostatecz-
nym, konkretnym dowodem dziatania Ducha Swietego w historii. Tak rozu-
miana ciaglo$¢ nie jest jedynie wyrazem apostolskiej sukcesji realizowane]
poprzez historyczny episkopat w znaczeniu instytucjonalnym. Wyptywa ona
z ciagle dziatajacej i zbawiajacej obecnosci Chrystusa w historii, ktéry —
moca Ducha Swigtego — od dnia Pigédziesiatnicy ciagle na nowo urzeczywis-
tnia w $wiecie wspdlnote pomiedzy ,,Gtowa a Ciatem™"’

Kosciét — wraz ze swoim jurydycznym i organizacyjnym porzadkiem — nie
stanowi przede wszystkim jedynie ,sakralnej instytucji”, ale przez Ducha
Swietego dziatajacego w historii kontynuuje odkupieficze dzieto Chrystusa®

"Por. S. Butlgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, przet.
H. Paprocki, Biatystok—Warszawa 1992, s. 11-19.

'8 ,Nach dem theologischen Zeit- und Geschichtsverstandnis ist die Geschichte das Ereig-
nis der SelbstentiuBerung Gottes, der sich aus Liebe zu seiner Kreatur ihr hingibt, um sie zum
Leben zu rufen und in seiner trinitarischen Gemeinschaft zu bewahren. Die Ekklesia verwir-
klicht, in der Kraft des Heiligen Geistes, diese Gemeinschaft unter den Menschen und in der
Geschichte konkret und sichtbar, und sie spiegelt somit das ewige Leben der Trinitét in der
historischen, von Gott begriindeten und bewahrten Kontinuitat wider” (Nissiotis, Die
orthodoxe Christenheit, s. 140). Por. tez: P. E v d o ki m o v, L’Esprit Saint dans la Tradi-
tion orthodoxe, Paris 1969, s. 87-112; t e n z e, Prawostawie, s. 158-160).

19 B. Dupuy (Nikos Nissiotis (1925-1986), théologien de I'Esprit-Saint, s. 230) podkresla
za Nissiotisem, ze instytucja Kodciota musi utraci¢ swéj czysto instytucjonalny i ludzki charak-
ter, gdyZ jej autorytet zakotwiczony jest w mocy Ducha Swigtego (,L’institution de 1'Eglise
doit perdre ainsi de son aspect strict d’institution humaine, puisque 1’autorité qui est la sienne
repose sur la puissance du Saint-Esprit”).

P por.N. Nissiotis, DieZugehorigkeit zur Kirche nach orthodoxem Verstindnis,
(w:] Das Problem der Kirchengliedschaft Heute, hrsg. von P. Meinhold, Darmstadt 1979,
378-380; t e n z e, L'appartenance a I'Eglise, ,Epistemonike Epeteris Theologikes Scholes
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Duch Swiety tworzy wspdlnote dzigki tasce, udzielanej jej w konkretnym
czasie; poprzez okre§lone osoby realizuje porzadek charyzmatyczny i stuzy
w ten sposéb wspdlnocie eucharystycznej, budujac ja na obraz Chrystusa
(zob. Dz 20, 28). Element instytucjonalny jest wiec w KoSciele zachowywa-
ny, a jednocze$nie przekraczany, poprzez element eucharystyczno-charyzma-
tyczno-sakramentalny. Autorytet Kosciota uzasadniony jest nieprzerwana
historyczna ciagtoscia wspélnoty, zyjacej dzieki charyzmatom®' Stanowi
wigc centrum rzeczywistej ciagto$ci w kazdym czasie i w kazdym miejscu.
Podlega porzadkowi charyzmatycznemu dzigki wyzwalajacej tasce Ducha
Swigtego??

Szczegé6lne znaczenie w budowaniu historycznej ciaglo$ci ma urzad bisku-
pa, ktdry jest w eucharystycznej wspélnocie przekazicielem apostolskiej nauki
o Wcielonej Prawdzie, ksztattujacej ,,wspdlnote mitosci”??

Ciaglo§¢ historyczna, rozumiana jako dar Ducha Swigtego, wskazuje na
autentycznie osobowa wspdlnote realizowana w ciagu dziejéw, tzn. na Trady-
cj¢ Kosciota. Spetnia ona bardzo wazna role w Zyciu wspélnoty eklezjalne;.
Nissiotis wrecz zaznacza, ze ,.bez Tradycji nie ma Kosciola”** Nie nalezy
jej rozumieé jako ,teorig continuum” wiary w Chrystusa, ale jako konkretna
jedno$§¢ charyzmatyczna, ktéra w przeciagu dziejéw zostata zachowana nieza-
leznie od wszystkich schizm i tak zwanych ,,ruchéw odnowy” skoncentrowa-
nych poza eucharystyczna wspélnota®® Tak wigc Kosci6t prawostawny nie
widzi dla siebie innego historycznego poczatku niz ewangelijny poczatek
Kosciota w ogéle: Pasche Chrystusa oraz Zestanie Ducha Swigtego na Apos-

Panepistemiou Athenon”, 22(1975), s. 418.

X Die Autoritit der Kirche ist auf keinen Fall in einem Stellvertreter Christi oder in
einem einzelnen in der Gemeinde begriindet, sondern in der ununterbrochenen geschichtlichen
Kontinuitit der aus den Charismata lebenden Gemeinschaft” (t e n z e, Die orthodoxe Chris-
tenheit, s. 139).

22 There is no superior juridical order or tribe in the church, but only a charismatic order
in which all are involved as participants in the gathered company of the Holy Spirit”
(8. P. Schilling, Contemporary Continental Theologians, New York 1966, s. 236).

2 W zwiazkuz tymzob. N. N issitis, L'aspect charismatique du sacerdoce episco-
pal, ,Epistemonike Epeteris Theologikes Scholes Panepistemiou Athenon”, 21(1974), s. 243-
<269, te n z e, Le sacerdoce charismatique, le laicat et I'autorité pastorale, VC 14(1960),
nr 55, s. 217-238, zwtaszcza s. 231-238.

% Ohne Tradition gibt es keine Kirche” (t e n z e, Die Einheit von Schrift und Tradition
von einem éstlich-orthodoxen Standpunkt aus, ,Okumenische Rundschau”, 14(1965), nr 4,
s. 277).

3 Tamze, s. 284.
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totéw. Z tego powodu nie czuje si¢ on jednym z Kosciotéw, ale Kosciolem
powszechnym, dzigki Swietej Tradycji, ktéra jest fundamentem wspélnoty
Kosciota wspélczesnego z Kosciolem apostolskim i KoSciotem z czaséw
soboréw powszechnych?

Kosciét prawostawny odwotuje sie wigc w swej eklezjologii do Swietej
Tradycji nie podzielonego Kosciota pierwszych wiekéw, stanowiacej wspélne
dziedzictwo wszystkich historycznych Kosciotéw i Wspélnot chrzescijaniskich.
Swiadomo§¢ zachowanej w nim nieprzerwanej Tradycji wiary ma umozliwié
innym Kosciotom i Wspélnotom dostrzezenie ich wlasnych istotnych wymia-
réw. Istnieje zatem konieczno$¢ dazenia w obrgbie wlasnych Kosciotéw i tra-
dycji do petni wiary apostolskiej, ukonkretnianej w zyciu eklezjalnym, bez
zrywania z wlasna spuécizna kulturowa i bez zatracania wlasnej specyfiki®’
Prawostawie odnosi si¢ z szacunkiem do innych denominacji chrzes$cijaniskich,
podkreslajac, ze jako calo$¢ nie jest w stanie otwartego i formalnego roztamu
z zadng z wielkich galezi wspétczesnego chrzescijaristwa?® Zdaniem Nissio-

36 Eastern Orthodoxy is not a single confession which has a definite and clearly defined
basis in opposition to other confessions; it never thinks of itself as one Church, separated off
from the others as a resulf of a particular historical event or for doctrinal reasons. This remark
explains the claim of the Orthodox that they belong to the one, undivided Church, or that they
are the true apostolic and catholic Church” (N. A. Nissiotis, Some Thoughts on Ortho-
doxy, [w:] Lambeth Essays on Unity. Essays written for the Lambeth Conference 1968, ed. by
Archbishop of Canterbury, London 1969, s. 54; por. t e n z e, Die orthodoxe Christenheit,
s.140; Y. Con g ar, L'Eglise une, sainte, catolique et apostolique, Paris 1970, s. 185-192;
J. K1linger, Prawostawie i ekumenia, [w:] O istocie prawostawia. Wybér pism, Warszawa
1983,5.423;P. G. Gian azza, Paul Evdokimov cantore dello Spirito Santo, Roma 1983,
s. 78-79).

2 Zob. W. Hryniewic z, Doktrynaprawostawna, czesé hasta: Ekumenizm. Podsta-
wy doktrynalne, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. IV, Lublin 1985, kol. 862.

2 L'unité de I’Eglise n’est donc pas un attribut accordé ultérieurement A la communauté,
mais elle appartient a son essence la plus profonde. On ne peut pas parler de plusieurs com-
munautés, en les distinguant sur le plan géographique ou a différentes époques de I’histoire;
il y a la communauté visible qui reste Une partout et en continuité ininterrompue a travers les
siecles” (N. A. Nissiotis, Lapneumatologie ecclésiologique au service de I'unité de
I’Eglise, ,Istina”, 12(1967), nr 3/4, 5. 333). Afanasjew zglasza watpliwosci, czy w ogéle mozna
méwi¢ o podziale Kosciola. Czyz nie jest to - zapytuje — negacja naszej wiary w ,jeden,
$wiety, powszechny i apostolski KoSciél?” Jezeli za$ przyjmie si¢ — twierdzi dalej — e te
przymioty Kos$ciota sa zachowane w obu cze$ciach podzielonego Kosciota, to tym samym
lekcewazy si¢ réznice dogmatyczne, ktére pozostaja nadal nie usunigte i nalezy si¢ zgodzi,
ze w obu czgSciach, bedacych mimo wszystko dwoma Ko$ciotami, waznie s3 sprawowane
sakramenty, a zatem zbawienie jest mozliwe. Zob. N. Afanasjew, Una Sancta. En
mémoire de Jean XXIH, le pape de F'Amour, ,Irénikon”, 4(1963), nr 36, s. 439-445;
R. Koztowski, Koncepcja Kosciolaw mysli teologicznej Mikotaja Afanasjewa, Warsza-
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tisa Kosciét jako Mistyczne Ciato Zmartwychwstatego Chrystusa potencjalnie
pragnie zjednoczyé cata ludzko$é oraz kazde stworzenie®® Zycie eklezjalnej
wspélnoty ogniskuje si¢ jednak nie tyle w Ko$ciele uniwersalnym, ale raczej
we wspélnocie lokalnej, majacej $ciste granice i skoncentrowanej wokét zycia
sakramentalnego, przede wszystkim wokét Eucharystii®

III. APOSTOLSKOSC W PRZESTRZENI

Apostolsko$¢ Kosciota, podobnie jak jedno$¢, Swieto§¢ i katolicko$é, nie
stanowi celu samego w sobie, ale — jako realizowana w czasie ~ jest zatoze-
niem, fundamentem oraz inspiracja dla ,,apostolskiej postugi”, ktdrej celem
jest gtoszenie Ewangelii wszystkim narodom (zob. Mt 28, 19-20).

Nissiotis nigdy nie uzywa w odniesieniu do apostoskosci pojeé ad intra
i ad extra. Jednakze bez watpienia w ten sposéb rozumie jej znaczenie. Na-
kaz Chrystusa, aby glosi¢ Ewangeli¢ az po krance §wiata i §wiadczyé o Nim
wobec wszystkich narodéw, zwiazany jest $cile z obietnica zestania Ducha
Pocieszyciela (zob. Dz 1, 8). Misja Kosciota wobec $wiata mozliwa jest
bowiem do spelnienia jedynie dzigki mocy Ducha Swigtego dziatajacego
w Chrystusowej wspdlnocie, wyodregbnionej od innych wspélnot oraz od
catego §wiata. Nie nalezy jednak tego wyodrebnienia traktowaé jako alienacji
ze Swiata. Wrecz przeciwnie: Kosciét zyje w §wiecie, mimo iz nie jest ze
$wiata (zob. J 17, 9-16). W mocy Ducha gwictego staje si¢ przekazicielem
taski dla §wiata®!

Integralne rozumienie apostolskiego postannictwa Ko$ciota pozwala prze-
zwycigzaé wszelkie ekstremalne ujecia eklezjologiczne, ktdére akcentuja jedy-
nie badZ to wymiar ontologiczny?, badZ tez tylko wymiar egzystencjalny

wa 1990, s. 89-90.

YNissiotis, Die Theologie der Ostkirche, s. 166-167. Por. tez H. U. von B a l-
thasar, Liturgie cosmique, Paris 1947, s. 249-250.

0 Zob. K 1inger, Prawostawie i ekumenia, s. 423; W. Hryniewicz, Trud
i nadzieja. Proba bilansu dziesigciolecia dialogu katolicko-prawostawnego, [w:] Koscioty
chrzescijariskie w Europie Narodéw. Materialy sympozjum ekumenicznego zorganizowanego
w Opolu w dniach 6-7 XII 1991 przez Instytut Ekumeniczny KUL oraz Instytut Teologiczno-
-Pastoralny Filii KUL w Opolu, pod red. P. Jaskéty, H. J. Sobeczki, Opole 1992, s. 27-30.

N Por. P.G. Gianazza, La teologia dello Spirito Santo in N. A. Nissiotis, (mps
Universitd Pontificia Salesiana, Facolia di Teologia), Roma 1975, s. 87-88.

2 Zadajac sobie pytanie o ontologi¢ Kosciota, Nissiotis podkre§la, ze przyjmuje ona
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wspélnoty eklezjalnej®> Oba stanowiska wyrazaja, kazde na swéj sposéb,
czg$¢ prawdy o Kosciele. Trzeba wigc doprowadzi¢ do ich polaczenia, lecz
nie na zasadzie prostego synkretyzmu, ale na sposéb teandryczny, tak jak
urzeczywistnia si¢ jedno§¢ natury ludzkiej i natury Boskiej w Chrystusie**
Apostolskie postannictwo Ko$ciota nalezy do istotnych jego zadai. Nie nale-
zy go pojmowac jako formy zorganizowanego dzialania ewangelizacyjnego,
ale raczej jako §wiadectwo dawane w Duchu Swietym, poprzez ktére cztonko-
wie wspélnoty eklezjalnej glosza i przekazuja Boza taske ludziom bgdacym
poza Kosciolem, aby pobudzié ich wiare® i zaprosi¢ do eucharystycznej
wspélnoty, w ktorej najlepiej urzeczywistnia si¢ apostolskie postannictwo
Kosciota3®. Apostolsko$¢ Kosciola realizuje si¢ wigc dzigki u$wigcajacej
mocy Ducha Swictego w jego jednosci i katolickosci pojmowanej nie tylko
geograficznie, lecz przede wszystkim kwalitatywnie jako pleroma ,,Tego,
ktéry napetnia wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1, 23).

MTHEBMATOJIOTHYECKHH ACIIEKT AITOCTOJIBHOCTU LIEPKBU

Peszwme

AnoctonsHocTh LlepKBH MOXHO IOHAMAaThb IBOAKO: KAK TECHYIO CBA3b 9KKJI€3HATLHOMN
o6wuHsl ¢ Konmnerned J{BeHanuaTH ANOCTONIOB ¥ Kak MHccHI0 LlepKBH B Jienre Bo3Belle-
HuA EpaHrenns Bcem HapoxaM. O6a 3HaueHHs ObUIH H3BecTHHI KpeBHed llepksu. OgHuM

istnienie pewnej normy podstawowej, ktéra stanowi ,tu i teraz” (,,Da-sein”) fundament r6zno-
rodnej rzeczywistoéci, rozumianej w znaczeniu ciagle rozwijajacego si¢, dynamicznego procesu
egzystencji. Wiare Ko$ciota pojmuje wiec jako wydarzenie w Duchu Swietym dostepne dzigki
Chrystusowi i przekazywane w tym samym Duchu poprzez jeden, §wiety, katolicki i apostolski
Kosciét. Zob. N. A, Nissiotis, IsThere a Church Ontology in Luther's Ecclesiology,
(w:] Luther et la Réforme allemande dans une perspective ecuménique, Chambésy-Geneve
1983, s. 404-406.

33 Einerseits wird behauptet, daB die Ekklesiologie rein ontologisch zu verstehen ist und
in solchen Begriffen zum Ausdruck gebracht werden muB, und andererseits wird dem entgegen-
gehalten, daB eine Ekklesiologie nur in existentiellen Kategorien denkbar ist” (1 € n z e, Die
Theologie der Ostkirche, s. 188).

34 Por. tamze, s. 188-189.

35 Por. tamze, s. 195-197.

3¢ Por. tamze, s. 213-214.
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¥3 BaXHeMINIUX OCHOBAHHMI amoCTONBHOCTH [lepkBH SBNsAEeTCS €€ Y4aCTHE B MHCCHH
XpucTa, nonydyeHHorn UM ot Otoa. OEHAKO HEBO3MOXKHO PAaCKpPBITh NMOMJIHHHBIA CMBICI
anocTonbHOCTH LlepkBu 6e3 coorHeceHus Muccuu Xpucta ¢ MHccHed Cesroro Iyxa.
Muccus Anocronos ABnsAeTCA NPpORoaXeHneM MUCCHH XpucTa. Ho yTo6sI HCIIONHHTS ee,
HeoOGX0OOHUMO CrepBa MPUHATh CaM HCTOYHHMK aloCTONBLCKON CHIIBL: «npUMHTe Jlyxa Cbs-
Toro» (Mu 20, 22). Bce, yeM ecTh 1lepkoBe M 4TO mpHCYyle el KaK HCTOPHYECKOH pealh-
HOCTH, aKTYaTH3HPyeTCca BO BpeMeHH Onarogapsa cuie dyxa Ceatoro. [TonsoMouus ans
OCHOBaHHS YHHBEPCANbHOM OGLIMHBI faHbl AmoctonaM XpHCTOM, HO CHJIa M BO3IMOX-
HOCTb COBEpIIEHHMA STOr0 Jela OHM Moiay4yund, npuHas Cpatoro Hdyxa.

B npaBocnaBHOM GOTrOCIOBHM AMOCTONLHOCTE L{epKBH paccMaTpHBaeTcsl B KOHTEKCTe
6OroCIOBCKON HHTEPNpPEeTALMH BPeMeHH M MCTODHMM. [INA IpaBoCMaBHOTO GOrocioBHs
NPUHUMIIMAILHOE 3HAYEHNE MMeeT HellpepbiBaeMasi BO BPEMEHHU NpeeMCTBEHHOCTh Llep-
x8H. HcTopHYecKoe BpeMsA PacCMaTPHMBAETCA B XPACTOLEHTPUYHO-9KKIE3HONOIHYECKHX
kateropusax. BoxecrsenHoe OTKpoBeHne B Mucyce XpucTe SBIAETCA CPEOTOUYMEM HCTO-
puu Mupa. Ho aTa peanbHOCTh MOXKET MOJYYHUTh CBOE KOHKPETHOE BEIpPaXKEHHUE B JXU3HH
LlepxBH — rnaBHEIM 06pa3oM B EBxapucTHYeCKOM co6paHuM — 6maronaps cune CBATOro
yxa.

IlepxoBy, 3Ta BUAKMAsA BHEIIHMM B30POM KOHKPEeTHad 06IUNHA MofeH, cumoio Boxn-
ero Jlyxa oTpaxaeT B ce6e NpenBeqHyio XKHU3Hh Tpouupl. HruyeM He nmpeprisaemoe cymec-
TBOBaHME 3TOM O6UIMHEI fapoBaHo eit BoroM. OgHaKo, €ciIM eAUHCTBO LIepKBH MOHUMATDL
KaK BoXHHA Jap efMHEHHA B XapA3IMATHYECKOA M TANHCTBEHHOM JXHM3HH, TO HCTOPHYEC-
Kaf HeMpepLIBHOCTD ABAAETCA HEOOXOANMBIM PE3yNIbTaTOM M OKOHYaTeNbHEIM, KOHKpPET-
HBIM JoBomoM AeiicTeug Jlyxa Cearoro B ucTopuy. [loHuMaemas Takum 06pa3oM Hempe-
PBIBHOCTB ABJSETCA HE TOJIBKO BEIPaXEHHEM aloCTONBCKOA NPeeMCTBEHHOCTH, Pealn3o-
BaHHOM B CIYXEHHUM HCTOPHUUECKOTO EIMMCKOIATA B €0 MHCTUTYLIMOHATLHOM 3HAYEHHH.
OHa MCXOOMT M3 HeNpecTaHHO OeMCTBYIOLUEro M CMacalollero MPUCYTCTBUA XpHCTa B
ucropun. OH, cunowo [Iyxa Ceatoro, co nHA [IATHAECATHHIbl HENPECTaHHO peanu3yeT
B Mupe o61HOCTs MeXay «[nasoro 1 Temomn.

B cBoeit akknesnonoruu IlpasocnasHas LlepkoBs cchinaetca Ha CeamenHoe Ilpena-
HUe Hepa3feneHHon LlepKBH MepBLIX BEKOB, COCTaBIAOLIEE ObIIee HaCIeAue BCEX UCTO-
pnyeckux Llepxpedt u xpucTHaHcknx O6wuH. Oco3Hanue HenpeprisHoro [IpemaHua pepsl
JIomKHOo moMoyb ApyruM llepxsam u O6IHHAM ITONHEE PACKPBITh T CYIIHOCTHbLIE acleK-
Thl, KOTOpBIe HanGonee cBONCTBEHHB KaX ot U3 HUX. TakuM 06pa3oM B npegenax co-
6cTeeHHEIX [lepkBelt ¥ TpaguIMA HEOGXOOMMO CTPEMHMTBCA K HMOJHOTE AIOCTOJLCKOM
BEpHl, KOTOPas NMOJYYacT CBOe KOHKPETHOE BBIPAXKEHHE B 9KK/IEIHANbHOM XKHIHM KAXKIOA
o6IuHEl, 6e3 pa3apelBa ¢ ee COGCTBEHHOM KyNbTypHOR Tpajunuedt ¥ 6e3 yTpaTel co-
GCTBEHHOM el creunduKH.

AnoctonnHocth IlepkBu, BpoYeM TakXke KaK €IMHCTBO, CBATOCTb ¥ COGOPHOCTB
(xadoMHYHOCTD), HE COCTAB/IAET CAMOILEIH, HO PEANN3YACH BO BPEMEHH, ABIAETCS OCHO-
BOM ¥ BIOXHOBEHUEM JJIA «allOCTOJNBCKOrO CAYXEHHA», LENbI0 KOTOPOTO ABJAETCA MPO-
noeexb Epaxrenns pceM HapoaaM (cM. Md 28, 19-20). Csepmienne muccuu llepkBn no
OTHOLIEHHIO K MHDY BO3MOXHO TonbKo Gmarogaps cune Ceartoro Jlyxa, Kotophuiit new-
CTByeT B Hapoje XpPHCTOBOM, OTHENEHHOM OT APYruX o6LIMH K oT Bcero Mupa. Ho otne-
JEHHOCTb 3Ty HE ClIedyeT paccMaTpMBaTh Kak orpuuanue Mupa. Hao6oport, Llepkosn
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JXUBET B MUpPe, XOTA caMa OHa M He oT MHpa (cM. U1 17, 9-16). Yepe3 Hee, Crnoro [Iyxa
CeaToro, 61arogatsh BXOOUT B MHP.

LlenocTHOe MOHMMaHMe anocTONbCKOA MuccHd IlepKBM MO3BONSET IPEONOJEBATh
mo6o#l SKKIe3NaNbHEIA 3KCKII03UBU3M. Brarogaps cune Cesatoro Jlyxa IlepkoBs peanu-
3yeT 3Ty CBOIO MMCCHIO, ocTaBaich LlepkoBblo eXMHOM M COGOpDHOH. DTO €IHHCTBO M
co60pHOCTH ClIeNyeT IOHHMATh He B reorpadHueckoM, Ho 6O0rOCIIOBCKOM CMBICIIE, TO €CTh
Kax pleroma, «nonHoty Hamonnsiowero sce Bo Bcem» (Ed 1, 23).

Iepeckxaszan Anexcarnp lo6poep



