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Ks. Janusz Bujak®
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szczecinskiego
Szczecin

Wstep

11 pazdziernika 2012 roku w motu proprio Porta fidei Ojciec Swigty Benedykt
X VI ogtosit rozpoczgcie Roku Wiary, ktory trwat do 24 listopada 2013 roku'. Rok
ten zostal zwotany w zwigzku z 50. rocznicg otwarcia Soboru Watykanskiego 11
120. rocznicg ogloszenia Katechizmu Kosciota katolickiego. Wedhug papieza, Rok
Wiary powinien przyczyni¢ si¢ do umocnienia wiary Kos$ciota i kazdego chrze-
$cijanina, a takze da¢ mozliwo$¢ zapoznania si¢ z wydarzeniem Soboru Waty-
kanskiego IT i jego dokumentami®. Rok Wiary to takze zaproszenie do rozpalenia
zapatu dla gloszenia wiary w Chrystusa, czemu miat stuzy¢ Synod Biskupoéw na
temat nowej ewangelizacji, ktory trwatl od 7 do 29 pazdziernika 2012 roku.

* Ks. dr hab. Janusz Bujak, prof. Uniwersytetu Szczecinskiego, kaptan diecezji koszalinsko-
-kotobrzeskiej, kierownik Katedry Teologii Dogmatycznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Szczecinskiego. Swiecenia kaptanskie otrzymat w 1992 roku, w latach 1994-1999 odbyt studia spe-
cjalistyczne w zakresie teologii dogmatycznej w Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzy-
mie ukonczone doktoratem, w 2008 roku habilitowat si¢ w KUL. Kierunki badan i zainteresowania
naukowe dotycza zagadnien zwiazanych z eklezjologia, sakramentologia, antropologia teologiczna
i etyka w perspektywie dialogu ekumenicznego. Adres: Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Szcze-
cinskiego, 71-459 Szczecin, ul. Papieza Pawla VI nr 2 oraz Wyzsze Seminarium Duchowne w Ko-
szalinie, 75-950 Koszalin, ul. Seminaryjna 2; e-mail: bujak@koszalin.opoka.org.pl.

' Por. Benedykt XVI, Porta fidei, 11 pazdziernika 2011, nr 4.
2 Por. tamze, nr 5.
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Celem artykutu jest ukazanie rzeczywistosci wiary i jej relacji do rozumu we
wspotczesnym nauczaniu Kosciola ze szczegdlnym uwzglednieniem magisterium
Benedykta X VI, do ktérego mozna zaliczy¢ rowniez pierwsza encyklike papieza
Franciszka Lumen fidei.

1. Rozroznienie na fides qua i fides quae

Zazwyczaj rozrézniamy wiar¢ jako postawe osobistego zawierzenia Bogu
(fides qua creditur) od prawdy objawionej podanej do wierzenia (fides quae cre-
ditur)’.

Fides qua creditur oznacza aktywna obecnos¢ Boga we mnie, ktora mnie
przemienia i prowadzi do komunii z Bogiem. Ta aktywna obecno$¢ pochodzi od
Boga, On jest jej zrodtem, ale zawiera w sobie rowniez odpowiedz czlowieka
na Bozg taske, czyli wiarg. Ta wiara ustanawia egzystencjalng relacj¢ z Bogiem,
zbudowanag na zaufaniu, nadziei i adoracji. Postawe czlowieka wierzacego wobec
Boga mozna okres$li¢ jako ,,wierze w Ciebie” albo ,,wierze¢ Tobie”. Fides quae
creditur dotyczy tego, w co wierze, doktryn, ktore zostaty przekazane w Obja-
wieniu lub za posrednictwem ktorych staram si¢ zrozumieé¢, wyjasni¢ moja egzy-
stencjalng wiez z Bogiem. Fides quae opiera si¢ na osobistym doswiadczeniu
wiary, na fides qua, ktora ze swej strony wyraza si¢ w fides quae®. Stary i Nowy
Testament ukazuja jasno, ze wiara w Boga — fides qua — przektada si¢ z jednej
strony na zachowania egzystencjalne, osobiste i wspdlnotowe wobec Boga,
takie jak akt akceptacji, decyzji, zaufania, zawierzenia, nadziei i postuszenstwa.
Z drugiej za$ strony fides qua nigdy nie moze istnie¢ bez tresci wiary — fides
quae — lub by¢ od niej odseparowana. W przeciwnym razie akt wiary bytby pusty
i oznaczatby czysty wytwor ludzki. Tres¢ wiary jest okreslona przez Tego, do
ktorego wiara si¢ kieruje.

Formy wyrazania si¢ fides quae moga by¢ bardzo rézne; moga ograniczaé si¢
do krétkich sformutowan biblijnych, takich jak ,,Jezus jest Panem”, lub wyraza¢
si¢ w dtugich traktatach teologicznych. Wyznanie wiary nigdy nie jest wylgcznie
intelektualnym potwierdzeniem wiary, ale to rowniez doksologia, z ktdra taczy sie

3 Por. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Wiara, w: ciz, Zwiezly stownik teologiczny, Krakow 1993,
s. 288.

4 Por. M. Seckler, Ch. Berchold, Glaube, w: P. Eicher (red.), Neues Handbuch theologischer
Grundbegriffe. Erweiterte Neuausgabe in 5 Bdnden, t. 2, Miinchen 1991, s. 245.
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osobiste zaangazowanie catego zycia, wlaczenie w zycie wspodlnoty®. Bp E. Ozo-
rowski podkresla, ze ,,Uzasadnienie fides quae nie moze obejs¢ si¢ bez fides qua.
Ta za$ ze swej strony potrzebuje rowniez uzasadnienia. Odpowiedzi na pytanie,
czy prawidlowo wierzg, udziela Ko$ciot za swoja fides quae™.

Wedhug protestantow katolicyzm uprzywilejowuje fides quae tak bardzo, ze
ustanawia relacj¢ prawie kompletnej tozsamos$ci pomigdzy aktem wiary i formami,
w ktoérych si¢ ona wyraza. Protestantyzm ze swej strony kladzie akcent na fides
qua, na zaufanie, ze Bog przebaczy nam grzechy, twierdzi A. Gounelle z Kos$ciota
reformowanego we Francji’.

Wydaje si¢, ze dzi§ katolicy coraz bardziej idg w kierunku fides qua, ku
do$wiadczeniu wiary, zapominajac o potrzebie jej zrozumienia, a wigc 0 jej
wymiarze fides quae, o tym, ze wiara szuka zrozumienia — fides quaerens intel-
lectum. Tymczasem juz $w. Augustyn podkreslal, ze wiara jest aktem rozumnym
i wymaga wspotudzialu intelektu — credo, ut intelligam®. Prawda objawiona
i prawda rozumowa zmierzajg nawzajem ku sobie, a obie obecne sg w akcie
myslenia cztowieka wierzacego. Kluczowym pojeciem dla Augustyna jest zatem
prawda. Jej pehia jest u Boga, ale wcielita si¢ ona w Logos — Chrystusa. To tej
prawdy calym soba pragnie czlowiek. Wiara i rozum to dwie rdzne rzeczywi-
stosci, ktore jednak razem sg obecne w cztowieku wierzgcym, mowit Augustyn®.

2. Wiara w nauczaniu Soboru Watykanskiego 11

Celem zwotania Soboru byto umocnienie wiary katolickiej i poszukiwanie
nowych sposobow jej gloszenia w zmieniajacym si¢ §wiecie. W encyklice Lumen
fidei podpisanej 29 czerwca 2013 roku papiez Franciszek napisal: ,,Rok Wiary
rozpoczal sic w 50. rocznicg¢ otwarcia Soboru Watykanskiego II. Ta zbieznos¢
pozwala nam dostrzec, ze Vaticanum II byt Soborem o wierze, poniewaz wezwat
nas, bySmy w centrum naszego zycia koscielnego i osobistego postawili prymat

5 Por. A. Houtepen, Fede, w: Dizionario del movimento ecumenico, red. G. Cereti, A. Filippi,
L. Sartori, Bologna 1994, s. 534-535.

¢ Por. E. Ozorowski, Fides qua — fides quae, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” 8 (2009), s. 41.

7 Por. A. Gounelle, Fides qua creditur, fides quae creditur, http://andregounelle.fr/
vocabulaire-theologique/fides-qua-creditur--fides-quae-creditur.php (18.10.2013).

8 Por. S. Kowalczyk, Relacja filozofii i teologii w mysli augustynskiej i tomaszowej, w: 1. Dec
(red.), Na skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie, Wroctaw 1999, s. 130-134.

° Por. R. Fisichella, Oportet philosophari in theologia (1), ,,Gregorianum” 76 (1995) 2, s. 241.
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Boga w Chrystusie. Kosciot nie zaktada bowiem nigdy wiary jako faktu oczy-
wistego, lecz jest $wiadomy, ze ten Bozy dar trzeba karmi¢ i umacniaé, by
nadal wskazywat mu droge. Sobor Watykanski II ukazat blask wiary w ludzkim
doswiadczeniu, przemierzajac tym samym drogi wspotczesnego cztowieka. W ten
sposob stato si¢ jasne, ze wiara ubogaca ludzkie istnienie we wszystkich jego
wymiarach” (nr 6).

W przemoéwieniu Gaudet Mater Ecclesia w dniu inauguracji Soboru 11 paz-
dziernika 1962 roku Jan XXIII podkreslit, ze celem nowego Soboru nie powinno
by¢ potepianie herezji i schizm, ogltaszanie dogmatoéw i rzucanie klatw. Gtownym
zadaniem zgromadzenia soborowego bedzie integralne zachowanie Magisterium
i nauczanie go w jak najbardziej skutecznej formie'®. Papiez wypowiedziat przy
tym stowa — ktore beda czgsto przytaczane — na temat koniecznosci odroznienia
depozytu wiary, to znaczy prawd zawartych w doktrynie Ko$ciota, od sposobu,
w jaki sg one oglaszane!''. Tres¢ wiary musi pozostac ta sama, ale forma, sposob
gloszenia moze si¢ zmieni¢. Jednak po zakonczeniu Soboru przy konkretnym
zastosowaniu tej zasady nie zawsze udawato si¢ ja w pelni zrealizowac i zmiana
formy prowadzita niekiedy rowniez do zmiany tresci wiary.

Soboér Watykanski I w deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae
nr 10 naucza, ze wiara jest to wolny akt przylgni¢cia do Boga objawiajacego si¢
w swoim Synu: ,,Jednym z zasadniczych punktow nauki katolickiej, zawartym
w stowie Bozym i nieustannie gltoszonym przez Ojcdw, jest zdanie, ze czlowiek
powinien dobrowolnie odpowiedzie¢ Bogu wiarg; nikogo wigc wbrew jego woli
nie wolno do przyjecia wiary przymuszaé. Z wilasnej swej bowiem natury akt
wiary ma charakter dobrowolny, gdyz cztowiek, odkupiony przez Chrystusa Zba-
wiciela i powolany przez Jezusa Chrystusa do przybranego synostwa, moze si¢
odda¢ objawiajacemu si¢ Bogu tylko wtedy, jesli pociagany przez Ojca okazuje
Bogu rozumne i wolne postuszenstwo wiary. Z catg wigc istotg wiary jest jak naj-
pehiej zgodne, aby w sprawach religijnych wykluczony byt jakikolwiek rodzaj

10" Por. R.M. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykanskiego II, Krakow—
D¢bogoéra 2010, s. 11-13.

" Por. Dekret o ekumenizmie Soboru Watykanskiego I1 Unitatits redintegrationr 11: ,,Sposob
formutowania wiary katolickiej Zadng miarg nie powinien sta¢ si¢ przeszkodg w dialogu z bra¢mi.
Calg i nieskazitelna doktryng trzeba przedstawic jasno. Nic nie jest tak obce ekumenizmowi jak
falszywy irenizm, ktory przynosi szkode czystosci nauki katolickiej i przyciemnia jej wlasciwy
i pewny sens”; tamze, nr 17: ,,Co powiedziano wyzej o uprawnionej r6znorodnosci, wypada rowniez
stwierdzi¢ o odmiennym teologicznym formutowaniu prawd wiary, poniewaz na Wschodzie i na
Zachodzie do badan nad prawda objawiona stosowano odmienne metody i podejscia w celu poznania
i wyznawania prawd Bozych”.
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przymusu ze strony ludzi. Dlatego tez zasada wolnosci religijnej w znaczny sposob
przyczynia si¢ do takiego pomys$lnego uktadu stosunkow, w ktoérym ludzie moga
by¢ bez przeszkod zachgcani do przyjecia wiary chrzescijanskiej, dobrowolnie ja
przyjmowac i catym swoim zyciem czynnie ja wyznawac”'2,

Nikogo zatem nie mozna zmusi¢ do wiary wbrew jego woli, poniewaz sam
Chrystus umacniat wiar¢ swoich stuchaczy cudami, a nie przymusem (Dignitatis
humanae nr 11), powiedziat jednak réwniez, ze kto nie uwierzy, bedzie potgpiony
(dekret o apostolstwie $wieckich Apostolice actuositatem nr 5). Tu ma swoje
zrodto gorliwos$¢ misjonarska (Apostolice actuositatem nr A 5, 7, 13).

Fakt, ze wiara domaga si¢ przyjgcia w wolnosci, nie jest sprzeczny z inng
cechg wiary, jaka jest postuszenstwo, wshuchanie si¢ w gtos Boga (tac. oboedientia,
od ob-audire), ale takze nasladowanie, pojscie za (tac. ob-ire), jak uczy Sobor
dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes nr 15: ,,Duch Swiety, ktory
przez nasienie Stowa i gloszenie Ewangelii wzywa wszystkich ludzi do Chrystusa
i budzi w sercach postuszenstwo wierze — kiedy wierzacych w Chrystusa rodzi
we chrzcie do nowego zycia, wowczas gromadzi ich w jeden Lud Bozy, ktory
jest »rodzajem wybranym, krolewskim kaptanstwem, narodem swietym, ludem
nabytym« (1 P 2,9)”.

Soboér podkreslit zwigzek, jaki istnieje pomigdzy wiarg a sakramentami.
Zanim przystapi si¢ do sakramentow, trzeba mie¢ wiarg, uczy Sobor w kon-
stytucji dogmatycznej o liturgii Sacrosanctum Concilium nr 9: ,Liturgia nie
wyczerpuje calej dziatalnosci Kosciota, gdyz zanim ludzie mogg zblizy¢ si¢ do
liturgii, musza by¢ wezwani do wiary i nawrodcenia”, zarazem jednak wszystkie
sakramenty umacniaja wiar¢ i ja wyrazaja, czytamy w Sacrosanctum Concilium
nr 59: ,,Sakramenty wiar¢ nie tylko zaktadaja, lecz za pomoca stéw i rzeczy daja
jej wzrost, umacniajg ja i wyrazajg”. Sposrod wszystkich sakramentow najwaz-
niejsza jest Eucharystia, bedaca w najwyzszym stopniu ,,sakramentem wiary”
(por. konstytucja o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes nr 38).

Wiara jest réwniez fundamentem i1 duszg zaréwno formacji prowadzacej do
kaptanstwa (dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius nr 14), jak i zycia pre-
zbiterow, dla ktorych wzorem jest Abraham, ktoéry miat wiarg pelng i doskonata,
wbrew wszelkim nadziejom ludzkim, jak czytamy w dekrecie o postudze
i zyciu kaptandw Presbyterorum ordinis nr 22: , Jest bowiem rzeczg konieczna,

12 Por. N. Bux, La ,,chiave” della fede per capire il Vaticano II, w: W. Brandmiiller,
A. Marchetto, N. Bux, Le ,, chiavi”di Benedetto XVI per interpretare 1l Vaticano II, Siena 2012,
s. 95.
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by przywodcy Ludu Bozego chodzili w wierze, nasladujac przyktad wiernego
Abrahama”??,

Nastepnie dokumenty soborowe ukazuja podstawowy zwiazek, jaki powinien
istnie¢ pomigdzy hierarchig koscielng i wiarg. ,,Wsrod gtéwnych obowigzkow
biskupich szczegbdlne miejsce zajmuje gloszenie Ewangelii”, czytamy w Lumen
gentium nr 25. Dekret o pasterskich zadaniach biskupow Christus Dominus nr 12
podkresla, ze gtoszenie Ewangelii ,,wysuwa si¢ na czoto wsrod zasadniczych
zadan biskupich”; powinni oni nauczaé¢ zawsze w jednosci w papiezem (por. takze
LG 25).

Sobor zaakcentowal réwniez, ze kaptani, zwlaszcza proboszczowie, sa
wychowawcami ludu w wierze (PO 6), dlatego sami powinni by¢ zakorzenieni
w wierze (CD 30) i powinni troszczy¢ si¢ o tych, ktorzy te wiarg utracili (PO 9).
Sobor potwierdzit tez, ze wiara jest konieczna do zbawienia (LG 14, 24, dekret
o apostolstwie §wieckich Apostolicam Actuositatem nr 6, PO 4), ze obowigzkiem
chrzescijanina jest broni¢ jg i szerzy¢ (LG 11; 17; 35).

Swieccy sa obdarzeni przez Chrystusa proroka nieomylnym sensus fidei
(LG 12), sg heroldami i $wiadkami wiary (LG 31, 35). Dzicki wierze wierni
uczestnicza w urzedzie prorockim (LG 12), to znaczy glosza prawde¢ Chrystusa
wobec $wiata: taki jest sens proroctwa, ktory w interpretacjach posoborowych
czesto jest mylnie thumaczony. Swiadectwo wiary chrzeécijan przycigga innych
do wiary (AA 6, 13). Pierwszymi heroldami wiary, zwlaszcza dla swoich dzieci,
s chrzescijanscy matzonkowie (AA 11). Rodzice sg wezwani do chronienia dzieci
przed prasg przeciwng wierze (dekret o srodkach spotecznego przekazywania
mysli Inter mirifica nr 10), nauczyciele powinni dbac¢ o to, by wiedza nabywana
przez uczniéw w szkole byta oswiecona Swiattem wiary (GE 8).

Wiara prowadzi cztowieka do rozwigzan prawdziwie ludzkich (GS 11,
57, 62), pozwala mu zrozumie¢ plan Bozy dla niego (GS 15), uczy, ze $mier¢
czlowieka zostata zwycigzona przez $mier¢ Chrystusa. Jesli wiara ta jest zywa
1 owocna, przenika cale zycie wierzacego (GS 21), poczynajac od jego relacji
do rozumu (GS 59). Zwigzek miasta ziemskiego i miasta niebieskiego nie moze
zosta¢ zrozumiany bez wiary (GS 40), istnieje bowiem Scista relacja pomiedzy
wiarg a kultura, wiarg i sztukg (SC 122-123). Rozdziat pomiedzy wiarg i zyciem
jest jednym z najwigkszych bledow dzisiejszego czasu (GS 43).

13 Por. tamze, s. 96.
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Wychowanie chrzescijanskie musi doprowadzi¢ ochrzczonych do glebszego
zdania sobie sprawy z daru wiary (GE 2); szczegdlnie uniwersytety katolickie
muszg formowa¢ mitodych zdolnych do dawania $wiadectwa wobec $wiata
(deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis nr 10).

Soboér zauwazyt réwniez, ze przesadne wywyzszanie czlowieka prowadzi
do ostabienia wiary w Boga (GS 19), podczas gdy uznanie Boga nie sprzeciwia
si¢ godnosci cztlowieka. Dlatego zywa i dojrzata wiara jest Swiadectwem przeciw
ateizmowi (GS 21).

W VIII rozdziale Lumen gentium Sobor stawia za wzor wiary osobe Blogo-
stawionej Maryi Dziewicy jako tej, ktora juz jest tym, do czego stania si¢ Kosciot
jest wezwany, przede wszystkim przez wiar¢ (LG 56). Maryja jest wzorem wiary
W swoim zyciu i teraz wstawia si¢ za Kosciotem i wierzagcymi w Jej Syna albo —
jak powiedziat Sobdr w Efezie — zwyci¢za wszystkie herezje.

3. Relacja wiary i rozumu w encyklice Fides et ratio

Pierwsza encyklikg o wierze po Soborze Watykanskim II byla encyklika
Jana Pawla 11 Fides et ratio podpisana 14 wrzesnia 1998 roku'®. Papiez pragnat
w niej — w sto lat po ukazaniu sie encykliki Leona XIII Aeterni Patris (1879 rok)
— wskaza¢ na relacje tgczace filozofi¢ i teologi¢, rozum i wiare, i na role, jaka
odgrywa wiara i teologia w odzyskaniu przez filozofie dotknieta nihilizmem jej
wymiaru madro§ciowego i metafizycznego.

Jan Pawel II dostrzega dwie gtowne drogi wyjscia z kryzysu, w jakim znalazt
si¢ rozum: pierwsza to powrdt do metafizyki, do filozofii bytu, druga natomiast
polega na otwarciu si¢ na inspiracje i wyzwania pochodzace z Objawienia.

Papiez podkreslit, ze filozofia potrzebuje odbudowania wigzi z teologia,
jesli chee zachowac §wiezo$¢ 1 oryginalno$é myslenia'®. Objawienie, a zwlaszcza
Wocielenie i Krzyz Chrystusa, sa wspanialym bodzcem dla myslenia filozo-

4 Por. Jan Pawel II, Fides et ratio, w: 1. Dec (red.), Na skrzydlach wiary i rozumu ku

prawdzie, Wroctaw 1999, s. 13-93.

15" Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio nr 101: ,Teologia, otrzymawszy (od filozofii) w darze
otwarto$¢ i oryginalnos¢, dzigki ktorym moze istnie¢ jako nauka wiary, z pewnos$cia naktonita rozum,
by pozostal otwarty na radykalng nowos¢, jaka zawiera w sobie Boze Objawienie. Przyniosto to
niewatpliwa korzys¢ filozofii, gdyz dzieki temu mogta ona otworzy¢ nowe horyzonty, odstaniajace
przed nig kolejne zagadnienia, ktére rozum ma coraz glgbiej poznawaé. Wiasnie w $wietle tego
stwierdzenia uwazam za swoj obowiazek podkresli¢ (...) ze rowniez filozofia powinna dla dobra
i dla postepu ludzkiej mysli odbudowac swa wiez z teologia”.
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ficznego: ,,Objawienie wprowadza zatem w nasza histori¢ prawde uniwersalng
1 ostateczng, ktora pobudza ludzki umyst, by si¢ nigdy nie zatrzymywatl” (FR 14).

Wiara, stwierdzat kard. J. Ratzinger w swoim komentarzu do encykliki,
przeciwstawia si¢ filozofiom i teoriom, ktore wykluczaja zdolno$¢ cztowieka do
poznania prawdy metafizycznej, a zarazem broni godnosci cztowieka i promuje
filozofi¢ zdolng podja¢ najwazniejsze kwestie jego bytu. Wiara wspiera rozum,
poniewaz potrzebuje cztowieka, ktéry stawia pytania. Nie niszczy rozumu, ale go
chroni's,

4. Wiara w encyklice Lumen fidei

Lumen fidei to pierwsza encyklika papieza Franciszka, a zarazem ostatnia
encyklika Benedykta XVI. Kontynuuje ona bowiem i réwnocze$nie zamyka
nauczanie Benedykta X VI na temat cn6t teologicznych: mitosci i nadziei, zawarte
w encyklikach Deus caritas est z 2005 roku i Spe salvi z roku 2007. Wraz z Lumen
fidei stanowia one rodzaj trylogii na temat cnét teologicznych, ktore Benedykt
XVI1i Franciszek uznajg za zapomniane lub zle zrozumiane przez wspolczesnego
czlowieka'’.

Papiez Benedykt XVI jeszcze przed swoja rezygnacja w lutym 2013 roku
przygotowal swemu nastepcy gotowy szkic encykliki o wierze. ,,Jestem mu za to
gteboko wdzigczny i w duchu Chrystusowego braterstwa przejmuje jego cenne
dzieto, dodajac do tekstu kilka przemyslen” (LF 7), pisze Ojciec Swiety Fran-
ciszek'®.

4.1. Wiara jest Swiatlem

»Kto wierzy, widzi”, pisze papiez w Lumen fidei nr 1, poniewaz $wiatto
wiary pochodzi od Boga i jest zdolne oswieci¢ cate zycie cztowieka: przychodzi

' Por. kard. J. Ratzinger, Encyklika Jana Pawla II ,, Fides et ratio”, ,,Communio” 3 (1999),
s. 23-25.

7" Por. J. Wood, First Impressions of Lumen Fidei, http://www.thecatholicthing.org/
columns/2013/first-impressions-of-lumen-fidei.html (18.10.13).

8 Por. Ecco I’enciclica “Lumen fidei”. »La fede illumina [’esistenza«, http://www.avvenire.
it/Chiesa/Pagine/ enciclica-papa-francesco-lumen-fidei.aspx (18.10.13).
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z przesztosci, z pamigci o zyciu Jezusa, ale rdwniez z przysztosci, poniewaz
otwiera przed nami nowe horyzonty".

Encyklika podkresla, ze wiara jest §wiattem, ktore jest w stanie oswieci¢
calg egzystencje cztowieka i pomoc mu odréozni¢ dobro od zta, co jest konieczne
szczegblnie w epoce takiej jak nasza, w ktorej wierze przeciwstawia si¢ nieustanne
poszukiwanie, a sama wiarg¢ traktuje si¢ jako iluzjg, skok w ciemnos¢, postawe,
ktora pozbawia cztowieka wolnosci.

Dwaj autorzy encykliki zdajg sobie sprawe z tego, ze w dzisiejszej kulturze
wiara jest traktowana jako co$ nienaukowego, niepowaznego, co wymyka si¢
rozumowi. Ten kontekst musi by¢ punktem wyj$cia w kazdej dyskusji na temat
wspotczesnego kryzysu wiary.

W trzecim paragrafie czytamy, ze w epoce nowozytnej uznano wiar¢ w Boga
za przejaw kleski rozumu, kapitulacj¢ wobec mozliwosci poznania rzeczywi-
stosci. Wedtug tej koncepcji wiara zaczyna si¢ tam, gdzie konczy si¢ rozum.

F. Nietzsche dowodzil, ze wiara co prawda przynosi duszy pokoj i szczescie,
ale nie prowadzi do prawdy, do ktorej dojdzie si¢ wylacznie droga rozumu.
W liscie do swojej siostry Elzbiety pisat: ,,jesli chcesz osiagnaé pokoj duszy
i szczescie, to wierz, ale jesli chcesz by¢ uczniem prawdy, wowczas badaj”
(LF 2). Wiara miataby zatem przeszkadza¢ w dojsciu do prawdy, dlatego w tej
koncepcji ,,przestrzen dla wiary” otwierala si¢ dopiero tam, gdzie konczylo si¢
$wiatto rozumu. Pojmowano wigc wiare jako ,,ucieczke spowodowang przez brak
swiatta” rozumu, jako $lepe uczucie, albo jako ,,subiektywne $wiatto, zdolne by¢
moze rozpali¢ serce, dostarczy¢ prywatnej pociechy, ale ktérego nie mozna zapro-
ponowac¢ innym jako obiektywne, wspodlne $wiatlo oswiecajace droge” (LF 3).

Odrzucenie wiary, ogloszenie $mierci Boga nie przyniosto jednak czlo-
wiekowi szczescia, przeciwnie, poznat on, Ze samo $wiatto rozumu ,,nie potrafi
wystarczajaco rozjasni¢ przysztosci” (LF 3), ktora kryje si¢ w mroku i napehia
cztowieka lekiem przed nieznanym.

Szukajac wyjscia z tej sytuacji, cztowiek nie powrocit do wiary w Boga.
Zamiast tego ,,zrezygnowat z poszukiwania wielkiego $wiatta, by zadowoli¢ si¢
matymi $wiatetkami, ktére §wiecg krotkg chwilg, ale sg niezdolne do otwarcia
drogi” (LF 3).

Obaj papieze chcg ukaza¢ prawdziwg nature wiary — $wiatla, bez ktérego
gasna wszystkie inne, takze $wiatto rozumu. Pragna udowodni¢, ze wiara w Jezusa

Y Por. G. Miiller, Skuteczne lekarstwo na smutek Babelu. Prezentacja »Lumen fidei« —
pierwszej encykliki Papieza Franciszka, ,,L’ Osservatore Romano” 8-9 (2013), s. 21.
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Chrystusa, ktory sam jest Swiattem, Swiattem milosci, ktore wtargnelo w nasze
dzieje, pozwala odnalez¢ kazdemu czlowiekowi sens jego zycia (por. LF 57).

4.2. Wiara, milto$¢ i prawda w Lumen fidei

Encyklika podkresla, ze wiara nie jest sprzeczna z poszukiwaniem prawdy
rozumowej ani nie prowadzi do zaslepiajacego fanatyzmu. Wiara nie opiera si¢
bowiem na uczuciu, ale na prawdzie (LF 24), poniewaz ,,Wiara bez prawdy nie
zbawia, nie daje pewnos$ci naszym krokom, pozostaje jedynie pigkna basnia, pro-
jekcja naszych pragnien szczescia” (LF 24)%.

Wspolczesna kultura odrzuca wiarg w Boga, ale chetnie akceptuje prawde
technologiczna, to znaczy uznaje za prawdziwe tylko to, co cztowiek jest w stanie
zbudowac i zmierzy¢, co jest ,,prawdziwe, poniewaz dziata”, lub tez akceptuje
prawdy pojedynczych osob wazne tylko dla jednostki lub poszczegdlnych grup,
nie za$ dla dobra wspolnego. Odrzuca natomiast lub patrzy z podejrzliwo$cia
,,na wielka prawdg, na prawde wyjasniajaca cato$¢ zycia indywidualnego i spo-
lecznego”, poniewaz btednie kojarzy si¢ ja z pozornymi prawdami totalitaryzmow
XX wieku. To powoduje jednak wielki brak pamigci wspotczesnego swiata, ktory
obawiajac si¢ totalitaryzmu, wybiera relatywizm — zapomina pytania o prawde,
o poczatek wszystkiego, o Boga. ,,Pytanie o prawde jest bowiem kwestig pamigci,
gltebokiej pamieci, poniewaz odnosi si¢ do czegos$, co nas poprzedza, i w ten
sposob moze nas zjednoczy¢ ponad naszym matym i ograniczonym »ja«” (LF 25).

Konsekwencja takiego podejscia jest idolatria wspotczesnego cztowieka,
ktora polega na postawieniu w centrum siebie samego i dzieta swoich rak, pod-
kresla papiez Franciszek. Czlowiek, ktory ,,czci dzieto swoich rak”, utracit fun-
dament, na ktérym moglby budowac i ,,gubi si¢ w wielorako$ci swoich pragnien,
rozprasza si¢ na tysigce chwil swojej historii” (LF 13). Idolatria nie wskazuje
bowiem jednej drogi do wyraznego celu, lecz wiele $ciezek, tworzacych labirynt,
z ktorego trudno znalez¢ droge wyjscia (LF 13).

Gdy przestajemy wierzy¢ w Boga, zaczynamy wierzy¢ w inne rzeczy: wladzg,
pieniadze, komfort itd., czyli w idole. Prawdziwy Bog zostaje gdzies daleko, poza
$wiatem, oddzielony od nas i naszego zycia. Tymczasem ,,chrzescijanie wyznaja
konkretng i potezng mito§¢ Boga, ktory naprawde dziata w historii”, co najpelnie;j
uwidocznito si¢ w Jezusie Chrystusie, ktory jest Prawda wcielong (por. LF 17).

20 Por. tamze, s. 23.
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Na czym wigc polega poznanie wlasciwe w wierze? Jest to poznanie przez
mito$¢: ,,wiara poznaje w miar¢ jak jest zwigzana z miloscia, bowiem mito$¢
wnosi $wiatlo. Zrozumienie wiary rodzi si¢ wtedy, gdy przyjmujemy wielka
mito$¢ Boza, ktora nas przemienia wewnetrznie i daje nam nowe oczy, pozwa-
lajace widzie¢ rzeczywisto$¢” (LF 26). Podobnie jak wiara, takze mitos¢ nie jest
to ,,uczucie, ktoére przychodzi i odchodzi” i tak samo jak wiara potrzebuje ona
prawdy, jesli nie chce ograniczy¢ si¢ do ulotnego uczucia.

Jesli wiara 1 mito$¢ potrzebuja prawdy, to takze prawda potrzebuje mitosci,
bez ktorej ,,staje si¢ zimna, bezosobowa, ucigzliwa dla zycia konkretnej osoby
(...). Kto kocha, rozumie, ze mito$¢ jest doswiadczeniem prawdy, ze to ona
otwiera nasze oczy, bySmy mogli zobaczy¢ calg rzeczywisto§¢ w nowy sposéb,
w jednosci z kochang osobg”. Mito$¢ nie zaslepia, ale pozwala spojrze¢ na rzeczy-
wisto$¢ w sposob relacyjny, z perspektywy drugiego cztowieka (LF 27).

Rzeczywiscie, wiara, ktora otwiera nas na mito§¢ Boga, przemienia sposob
widzenia rzeczy, ,,poniewaz mito$¢ sama w sobie o§wieca, przynosi oswiecenie”
(LF 26). Nawet jesli wspotczesny cztowiek nie zawsze dostrzega zwiazek
pomiedzy mitoscig a prawda — co jest takze skutkiem rozumienia mito$ci w sposéb
sentymentalny — to ,,mito$¢ i prawda sg nierozlgczne” (LF 27). Milos¢ jest auten-
tyczna, kiedy wiaze nas z prawdg, a prawda przycigga nas do siebie sitg mitosci.
,,Odkrycie mitosci jako zrodta poznania, ktore jest czgécig pierwotnego doswiad-
czenia kazdego mezczyzny i kazdej kobiety” jest potwierdzone ,,w biblijnym
rozumieniu wiary” (LF 28) i jest jedna z najpickniejszych i najwazniejszych idei
podkres$lonych w encyklice?'.

Na zakonczenie Il rozdzialu Lumen fidei czytamy, ze teologia ukazuje
zwigzek wiary, mitosci i prawdy, poniewaz rodzi si¢ ona z pragnienia lepszego
poznania tego, co kochamy i w co wierzymy. Oznacza to, ze teologia nie bada
Boga jako jakiego$ ,,przedmiotu”, ale pamicta, ze jest On Podmiotem, ktoéry
,»pozwala si¢ pozna¢ i objawia si¢ w relacji osoby z osoba. Teologia, twierdzili
wielcy scholastycy, jest uczestnictwem w wiedzy, ktéra Bé6g ma o samym sobie,
dlatego nie jest ona w pierwszym rzgdzie mowag o Bogu, ale przede wszystkim
przyjeciem i1 dazeniem do giebszego zrozumienia tego stowa, ktére Bog do nas
kieruje, stowa, ktore Bog wypowiada o sobie, poniewaz jest odwiecznym dia-
logiem komunii i dopuszcza cztowieka do tego dialogu” (LF 36).

2 Por. M. Oullet, The Light of Faith uniting two Popes, http://www.news.va/en/news/card-
ouellet-the-light-of-faith-uniting-two-popes (18.10.13).
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Teologia ma zawsze wymiar eklezjalny i jej celem jest umacnianie wiary
chrzescijan, strzezenie w pokorze i poglebianie wiary wszystkich, a zwlaszcza
ludzi najprostszych. W tym dziele teolog wspoélpracuje z Urzedem Nauczy-
cielskim Kosciota, ktory powinien by¢ traktowany nie jako ograniczenie dla
wolnosci badan teologicznych, ale jako ich konstytutywny element, poniewaz
zapewnia kontakt ze zrodtem teologii — Stowem Chrystusa.

5. Glowne zadanie teologii: poszukiwanie prawdy o czlowieku
w Swietle Objawienia

Kard. M. Piacenza, prefekt Kongregacji ds. Duchowienstwa, w wyktadzie
inaugurujagcym nowy rok akademicki 2012/2013 na Papieskim Ateneum ,,Regina
Apostolorum” 29 pazdziernika 2012 roku méwit o koniecznej i owocnej relacji,
jaka zachodzi pomigdzy wiarg a teologia, wiarg a rozumem?®. Przypomnial, Ze
w niewygloszonym przemowieniu, przygotowywanym z okazji wizyty na uni-
wersytecie La Sapienza z 17 stycznia 2008 roku, papiez Benedykt XVI wskazat
na gtéowne zadanie teologii, jakim jest badanie osoby ludzkiej we wszystkich
jej wymiarach oraz budzenie wrazliwosci na prawdg. W naszej epoce, w ktorej
stabnie zaré6wno wrazliwo$¢ na prawde, jak i na antropologie, ktora by nie tylko
znala czlowieka, ale rowniez go u-znala, zaznacza si¢ szczegdlnie wyraznie
podwojne zadanie teologii, ktore mozemy okresli¢ jako noetyczne i antropo-
logiczne, co wzigte razem oznacza zdolnos¢ do poznania prawdy o cztowieku,
stwierdzil kard. M. Piacenza. W historycznym juz przemdwieniu z Ratyzbony
z 12 wrze$nia 2006 roku skierowanym do przedstawicieli nauki Benedykt XVI
zachecat do ,,odzyskania wrazliwosci na prawde”, podkreslajac, ze w niej wlasnie
wyraza sig¢ sita chrzescijanskiej mysli wobec bezdrozy postmodernizmu i nowych
rodzajow o$wiecenia.

W takim wiasnie kontek$cie mozna zrozumie¢ pochodzenie i oryginalnosc¢
relacji pomiedzy wiarg a rozumem: w chrzescijanstwie Bog objawit si¢ jako
Rozum Stworczy, a jednoczes$nie jako Rozum Mitosci. Z tego powodu teologia
od samego poczatku jest zjawiskiem specyficznie chrze$cijanskim, pochodzacym

22 Por. M. Piacenza, Fede e teologia: necessita, fecondita e prospettive di un rapporto. “Lectio
magistralis” del cardinal Mauro Piacenza presso il Pontificio Ateneo “Regina Apostolorum”,
http://www.zenit.org/it/articles/fede-e-teologia-necessita-fecondita-e-prospettive-di-un-rapporto
(18.10.13).
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z samej struktury aktu wiary. Jedynie przez analogi¢ mozna mowic¢ o teologii
poza chrzedcijanstwem i wiarg biblijng. Swicty Jan w swojej Ewangelii okresla
Chrystusa jako Logos, aczac w sposdb niezrownany wiarg biblijng i racjonalno$¢
grecka, na ktorej bazuje pierwotne chrzescijanstwo®. Relacja wiary i teologii
jest zatem mozliwa do zrozumienia w sposob wiasciwy jedynie pod warunkiem
ukazania racjonalnego wymiaru wiary. Wiara polegajaca jedynie na emocjach lub
na etyce nie moze by¢ podstawg dla zdrowej teologii. Nalezy uznaé, ze w wierze
chrze$cijanskiej objawia si¢ Ten, ktory w najwyzszym stopniu jest Rozumny, jest
Logosem, a wrecz samym zrodtem Rozumnosci. Wynikajg z tego konsekwencje
ontologiczne: ze samo istnienie jest rozumne i ze rozum nie jest przypadkowym
efektem ewolucji, ale obrazem i podobienstwem Tego, ktory jest Rozumny,
Logosu. Z tego rodzi si¢ wzajemny zwigzek wiary i rozumu, ktory stoi u podstaw
relacji wiary 1 teologii. Z jednej strony, wiara chrzescijanska zaktada konieczne
odwotanie do rozumu, zaréwno jako przedmiotu wiary — wierzymy w Logos —jak
i jako metody wiary — wierzymy, poniewaz mamy ku temu rozumne powody.
Z drugiej strony, rozum ujawniat si¢ na przestrzeni wiekow witasnie poprzez wiare
chrzescijansky, poniewaz wiara stanowi dla rozumu wyzwanie, Misterium, ktore
go zacheca do rozwoju.

Zakonczenie

Jakie sg perspektywy relacji wiary i teologii? W czasie swojej pielgrzymki
do Bawarii we wrze$niu 2006 roku Benedykt XVI wyglosit przemdéwienie na
uniwersytecie w Ratyzbonie. W swoim wykladzie papiez przytoczyt stowa bizan-
tyjskiego cesarza Manuela II Paleologa: ,,Nierozumne postgpowanie (cvv Ady®)
jest sprzeczne z Bozg naturg”*. Co moze to oznacza¢ dla pracy teologicznej?
W jaki sposob odzyskanie racjonalnego wymiaru wiary prowadzi do wzrostu
prawdziwosci teologii?

Przede wszystkim nalezy na nowo odkry¢ pasywny, bierny wymiar wiary,
poniewaz akt wiary zawsze jest otrzymywaniem. Benedykt XVI podkreslat, ze

3 Por. J. Morales, Wprowadzenie do teologii, Krakéw 2006, s. 21: ,Mozna powiedziec,

7ze W momencie swego pojawienia si¢ w historii chrzes$cijanska teologia — jako intelektualna
konstrukcja — opiera si¢ nie tylko na Pi$mie Swigtym, ale rowniez na filozofii greckiej”.

2 Por. Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje. Wykiad na

uniwersytecie, ,,L’Osservatore Romano”, 11 (2006), s. 26.
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Boég wylacznie pomyS$lany przez nas, wymyslony, nie jest Bogiem. Jesli si¢ nam
nie objawi, nie dojdziemy do Niego. Verbum caro fatum est. Logos zamieszkat
posrod nas, jest to fakt racjonalny, rozumny, trzeba go przyjac z pokorg®. Teologia
jest zatem wezwana do nieustannego otrzymywania, przyjmowania wiary,
w ktorej Bég sam si¢ nam daje. Celem wiary jest doprowadzenie cztowieka do
uczestnictwa w samozrozumieniu si¢ Stworcy jako odpowiedz na samoudzielanie
sie, jakie Logos czyni z siebie samego. Tylko w tym sensie mozliwa jest wiara
aktywna, jako przyjmowanie Boga, ktory daje si¢ nam w Logos. Cztowiek jest
poruszony przez dar samego Boga, by odpowiedzie¢ mitoscig na Mitos¢.

W relacji wiary i teologii w koncu perspektywa jest zawsze analogiczna:
teologia jest wiedza wylacznie w sensie analogicznym, w duchu maior dissimi-
litudo in similitudine (Sobor Lateranski IV, 125). Tylko bowiem analogia, jak
uczytl Sobdr Lateranski IV, jest w stanie przetozy¢ na jezyk ludzki Misterium
Boga zawsze wickszego albo inaczej zawsze wickszego od podobienstwa. Zatem
jako wiedza wiary teologia widzi w twierdzeniach teologicznych przedmiot
swoich badan, ktory nie pochodzi od niej samej, ale ktoremu powinna ona
pokornie stuzy¢ poprzez refleksje metodologiczna, rozumna, zdolng zaprowadzic¢
cztowieka stopniowo do coraz glgbszego zrozumienia wiary, do pelnej prawdy.
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Streszczenie

Celem artykutu jest ukazanie rzeczywisto$ci wiary i jej relacji do rozumu we wspot-
czesnym nauczaniu Kosciota. Aby osiggnaé zamierzony cel, w pierwszym paragrafie roz-
rozniono fides qua 1 fides quae, w drugim przyblizono nauczanie Soboru Watykanskiego
II na temat wiary, w trzecim punkcie ukazano relacj¢ wiary i rozumu w encyklice Jana
Pawta 11 Fides et ratio, czwarty paragraf przeznaczono na rozwazania o wierze w ency-
klice papieza Franciszka Lumen fidei, piaty za$ — o glownym zadaniu teologii, jakim jest
poszukiwanie prawdy o cztowieku w §wietle Objawienia w my$li Benedykta XVI.
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Stowa kluczowe: Benedykt X VI, fides qua, fides quae, Lumen fidei, papiez Franciszek,
Sobor Watykanski 11, wiara

FIDES QUAE CREDITUR, THE RELATIONSHIP OF FAITH AND REASON

Summary

The purpose of this article is to show the reality of the faith and its relation to reason
in the modern teaching of the Church. To achieve this goal, in the first paragraph we have
the distinction between fides qua and fides quae in the second Vatican Council’s teaching
on faith, the third section shows the relationship between faith and reason in John Paul II’s
encyclical Fides et Ratio, the fourth paragraph speaks of faith in the encyclical of Pope
Francis Lumen fidei, and the fifth with the main task of theology, which is the search for
the truth about the man in the light of revelation in the thought of Benedict XVI.

Keywords: Pope Benedict XVI, fides qua, fides quae, Lumen fidei, Pope Francis, the
Second Vatican Council, faith

Translated by Mirostawa Landowska


http://www.tcpdf.org

