Ks. FRANCISZEK GRENIUK

SUBIEKTYWNA NORMA MORALNOSCI
WEDLUG SW. TOMASZA Z AKWINU *

1. ANALIZA WYPOWIEDZI SW. TOMASZA

Nauke swa na temat normy subiektywnej zawarl $w. Tomasz
w trzech dzielach, a mianowicie w Komentarzu na Sentencje
Piotra Lombarda, w De weritate oraz w Sumie teologicznej. Za-
sadnicze ujecie tego zagadnienia znajduje sie w dwodch pierw-
szych dzielach; w Sumie teologicznej bowiem nie podal na ten
temat nic nowego, w stosunku do tego, co omowil w dzielach
poprzednich. W innych dzielach Akwinaty znajduja sie wpraw-
dzie wypowiedzi na ten temat, sa one jednak traktowane tam
ubocznie i marginesowo. Stosunkowo najwiecej materialu jest
w De malo, Komentarzu na listy §w. Pawla oraz w niektérych
Quodlibetales 1.

a) Komentarz na Sentencje Piotra Lombarda. Juz w pierw-
szym swym dziele 2 Doktor Anielski, w nauce o normie subiek-
tywnej, opowiedzial sie za zdaniem $Sw. Alberta Wielkiego. Zda-
nie to zatrzymal na stale mimo, ze nawet sam Albert Wielki,
w ostatnim swym dziele, tj. w Sumie teologicznej, napisanej po
1270 r., przyjal nauke szkoly franciszkanskiej?3. Sw. Tomasz,

* Artykul jest czeScig pracy pt. Nauka $w. Tomasza z Akwinu o nor-
mach moralnosci, Lublin 1956 (w maszynopisie). -
1 Por. In Rom. II 1. 3; De malo q. 3, a. 9 ad 7; Quodl. VIII 13.
Wedlug Mandonneta w latach 1245—1256; wedlug Steenber-
ghen’a w latach 1253—1257.
3 Por. O. Lottin, La nature de la conscience morale, ,Ephemerides
Theologicae Lovanienses®, 9 (1932) 266-
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w omawianym dziele, nauke swa o normie subiektywnej, kon-
centruje dookola pojecia dictamen rationis w znaczeniu glosu
sumienia.

Znajduje sie tu stwierdzenie zasadniczej natury, moéwigce
o tym, Ze sumienie nie jest najwyzsza normg moralng, lecz je-
dynie zastosowaniem tejze normy najwyzszej do konkretnegu
czynu. WypowiedZz ta zaklada, ze w ogbéle mozna moéwi¢ o su-
mieniu jako o normie. ,Sumienie nie jest pierwszym prawem,
tym co jest zasadnicze w kierowaniu czynami ludzkimi. Ono jest
tylko zastosowaniem pierwszego prawa do szczegbélowych czy-
now* 4,

O okre$leniu sumienia $§w. Tomasz twierdzi, ze .sam termin
conscientia moze oznacza¢ zarO6wno pewien akt, jak i sprawnosé
rozumu. Mozna bowiem posiadaé¢ wiedze i jako akt i jako spraw-
nos¢, dlatego i samo znaczenie terminu conscientia moze byé
roznie rozumiane °.

Akwinata opowiedzial sie za zdaniem utrzymujacym, ze su-
mienie jest sgdem rozumu, a wiec aktem . Sad ten jest wnio-
skiem stwierdzajacym, co nalezy czynié a czego unikaé. Rozum
bowiem z zasad ogélnych wyprowadza droga wnioskowania sad
szczegblowy o wartoSci moralnej czynow.

Przeslanka wiekszg w tym rozumowaniu jest zasada synte-
rezy, mniejsza za$ jest wiedza rozumu wyzszego i nizszego (su-
perioris 1 inferioris) — wniosek natomiast, jest sadem szczego-
lowym o warto$ci moralnej konkretnego czynu. Z tej racji wnio-
sek ten nazywa sie con — scientia — wiedza z czymS$ (cum alio
scientia), albowiem wiedza ogélna jest tu zastosowana do szcze-
goélowego czynu ’.

W S$wietle tych stwierdzen zarysowuje sie stosunek sumienia
do prawa naturalnego i synterezy. Prawo naturalne to najbar-

i In II Sent. d. 39 q. 2 ad 3.

Conscientia et actum et habitum mnominare potest; est enim scire
in habitu et in actu; unde et conscientia diversimode accipi potest (tamze,
d. 24 q. 2 a. 4 ad 4).

¢ Conscientia enim quoddam dictamen rationis est (tamze, d. 39 q.
3 a 3o .
Tamze, d. 24 q. 2 a. 4 c.
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dziej powszechne i podstawowe =zasady porzadku moralnego.
Syntereza za$ to sprawno$¢ rozumu ulatwiajgca poznanie tych
pierwszych zasad porzgdku moralnego. Sumienie natomiast jest
zastosowaniem prawa naturalnego do szczegdlowego czynu, ktéry
ma by¢, lub zostal wykonany 8.

O ile jednak, w sensie niewlasciwym, ,sumienie bedzie poj-
mowane, jako sprawno$é (habitus), wtedy jest niczym innym,
jak prawem naturalnym, albowiem z niego ptyna zasadnicze sady
sumienia“ 9.

Sumienie jest bliskie prawu naturalnemu i synterezie takze
z tej racji, ze ,,sprawnos$¢, ktorej aktem jest sumienie, nie. jest
inna od sprawno$ci rozumu (poznajacego prawo naturalne) i spraw-
nosci zwanej syntereza, dajacej tatwo$é poznania pierwszych
zasad porzadku moralnego. Nie jest bowiem inna sprawnos¢
uzdalniajagca do poznania zasad, od sprawnos$ci poznania wnio-
skow wypltywajacych z tych zasad, zwlaszcza wnioskow dotycza-
cych saddéw, ktére zawieraja sie w zasadach ogélnych* 10,

Jednak, czy w ten spos6b pojmowane sumienie, nie utozsamia
sie z sgdem wyboru (iudicium electionis), ktéry réwniez jest wnio-
skiem szczegélowym rozumu praktycznego? Na to pytanie $w.
Tomasza odpowiada nastepujgco: sumienie jest sagdem o charak-
terze czysto poznawczym, sad wyboru za$§ jest sadem, w ktorego
powstaniu i tresci, formalng racja jest wolna decyzja wolill.

Sumienie moralne rézni sie takze od sumienia psychologicz-
nego, przez ktoére czlowiek jest $§wiadomy tego, co czyni (Swiado-
mos$¢ psychologiczna) 12.

Sw. Tomasz, w omawianym dziele, stwierdzil nadto, ze dicta-

8 Por. tamze.

% Conscientia secundum quod accipitur pro habitu, potest dici lex na-
turalis, quia ex habitu illo praecipue actus consc. elicitur (tamze, ad 5).

10 Habitus ille, ex quo nascitur actus consc. non est habitus sepa-
ratus ab habitu rationis et synderesis; quia non alius habitus est princi-
piorum et conclusionum quae eliciuntur ab eis (tamze, ad 6).

11 Tam conscientia quae electio conclusio quaedam est particularis
agendi vel fugiendi, sed conscientia conclusio cogitativa tantum electio
conclusio affectiva (tamze, a. 4 c).

12 Per eam aliquis sibi conscius est eorum quae fecit vel facere inten-
dit (tamze).
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men rationis, W znaczeniu glosu sumienia, jest omylny z tej racji,
ze jest wnioskiem, ktorego wartos¢ logiczna zalezy w sposob
istotny od wartosSci przestanek i od poprawnie przeprowadzonego
wnioskowania. Wprawdzie przestanka wieksza, ktoéra jest zasada
synterezy, jest zawsze prawdziwa, jednak przestanki mniejsze,
szczegblowe, mogag zawieraé falsz13., To pochodzenie bledu
w procesie poznawczym, ktérego wynikiem jest sad sumienia,
Sw. Tomasz wyjasnia w nastepujacy sposob: ,,we wniosku jednost-
kowego dzialania blad powstaje z dwojakiej przyczyny; po pierw—
sze, z tej racji, ze sg bledne przestanki, z ktérych bywa wypro-
wadzany wniosek. Stad we wniosku wypowiada sie to, co jest
przeciwne prawdzie — i to jest blad sumienia; i po drugie, btad
pochodzi od afektow (passiones), absorbujacych i utrudniajgcych
dzialanie rozumu, w wydawaniu szczegélowego sadu, wplywaja-
cych na rozum, by aktualnie nie rozwazal tego co jest dobre,
ani czegos przeciwnego. Wola w rezultacie idzie wtedy za tym,
co jest dla niej bardziej przyjemne. Blad taki, to blad wyboru
(electionis) a nie sumienia 4.

Kazdy jednak glos sumienia blednego niepokonalnie jest norma
dobra i zlta, jakkolwiek to, co glosi sagd sumienia blednego, ,nie
jest prawem wedlug prawa bozego, ani samo w sobie dobrem,
jednak ubocznie, nawet ten glos sumienia biednego jest tg norma,
albowiem podaje swoéj sad jako zgodny z prawem bozym i jako
dobro moralne. Dlatego sumienie bledne nie obowigzuje wprost
moca wlasna (per se), lecz tylko ubocznie (per accidens)“ .

Z oméwionych tekstow wynika, ze §w. Tomasz, juz w pierw-
szym swym dziele, postawil zagadnienie sumienia w sposéb wta-
Sciwy. Idac za nauka swego mistrza, sw. Alberta Wielkiego, wy-
kazal, ze sumienie jest aktem a nie sprawnoscig rozumu. Wy-
$wietlil ponadto, jaki jest stosunek sumienia do synterezy i prawa

13 Veritas conclusionis dependet ex wutriusque principio et ideo cum
conscientia sit quaedam conclusio sententians quod bonum sit fieri vel
dimitti... contingit in conscientia errorem esse propter hoc quod ratio deci-
pitur in principiis appropriatis (tamze, d. 39 q. 1 a. 2).

14 Tamze, ad 5.

15 Tamze, q. 3 a. 3 ad 1; por. ks. A. Borowski, O sumieniu, Wilocla-
wek 1928, 140 nn.



NORMA MORALNOSCI U §W. TOMASZA 53

naturalnego oraz przedstawil réznice, jakie zachodzg pomiedzy
sumieniem a sagdem wyboru. Wskazal ponadto na to, ze sumienie
niepokonalnie bledne jest zawsze norma dobra i zla moralnego,
jakkolwiek tylko per accidens.

b) De veritate. Zasadnicze ujecie omawianego zagadnienia
znajduje sie w De veritate. -Jest ono przedstawione tu szeroko,
doglebnie i wszechstronnie ¥, Kanwg dociekan jest w zasadzie
ujecie znajdujace sie w Komentarzu na Sentencje Piotra Lom-
barda. Poglebil je jednak podajac wiecej argumentéw przema-
wiajgecych za stuszno$cig swoich twierdzen.

Sw. Tomasz przytacza w De veritate inny dowéd przemawia-
jacy za tym, Ze sumienie jest aktem. Dowodd ten zostal zaczer-
pniety z samego znaczenia slowa conscientio oraz z poréwnania
go z terminami usus i intellectus. Poza tym Akwinata dorzucit
wiecej $wiatla na temat stosunku sgdu sumienia do sadu wyboru.
Pierwszy z nich, tzn. sumienie, pozostaje w sferze czysto poznaw-
czej (in pura cognitione), drugi za$ stosuje poznanie rozumu
praktycznego do dziatania wladz pozadawczych. Ten ostatni sad
moze ulec zniszczeniu bez jednoczesnego zniszczenia sgdu su-
mienia 7.

W omawianym dziele $§w. Tomasz wrécil ponownie do zagad-
nienia bledu, jaki moze zaistnie¢ w sadzie sumienia. O ile jednak
w Komentarzu na Sentencje P. Lombarda powstanie tego bledu
tlumaczy faktem zaistnienia falszywych przestanek, z ktérych
przez wnioskowanie, bywa wyprowadzany sad sumienia oraz
z faktu dzialania afektéw, o tyle w De veritate o tej drugiej przy-
czynie bledu milczy zupelnie. Podal jednak inng. Jest nig blad,

15 Cata kwestia 17 liczaca 5 artykuldw. De veritate napisane zostalo
w latach 1256—59. Lata te sg podawane zgodnie przez Mandonnet’a,
Grabmann’a i Steenberghen’a; por. E. Gilson, Le thomisme, Paris 1944
s. 532—34.

17 Iudicium conscientiae et lberi arb.trii conveniunt quintum ad hoc
quod utrumgque. est de hoc particulari actu; et differunt quia iudicium
conscientiae consistit in pura cognitione, iudicium autem liberi arbitrii
in applicatione cognitionis ad affectionem; quod quidem iudicium est
iudicium electionis. Et ideo contingit quandoque quod iud.cium liberi
arbitrii pervertitur non autem conscientiae (De veritate, q. 17 a. 1 ad 4)-
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ktéry zdarza sie w samym procesie wnioskowania z prawdziwych
przestanek. ,Sumienie jest niczym innym — pisze §w. Tomasz —
jak zastosowaniem wiedzy do jakiego$ konkretnego czynu.
W zastosowaniu tym blagd moze powsta¢ z dwojakiej racji; gdy
przestanki zawierajg w sobie falsz i z tej racji, ze sie blednie
wnioskuje“ 18, | Blad w glosie sumienia znajduje sie niekiedy z tej
racji, ze wniosek bywa wyprowadzany w spos6b logicznie bledny,
albowiem, tak jak we wnioskowaniu spekulatywnym zdarza sie,
ze nie idzie sie nalezyta droga argumentowania, i z tej racji we
wniosku mozna znalez¢ blad, tak samo rzecz ma sie we wniosko-
waniu, ktore jest konieczne w sferze dzialania praktycznego* 1°.

Pcniewaz sumienie moze by¢ bledne dlatego nie jest ono i by¢
nie moze norma podstawowg postepowania ludzkiego. Jest niag
raczej syntereza, sumienie za$ jest normg niedoskonalg ?’. Dla-
tego $w. Tomasz dorzucil uwage stwierdzajgca, ze ,sumienie
zobowigzuje moca nakazu bozego“?!, a takze, iz ,cala wiazaca
lub doradzajgca sila sumienia plynie z sadu synterezy, tak jak
cala pewno$¢ rozumu spekulatywnego, plynie z pierwszych zasad
poznania® 22.

W rozny sposOb zobowigzuje sumienie prawidlowe i sumienie
falszywe. Sumienie prawidlowe zobowigzuje samo przez sie, moca
wlasng; btedne natomiast tylko ubocznie (per accidens). Sumienie
prawidlowe zobowiazuje wprost, gdyz jego nakazy, czy zakazy
sa absolutne. Nakladajg one zobowigzania moralne we wszystkich

18 Conscientia nihil al.ud est gquam applicatio scientiae ad aliquem
specialem actum; in qua qu'dem applicatione conting.t esse errorem Hu-
pliciter; uno modo, quia id quod applicatur in se errorem habet, alio
modo ex eo, quod nmon bene applicatur (tamze, a. 2).

19 Ex hoc autem quod mon recto modo applicatio fit in conscientia
etiam error contingit, quia sicut in syllogisando in speculativis contingit
formam debitam argumentandi praetermitti, et exr hoc in conclusione
accidere falsitatem ita etiam. in syllogismo qui in operabilibus requir.tur
(tamze).

2 Conscientia non est prima regula humanorum operum sed magis
synderesis; conscientia autem est quasi regulata; unde nihil mirum, si
error in ea potest accidere (tamze, ad 7).

21 Tamze, a. 3 c.

Tamze, a. 1.
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przypadkach. Sumienie niepokonalnie bledne za§ zobowigzuje
tylko ubocznie i to warunkowo. Sad takiego sumienia moze ulec
zmianie, dlatego nie zobowigzuje we wszystkich przypadkach.
Moze sie bowiem zdarzyé, ze czlowiek powezmie inny sad o war-
tosci moralnej konkretnego czynu. Czlowiek, ktérego sad sumie-
nia jest bledny, powinien i$¢ za jego glosem, albowiem sumienie
jako takie, jest wewnetrzng busola jego zycia. Rzecza za$ uboczng
jest to, ze glos sumienia okazuje sie niekiedy falszywy. Czlo-
wiek dzialajacy zgodnie z sadem sumienia falszywego, przeko-
nany jest, ze jego sad jest prawdziwy nie tylko subiektywnie,
ale i obiektywnie, tj. w poréwnaniu z normami obiektywnymi 3.

Te¢ sama mys$l jasniej wyraza $w. Tomasz w odpowiedzi na
jeden z zarzutéw. ,Jakkolwiek to, co nakazuje sumienie bledne,
nie jest zgodne z prawem bozym, jednak przez dzialajacego jest
ujmowane jako prawo boze, dlatego jesli odstapi od glosu su-
mienia, odstgpi tym samym od prawa bozego, choé¢, w istocie
rzeczy, od prawa tego nie odstgpil® 4.

Sumienie bledne nie zawsze jest norma, gdyz moze zachodzié
mozliwosé zaistnienia bledu zawinionego. ,,W samym bledzie czto-
wiek grzeszy — pisze sw. Tomasz — gdy bladzi w ocenie tych
rzeczy, ktéore winien znaé¢. Jezeli jednak blad zachodzi w tych
rzeczach, ktoérych nie jest zobowigzany znaé¢, wtedy sumienie jego
usprawiedliwia go“ 23

Jak z tego zestawienia wypowiedzi zawartych w De veritate
wynika, §w. Tomasz, w rozwigzaniu zagadnienia mocy zobowig-
zujacej sumienia blednego, nie poszed! po linii rozwigzan poda-
nych przez swych poprzednikéw takich jak: Aleksander z Hales,
Odon z Rigaud, Gauthier, $w. Bonawentura, wedlug ktérych
sumienie bledne nie zobowigzuje w ogéle, lub zobowigzuje jedy-

23 Por. tamze, a. 4 c-

2 Quamuvis id, quod dictat erronea conscientia, non consonum sit legi
Dei, tamen accipitur ab errante ut ipsa lex Dei; et ideo, per se loquendo,
st ab hoc recedat, recedet a lege Dei; quamvis per accidens sit quod
a lege Dei non recedit (tamze, ad 1).

% Quando in ipso errore peccat, ut quando errat circa ea quae scire
tenetur. Si autem esset error circa ea quae quid non tenetur lscire, ex
conscientia sua absolvitur (tamze, q. 17 a. 3 ad 4).
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nie odnosnie do czynéw z przedmiotu moralnie obojetnych. Akwi-
nata przyjmuje zasadniczo stanowisko $w. Alberta Wielkiego
utrzymujgcego, ze sumienie, jesli tylko jest pewne, zobowiazuje
zawsze.

W De veritate wreszcie, $w. Tomasz daje bardziej zdecydo-
wane rozgraniczenie pomiedzy sumieniem psychologicznym a su-
mieniem moralnym. Sumienie psychologiczne stwierdza jedynie
istnienie aktu przeszlego lub obecnego, moralne za$ ocenia war-
to$¢é moralna czynu juz wykonanego (sumienie pouczynkowe) lub
tego, ktéry ma by¢ wykonany (sumienie przeduczynkowe).

Proces powstawania sumienia przeduczynkowego odpowiada
temu, co w dziedzinie poznania teoretycznego nazywa sie via
inveniendi, gdzie w oparciu o przeslanki dochodzi sie do sformu-
lowania odpowiedniego wniosku. Proces za$§ powstawania sumie-
nia pouczynkowego odpowiada wvia iudicandi, w ktdérej rozum
wychodzac od wniosku wznosi sie do poznania zasad, z ktérych
dany wniosek wyplywa 26.

W nauce o sumieniu zawartej w Sumie teologicznej sw. To-
masz przytacza w zasadzie te same mysli co w dzielach poprzed-
nich, modyfikujgc jedynie pewne argumenty w niektérych szcze-
gotach 7.

Jak wynika z omoéwionych tekstow i wypowiedzi, §w. Tomasz
od najweczesniejszych swych dziel, zajmowal stanowisko, ktére
nie uleglo zmianie, lecz jedynie poglebialo sie w miare dojrze-
wania pogladéw Akwinaty. Do konca byl wierny nauce $w. Alberta
Wielkiego, swego mistrza, utrzymujgcego, iz sumienie jest aktem
a nie wladzg czy sprawnoscig, iz jest aktem rozumu a nie woli.

W ten sposob pojmowana subiektywna norma moralnosci réz-
nie bywa okres$lana przez $w. Tomasza z Akwinu. Na jej okre-
$lenie uzywa najcze$ciej nastepujacych terminéw: conscientia,
dictamen conscientiae, iudicium conscientiae, dictamen rationis
lub krétko ratio. Nie nazywa jej nigdzie norma subiektywna oraz
niezdecydowanie omawia jej nature, jako normy Nie zaznacza po-

%6 Por. De wveritate q. 17 a. 1; O. Lottin, La nature de la con-
science morale, ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses®, 9 (1932) 280.
27 S, th. I q. 79 a. 13 c.
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nadto, jaki jest jej stosunek do tego, co rozumie przez recta ratio.
Stad w interpretacji jego my$li w tym wzgledzie istnieje wielka
roznorodnosé. Sg autorowie, ktorzy wszedzie tam, gdzie sw. To-
masz méwi o recta ratio, chcg widzie¢ nauke o sumieniu, jako:
normie subiektywnej 28.

Wydaje sie, Zze najlepszym terminem na okreSlenie natury
normy subiektywnej jest dictamen rationis wzglednie ratio, cho¢
to ostatnie okre$lenie moze myli¢ z racji swej wieloznacznosci..
Termin conscientia jest okresleniem, ktére nic nie mowi ani
o podmiocie, ani o istocie sumienia, nie okres§la bowiem tego, czy
sumienie jest aktem, sprawnos$cig czy tez wladza. Poza tym ter-
min conscientia nie wyréznia wyraznie, o jakie sumienie cho-
dzi — moralne czy psychologiczne — a jak wiadomo, te dwa
pojecia sg zasadniczo roézne.

2, ISTNIENIE I NATURA NORMY SUBIEKTYWNEJ

a) Istnienie. Jak wiadomo, $w. Tomasz przyjmuje istnienie
dwoch norm obiektywnych moralnosci, ktéorymi sa Ratio Dei
1 ratio naturalis. Uznaje on takze istnienie normy subiektywnej.
Czyni to jednak w spos6b maloc zdecydowany i malo wyrazny.
Mysl jego w tym wzgledzie rozwija sie od ogdélnego stwierdzenia
o istnieniu takiej normy, réznej od norm obiektywnych, poprzez
wykazanie, ze norma tg jest dictamen rationis W znaczeniu glosu
sumienia, a pdzniej ogranicza sie¢ tylko do omoéwienia nauki o su-
mieniu, jako takim. Nie uzasadnia sw. Tomasz dlaczego istnienie
w ten sposoéb pojmowanej normy jest konieczne, malo méwi o jej
stosunku do innych norm. Bardziej wyraznie prawdy te zostaly
podjete i uwypuklone przez autoréw zyjacych mysla Doktora
Anielskiego.

Wykazuja oni, ze norma subiektywna jest konieczna dlatego,
poniewaz samo prawo naturalne, syntereza i prawo wieczne,

3 Por. Cathrein, op. cit., s. 448; Tenze, Was ist im Sinne des hl
Thomas die ,ratio“ als ,,regula roxima voluntatis*“? ,,Scholastik®, 1 (1926)
442,



58 Ks. FRANCISZEK GRENIUK

nie s w stanie normowaé postepowania ludzkiego w najdrobniej-
szych szczegélach i okolicznosciach zyciowych. Normy bowiem
obiektywne podaja jedynie zasady powszechne, ogélnie wskazujac
na wlasciwy kierunek postepowania, w ktérym szukaé nalezy
blizszego okresSlenia dobra moralnego.

Normy obiektywne sj jedynie tylko jednym z elementow,
pozwalajacych pozna¢ wartoS¢ moralng postepowania ludzkiego.
Dotycza cne strony niezmiennej, obiektywnej w pojmowaniu
moralnosci. Te strone konieczng i niezmienng uzupelnia strona
przypadkowa. Dzialanie bowiem moralne czlowieka nie obraca
sie wylacznie w kregu zasad abstrakeyjnych i powszechnych.
Wyraza sie vno i realizuje w konkretnych i szczegélowych czy-
nach. Z racji tej zalezncSci wartc$ci moralnej czynow od zmie-
niajacych sie okolicznosci wewnetrznych i zewnetrznych, kazdy
czyn powinien by¢ oceniany wedlug wilasciwej miary, Bardziej
bliskiej i bezposredniej niz normy obiektywne .

Ponadto dla kazdego byiu dobrem jest to, co jest dlan odpo-
‘wiednie wedlug jego formy, dzieki ktérej przynalezy do swego
gatunku. Czlowiek jest czlowiekiem, czyli przynalezy do ga-
tunku ludzkiego, dzieki swej duszy rozumnej. Dobrem wiec
dla niego jest to, co jest cdpowiednie jego rozumnej duszy,
a wilasciwie rozumnej naturze. Jednak, okreslenie tego, co dla
poszczegolnego czlowieka jest dobrem lub zlem, powinno byé¢
i jest dzielem rozumu, a tym wlasnie jest norma subiektywna 3.

Poza tym wola ludzka jest wladza Slepa ze swej natury; aby
wiec czlowiek mégl nalezycie postepowaé i zawsze wybieraé
dobro, powinien posiada¢ taka norme, ktora by stale go kiero-
wala ku przedmiotowi odpowiedniemu jego rozumnej naturze.

» Por- Cz. Martyniak, Obiektywna podstawa prawa wedlug $w.
‘Tomasza z Akwinu, Lublin 1949, 119; H. D. Noble, La conscience morale,
Paris 1923, s. 125.

3 Porro quid homini in particulari sit conveniens cum a pluribus
circumstantiis dependeat, debet a ratione inquiri et determinari. Ergo ho-
mini in singularibus bonum est quod ei ratio recta ut bonum proponit
seu quod est secundum rectam rationem (V. Cathrein Quod sensu se-
cundum s. Thomam ratio sit regula voluntatis, .Gregorianum®, 12 (1931)
458; recta ratio wedlug tegoz autora jest tym samym, co glos sumienia.
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Taka norma tkwigcg w podmiocie dzialajacym, zdolng oddzialty-
wa¢ na wladze pozadawcza czlowieka, jest sumienie, ktdére jest
aktem praktycznego rozumu 3.

Ponadto, istnienie normy subiektywnej jest konieczne i z tego
jeszcze wzgledu, ze obiektywny porzadek moralny wigze tylko
o tyle, o ile poznany zostal w sadzie sumienia 32. Normy obiek-
tywne bowiem, gléwny czynnik porzadku moralnego, jako pow-
szechne i niezmienne, o ile nie zostana zastosowane do poszcze-
golnego czynu, nie moga mie¢ wplywu na jego wartosé moralna.
Kieruja one postepowaniem o tyle, o ile konkretny czyn oceniany
jest w ich $wietle przez wladze poznawczag, ktérg jest rozum 33.
W istocie wiec wszystkie normy obiektywne, zaré6wno prawo
wieczne, jak i naturalne, czy pozytywne, stuza do tego, by na-
lezycie uksztaltowaé sad sumienia 34,

Innym wreszcie powodem, cho¢ moze niezupelmie réznym
od poprzednich, przemawiajgcym za koniecznos$cig istnienia normy
subiektywnej, jest niecdzownos$é sprecyzowania wymagan norm
obiektywnych. Sad rozumu, bedacy glosem sumienia, podaje
czlowiekowi w konkretnym sformulowaniu, wymagania i ocene

dalszych norm obiektywnych. Sad ten jest konkretny, sprecy-
zowany i stawiajacy czlowiekowi jasno i wyraznie, jaka jest

31 Voluntas per seipsam cueca facultas est. Ergo ut operat.onibus
nostris deliberatis tendere recte possimus, regula indiget, ea quidem tali
quae et in nobis actualiter insit et nos in conveniens nobis ut entibus
rationalibus obiectum proxime dirigat. Ergo conscientia — ipsa enim regula
proxima, qua in actibus nostris deliberatis dirigimus — actus rationis est
(V. Frins, De actibus humanis moraliter consideratis, Friburgi Br. 1904,
III n. 66, s. 61).

32 L'on me pouvait plus clairement affirmer que l'ordre moral objectif
n’atteint et ne lie notre volonté que dans la mesure ot il est percu par
jugement de conscience (Lottin, op. cit., s. 429).

8 Por. Cathrein, op. cit., s. 448.

M Sunt itaque leges regulaeque agendi nobis magis propinquae: lex
divina tam naturalis quam positiva... his accedunt plurimae humanae leges,
partim ecclesiasticae partim civiles. Omnibus his legibus uti principiis
uatimur ad formandam conscientiam quae est unica regula proxima omnium
actionum humanorum (Frins, op. cit, n. 63, s. 58); por. Borowski,
op. cit.,, s. 111 n.
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wartos¢ moralna jego czynnosci. Dzieki temu wymagania obiek-
tywnych norm moralnosci zostaja nalezycie okreslone i zyskuja
moc, ktora zdolna jest oddzialywaé na wole.

Wreszcie, poniewaz cziowiek obdarzony jest wolno$cig dzia-
lania, staje wobec wielu mozliwo$ci zrealizowania odpowiedniego
dobra. Powinien wiec posiada¢ jaka$s norme, ktéra by data mu
moznos¢ nalezytej oceny kazdego z wielu mozliwych czynéw.
Dlatego norma tychze czynéw winna by¢ jednostkowa i szczegd-
lowa, bo takimi wlasnie sg czyny, jako przedmioty oceny mo-
ralnej 35

Norma taka jest wytgcznie glos sumienia zwany dictamen
rationis. Ten sad, dyktat rozumu, ogloszony przed, czy po wy-
konaniu czynu, jest miarg w pordéwnaniu z ktéra czyn okazuje
sie odpowiedni lub nie, a przez to dobry lub zty moralnie 3S.

Ten dyktat rozumu podany jest w formie sadu orzekajacego
o odpowiednio$ci lub nieodpowiedniosci czynu dla dzialajacego
czlowieka, a #przez to stanowi norme subiektywna dobroci lub
zloSci czyndéw moralnych.

b) Natura normy subiektywnej. Nature w ten spos6b pojmo-
wanego sadu Sw. Tomasza tlumaczy przy pomocy wyjasnienia.
zaczerpnietego z nauki o naturze wnioskowania w ogoéle. Ponie-
waz chodzi tu o dziedzine saddéw szczegbélowych i praktycznych,
wedlug Doktora Anielskiego glos sumienia nie moze by¢ sadem
intelektu. Poznanie bowiem przy pomocy wnioskowania jest wla-
sciwe jedynie i wylacznie rozumowi (ratio). W formulowaniu
tego sadu bierze udzial rozum wyzszy i nizszy. Rozum wyzszy
dotyczy prawd powszechnych, niezmiennych, podstawowych, po-
znawanych in supremis. Rozum nizszy natomiast dostarcza do
tego prccesu poznawczego materialu zmiennego, szczegélowego,
poznanego na drodze doswiadczenia, a wiec czego$ nizszego

8 Por. tamze, n. 66; L. Lehu, La raison régle de la moralité d’aprés:
Saint Thomas, Paris 1930, s. 206.

3¢ Judicium quod ante actionem ostendit, quomodo fieri debeat hu-
mana actio, ut recta et honesta et legi omnino conformis sit, ipsum posita
actione mensuram exh'bet, secundum quam positam actionem dimetimur
facitque mentem perspiceré, honestati et legi dctio nostra responderit am
ab eis deflexerit (Frins, op. cit., n. 69, s. 63).



NORMA MORALNOSCI U SW. TOMASZA 61

W porownaniu z prawdami rozumu wyzszego. Calosé stanowi
proces dojscia rozumu do poznania wartoSci moralnej jakiego$
czynu 1 wyrazenia tego w sadzie, ktory jest wynikiem dzialania
rozumu (dictamen rationis).

W oparciu o wypowiedzi §w. Tomasza, zwlaszcza 0 wypowiedz
z Komentarza na Sentencje Piotra Lombarda, schemat takiego
sylogizmu mozna zobrazowaé¢ w nastepujacy sposob:

nalezy unikaé zla — przestanka wieksza, bedaca zasada synterezy
1 prawa naturalnego,

kradziez jest rzeczg zlg — przestanka mniejsza, bedgca przedmio-
tem wiedzy moralnej,

nalezy unika¢ kradziezy — wniosek praktycznej wiedzy mo-
ralnej.

Wniosek ten jednak nie jest jeszcze sgdem sumienia, albo-
wiem jakkolwiek jest sadem rozumu praktycznego, jest jednak
jeszceze sagdem o0gdélnym, nieosobowym.
Zalozywszy przeprowadzenie takiego rozumowania, rozum nie
zatrzymuje sie w swej czynno$ci poznawcze], lecz w dalszym
procesie przeprowadza wnioskowanie, ktérego rezultatem bedzie
wlasnie ocena szczegélowa wartoSci moralnej czynu. Rezultatem
jest sad praktyczny, osobowy i szczegdlowy. Wnioskowanie to
ma nastepujacy przebieg:
nalezy unika¢ kradziezy — przestanka wigksza, ktéra jest wnio-
sek poprzedniego sylogizmu,

dana czynnos$¢ jest kradziezg — przeslanka mniejsza pochodzaca
z danych rozumu nizszego (z poznania rozumowego),

nalezy unikaé¢ danej czynnosci — wniosek szczegélowy, prak-
tyczny, ale jeszcze nieosobowy,

ja powinienem unika¢ danej czynnosci — sad sumienia, prak-
tycznie — praktyczny, polaczony z poczuciem powinnoéci
moralnej 37,

3 Por. O. Lottin, Principes de morale, Louvain 1947 I 150 nn.;
Tenze, Morale fondamentale, Paris 1954, 145 nn.. §w. Tomasz, In II Sent.
d. 24 q. 2 a. 4.
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Schemat formulowania sgdu w stosunku do czynnosci mo-
ralnie dcbrej przebiega analogicznie.

Zbyteczna jest chyba rzeczg wyjasnia¢, ze cziowiek nie zawsze
w sposob swiadomy przeprowadza taki wlasnie proces wniosko-
wania, ktéry w rezultacie daje wniosek, w postaci sagdu sumie-
nia. Stwierdzi¢ jednak trzeba, ze by méc wyda¢ sad o wartosci
moralnej jakiego$ czynu, proces taki nalezy przeprowadzi¢ przy-
najmniej niewyraznie i podéwiadomie 38.

Przedstawiony schemat sylogizmu wykazuje, ze istniejg w nim
dwa elementy — obiektywny i subiektywny. Dwojakie jest bo-
wiem zrédlo, z ktérego czerpane sa przeslanki, stanowiace two-
rzywo wnioskowania przeprowadzanego przez rozum praktyczny.
Jedne z nich zawierajg dane obiektywne, ogdlne i niezmienne;
inne natomiast dane szczegdélowe i subiektywne. Do pierwszych
nalezg dane pochodzgce z zasad synterezy i prawa naturalnego,
czyli dane norm obiektywnych, przekazane przez sady po-
wszechne i niezmienne rozumu, a poza tym dane zaczerpniete
z wiedzy moralnej.

Dane drugiego zrédta — subiektywne — pochodzg takze od
rozumu, ale od rozumu, ktdry z doswiadczenia poznaje rzeczy
szczegdlowe i indywidualne, wlasciwe czesto tylko danemu pod-
miotowi, dzialajacemu w konkretnych okolicznosciach.

W ten spos6b przedstawiony schemat rozumowania, zmierza-
jacego do sformulowania sadu sumienia, wykazuje istnienie or-
ganicznego zwigzku pomiedzy porzadkiem obiektywnym i su-
biektywnym, w normowaniu dzialania moralnego. Rozum bowiem
w oparciu o dane porzadku obiektywnego wyglasza swdj sad
subiektywny 3.

Dlatego nauka sw. Tomasza z Akwinu daleka jest od zmien-

nego i kaprysnego subiektywizmu moralnego. Porzadek bowiem.
subiektywny, w systemie Akwinaty, zwigzany jest z porzadkiem
obiektywnym w takim stopniu, w jakim niemozliwg jest rzecza,
3% Por. Frins, op. cit, n. 86, s. 78.
3% Fontes autem remoti, unde dictamen conscientiae proficisci oportet,
sunt imprimis synderesis... deinde vero scientia ethica, aliace denique noti—
tiae et experientiae concurrunt et maxime iuvant ad minorem syllogismi
prudenter formandam (tamze, n. 87, s. 80).
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wyprowadzenie wniosku logicznego, bez odpowiednich przesia-
nek 49,

Taki wiasnie sgd sumienia, z chwilg zaistnienia w rozumie,
jest normg tego, co czlowiek ma wykona¢, lub tego co wykonat
w przeszloSci. Jest normg rzeczywista, ré6zng od norm obiektyw-
nych — dalszej czy blizszej — gdyz jest normg podmiotowa, su-
biektywna 41,

3. PRZYMIOTY NORMY SUBIEKTYWNEJ

Omawiana norma subiektywna jest normg autonomiczng.
Istnieje ona jedynie w czlowieku i od niego jest zalezna w swym
zaistnieniu i naturze. Tej autonomiczno$ci normy subiektywnej
nie stoi na przeszkodzie fakt, ze jest ona wlasciwie jedynie za-
stosowaniem norm obiektywnych do konkretnej czynnosci. Ro-
zum bowiem, opierajac sie na wymaganiach norm obiektywnych,
tworzy zupelnie nowa norme dobra i zla moralnego, rézna od norm
obiektywnych, ktére nie sg od czlowieka zalezne.

Byloby rzeczg niezgodna z natura rozumng czlowieka, a takze
z naturalnym porzgdkiem moralnym, gdyby wola dzialala jedy-
nie na mocy oceny narzuconych heteronomicznych wymagan
norm obiektywnych, a byloby tak, gdyby dzialanie jej bylo nor-
mowane jedynie normami obiektywnymi, powszechnymi 42,

Poniewaz sgd rozumu praktycznego zalezy od podmictowych
wlasciwosci poznawcezych i afektywnych, uzaleznionych od catego
szeregu subiektywnych warunkéw, dlatego norma, omawiana
obecnie, posiada przymiot subiektywnosci. Przymiot ten wyroznia.

0 pPor. O. Lottin, La wvaleur normative de la conscience morale,.
.Ephemerides Theologicae Lovanienses™, 9 (1932) 429.

1 Por. O. Lottin, Psychologie et morale aux XIIe et XIIIe siecles,
Louvain 1949 III s. 567.

12 Btenim evidens est summam et dominativam in nobis appetitivam
facultatem debere sequi in appetendo non inferius et alienum lumen, sed:
Tumen sibi consuetum et maxime proprium. Secus si esset, id esset contra
rei naturam, cumque naturae inordinatione et perversione maxima. Et
perfecte huiusmodi lumen est ratio (V. Frins, op. cit, II n. 65, s. 57).
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Jja od norm obiektywnych, ktore sg niezalezne od zmiennej psy-
<chiki ludzkiej 43,

W przeciwienstwie do norm obiektywnych, norma subiektywna
Jjest normg szczegbélows, czy raczej jednostkowa. Nie mozna nor-
mowac nig dzialania wszystkich bytéw rozumnych ani wszystkich
ludzi, gdyz jest ona wlasciwa tylko jednemu czlowiekowi. Na-
stegpnie, nie mozna nig normowaé¢ wszystkich czynéw nawet tego
samego czlowieka, poniewaz jest ona norma jedynie i wylacznie
dla jednego tylko czynu. Nie jest dalej normg dla tego samego
czynu w roéznych okoliczno$ciach, gdyz tylko norma subiektywna
jest w mocy normowaé dzialanie w ciggle zmieniajgcych sie wa-
runkach i okolicznosciach. Okolicznosci za$ te moga sprawié¢, iz
ten sam gatunkowo czyn, bedzie mial inng warto$¢ moralng i be-
dzie inaczej oceniany w odmiennych okolicznos$ciach. Dl‘ateg-o
norma subiektywna tych czynéw moze byé w kazdym przypadku
rozna 44,

Z racji Scislego powigzania normy subiektywnej ze szczego-
towymi danymi zawartymi w przestankach mniejszych sylogizmu
rozumu praktycznego, czy tez z racji niedoskonalo$ci wtadzy po-
znawczej wyprowadzajgcej wniosek, bedgcy sadem sumienia,
norma subiektywna jest normg omylng %°.

Mimo jednak posiadanej cechy omylnosci norma ta daje
pewnos$¢ wlasciwag dla tego rodzaju norm, a wiec pewnos$¢ mo-
ralng, ktéra wystarcza do tego, by dziatanie bylo rozumne i godne
cztowieka. Nieuzasadnione jest wiec doszukiwanie sie, w ocenie
konkretnego czynu, pewnosci wiekszej niz moralna, gdyz pewnos¢
ta zalezy od okolicznosci ciggle ulegajacych zmianom, ktore sa
czesto oceniane na podstawie obserwacji postepowania innych
Tudzi .

4 Le jugement de la conscience est essentiellement une regle subjec-
tive (L. Lehu, Si la ,recta ratio“ de S. Thomas signifie la conscience,
,,Revue Thomiste* 30 (1925) 160; por. E. Eiter, Norma honestatis ad
‘mentem Divi Thomae, ,Gregorianum®, 8 (1927) 356.

4 Por. Tamze; V. Cathrein, Was ist im Sinne.., ,.Scholastik®, 1
{1926) 415.

% Por. O. Lottin, op. cit,, III s. 567.

% I.a certitude de la conscience, portant sur lindividuel, ne peut-étre
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Zreszta, pewno$¢ wniosku plynacego z sylogizmu, ktérego re-
zultatem jest sad sumienia, wynika z pewnosci przestanek. Z tych
wieksza jest oczywista. Mniejsza natomiast, opierajyca sie na
danych szczegdélowych, nie posiada oczywistosci tego rodzaju.
Dlatego we wniosku znajduje sie pewno$é proporcjonalna do
pewnosci przestanki mniejszej, gdyz conclusio sequitur peiorem *7.
Wynika z tego, ze nieomylno$é nie nalezy do istotnych przymio-
tOW normy subiektywnej, tak jak np. jej autonomiczno$é czy su-
biektywnosé 48,

Glos sumienia jest sgdem praktyeznym, lub — jako to w§ra-
zajg niektérzy autorowie — ostatecznie-praktycznym wzglednie
praktycznie-praktycznym. Dzieki temu przymiotowi wyro6znia
sie on od innych sgdéw rozumu praktycznego. Wszelkie bowiem
sady rozumu, majace na celu poznanie prawdy majgcej zwigzek
z dzialaniem, s sgdami praktycznymi. Wéréd tych sadéw prak-
tycznych jednak da sie wyrézni¢ sady dotyczgce prawd, maja-
cych zwigzek z postepowaniem czlowieka, ale ujmujgce swoj
przedmiot tylko pod katem poznania. Takimi sadami sg np. sady
wiedzy moralnej, te-oretyczno-praktycznej. W prawdach tych nie,
chodzi o poznanie pod katem dzialania bezposredniego, hic et nunc
realizowanego 9.

Sad sumienia jest sgdem praktycznie-praktycznym, gdyz jest
sgdem nie tylko rozumu praktycznego, ale ponadto dlatego, ze
jest sagdem w szczegdlowy i konkretny sposdéb wyrazajgcym, ktére
czyny sg dobre a ktére zle. Jest oceng pod katem wartosci mo-
ralnej jednej tylko czynnosci, ktéra ma by¢ hic et nunc wyko-
nana. Jest wlaSciwie kresem czynno$ci rozumu, po ktoérej naste-
puje bezposrednio juz tylko praktyczne wykonanie go.

Wreszcie, poriiewaz sad ten jest ostatecznym terminem i kre-
sem czynnosci rozumu praktycznego, dlatego z natury swej jest

scientifique. Elle rentre dans la catégorie de ce qu’on appelle les ,certitu-
des morales (J. Leclercque, La conscience du chrétien, Paris 1947,
s. 56).

47 Por. H. D. Noble, Le discernement de la conscience, Paris 1934,
s. 324.

4% Por. L. Lehu, op. cit.,, ,Revue Thomiste“, 30 (1925) 162.

9 Por. V. Frins, op. cit, III n. 68, s. 63.

Roczniki Teologiczno-Kanoniczne — Tom V, zesz. 3 5
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on czyms$ szczegolowym. Z tej racji moze on by¢ tylko jednym,
tzn., ze norma subiektywna moze by¢ tylko jedna i moze odnosi¢
sie tyiko do jednego czynu.

Ponadto norma subiektywna jest normag najblizszg 1 bezpo-
Srednig, poniewaz pomiedzy nig, a czynem nie ma Zadnej innej
normy 9,

Takie rozwigzanie prcblemu normy subiektywnej wolne jest
od zarzutu, z jednej strony, skrajnego heteronomizmu, a z dru-
giej, zmiennego subiektywizmu. Czlowiek bowiem, w mysl nauki
Sw. Tomasza, postepowanie swoje winien normowaé zgodnie
z wymaganiami zaréwno porzadku moralnego obiektywnego, jak
i subiektywnego. Da mu to catkowita mozno$¢ osiggniecia pewnej
i wladciwej oceny warto$ci moralnej wszystkich jego czynow,
jakie moga by¢ realizowane w bogatej rzeczywistosci ciggle zmie-
niajacych sie warunkow zycia.

30 Le jugement de la conscience est essentiellement... une régle pra—
tico-pratique (L. Lehwu, op. cit., — ,Revue Thomiste*“ 30 (1925) 150;
por. O. Lottin, Principes de morale, II 125; M. Wittmann, Die Ethik
des hl. Thomas von Aquin, Minchen 1933, s. 287,



