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WIECZNE I AKTUALNE WARTOSCI TOMIZMU

Uniknetoby sie wielu zbednych sporéw i niepotrzebnych
zadraznien, gdyby sie pamietalo, ze nalezy stosowac¢ inng miare
metodologiczng do filozofii a inng do nauk szczegotowych. Zyje-
my jeszcze wcigz w kregu pogladéw pozytywistycznych i nie
umiemy znalezé wtasciwego miejsca posréd nauk dla filozofii.
Nie uznajgc metafizyki czyli filozofii bytu, widzimy ostateczne
zadanie filozofii w systematyzowaniu nauk szczegotowych,
w opracowywaniu ich metodologiii w zestawianiu ich wynikéw—
i gubimy z oczu znamie wyroézniajace filozofie wsréd wszelkich
innych nauk. Trzeba przede wszystkim pamieta¢, ze wlasciwym
klimatem, w ktérym moga zy¢ i rozwija¢ sie szczegélowe nauki
przyrodnicze jest prawdopodobienstwo; wszelkie twierdzenia
tych nauk sg ostatecznie mniej lub bardziej prawdopodobne, nie-
ktére zblizajg sie niemal do pewnosci, inne dopiero wolno ku
niej zmierzaja. Opracowujac coraz bogatszy material doswiad-
czalny i udoskonalajac swe srodki badawcze nauki szczegolowe
tworzg coraz sprawniejsze hipotezy, do ktérych natury jednak
nalezy to, Ze z biegiem czasu i w miare postepu badan staja sie
one przestarzale i muszg ustapi¢ nowym i pelniejszym. Zupel-
nie inaczej ma sie z filozofig i z rozwojem jej problematyki. Gdy
zwroécimy uwage na najwazniejsza z dyscyplin filozoficznych, na
metafizyke czyli na ontologieg, to na tle calej rozbieznosci i roz-
norodnosci szkol i kierunkéw zobaczymy przy dokladniejszym
studium pewng jednolitg linie rozwojowa, ktéra w swoisty spo-
sob przewija sie przez cala historig filozofii. Rozwdj ontologii,
czy innych dyscyplin lub zagadnien filozoficznych zupelnie jest
rozny od rozwoju nauk szczegétowych. Dalsze i nowsze etapy
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rozwoju nie przekreslaja tu i nie znosza bynajmniej wczesniej-
szych stadiow rozwojowych. Mozemy powiedzie¢ obrazowo, ze
wiedza filozoficzna narasta i ze kazdy z minionych szczebli pod
jakim$ wzgledem nabiera znaczenia i wartosci nieprzemijajgcej.
Klimatem filozofii nie jest hipoteza, a wysilek prac filozoficz-
nych zmierza do ujecia i wyrazenia prawd absolutnych i pew-
nych, do osiggnie¢, ktore by trwaly ponad czas i przestrzen.
Naturalnie, ze filozofie tworza ludzie i to ludzie zyjgcy na jakims
okres$lonym terytorium i w danej epoce, dlatego tez stawiajac
sobie zadania absolutne filozofowie zawsze podlegli sg bledom
i nigdy nie moga dojs¢ do wiedzy wyczerpujacej. Filozofia wiec
jako twor ludzki bedzie zawsze miala dwa oblicza, jedno poza-
czasowe, wieczne, trwate i absolutne — i drugie zwigzane z miej-
scem i czasem tworcy i odbiorcy. Dwojakie tez warto$ci nies¢
bedzie ze soba kazda prawdziwa filozofia: wieczne i aktualne,
wykraczajgce poza wszelkie okolicznosci i takie, dzieki ktérym
dany system w pewnych okresach i srodowiskach staje sie mniej,
a w inmych bardziej Zzywotny i niezbedny.

W XIX stuleciu i jeszcze z poczatkiem XX wiele méwiono
o filozofii, a Niemcy uchodzily za ojczyzne filozoféw. Tymcza-
sem trzeba sobie zdawac¢ sprawe z tego, Ze ta stawiona w tym
okresie i srodowisku filozofia stanowila z pewnego punktu wi-
dzenia, ktory wydaje sie sluszny i wlasciwy, nie tyle wykwit
tworcaosci filozoficznej ile raczej rozbicie filozofii, bedace wyni-
kiem diugiego, wielowiekowego procesu. Zdumiewajgce bogac-
two kierunkow i systemow filozoficznych w okresie pokantow-
skim do chwili obecnej fatwo moze nas tudzi¢ i stwarza¢ pozory
istotnej potegi mysli filozoficznej i jej $wietnego stanu w tej
epoce. Ale triumfy $wieci wowczas nie tyle filozofia ile gieboko
przesigknigte subiektywizmem i idealizmem myslenie filozo-
ficzne.

Datujacy sie mniej wiecej od XIII w. Tozwoj szczegélowych
nauk przyrodniczych dokonywal sie juz od zarania w opozyciji
do filozofii scholastycznej, ktéra wydala ze siebie w tomizmie
najpelniej rozwiniety system realistycznej metafizyki czyli filo-
zofii bytu. Nieche¢ rozwijajgcych sie nauk szczegétowych do
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scholastyki przerodzila sie z biegiem czasu w nieche¢ do meta-
fizyki i do postawy realistycznej. Stad epoka nowozyina wraz
z imponujacym rozrostem nauk szczegoétowych przynosi ze sobg
wzmagajacy sie subiektywizm 1 towarzyszacy mu idealizm.
Z metafizyki akcent przenosi sie na teorie poznania, a zamiast
poznania filozoficznego, ktére musialo by¢ obiektywne jako
skierowane na przedmiot wprowadza sie coraz czesciej mysle-
nie, stwarzajace znakomite podtoze dla wszelkiego rodzaju od-
mian subiektywizmu.

Wiek XIX to okres, w ktérym doprowadzenie do absurdu fi-
lozofii europejskiej dochodzi do swego szczytowego napiecia.
Z jednej strony widzimy woéwczas symptomy zalamywania sie
wyrostych z nowozytnego subiektywizmu kierunkow filozoficz-
nych; upada zaufanie do filozofii i do filozofow, ginie przeswiad-
czenie, by mogla istnie¢ jakas jedna ,filozofia wieczysta" wyra-
stajgca ponad rozbieznosci szkot i systeméw, krytyce zaczyna sie
poddawac¢ wszystko, a wiec rowniez i te zalozenia, na ktorych
opierata sie¢ mys$l nowozytna. Z drugiej strony w tym calym
chaosie prqadow i orientacji zaczyna sie przejawia¢ gtéd za praw-
dziwg filozofia; z odejSciem od zalozen idealizmu laczy sie zwrot
ku realizmowi i poszukiwanie metafizyki. Dopiero na tle najgte-
biej siegajgcych rozstajow umyslowych zrozumie sie przyczyny
odrodzenia tomizmu w drugiej potowie zeszlego stulecia. Oczy-
wiscie system $w. Tomasza nie jest tylko filozofig, ale filozofia
spelnia w tym gmachu teologii spekulatywnej role kluczowg
i zachowuje swe odrebne, autonomiczne stanowisko. Mozemy
mowic¢ o filozofii tomistycznej w tym sensie, ze wklad Tomasza
jest epokowy, gdy chodzi o rozwdj filozofii bytu. I dlatego po-
dobnie jak i w innych wypadkach wyrézni¢ trzeba dwojakie
wartosci filozofii tomistycznej; z tych na pierwszy plan, jako
najwazniejsze wysuwajg sie wartosci wieczne, a na drugi walory
aktualne, wazne dla chwili obecnej. W tym tez porzadku je te-
Taz omowimy.

Wbrew obrazowi rozbicia, jaki nam przedstawiajg dzieje fi-
lozofii, a zwlaszcza filozofia nowozytna i wspotczesna, wnikliwy
badacz, po dluzszym studium i po przemysleniu najwazniejszej
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problematyki filozoficznej musi przyznaé, ze platanina systemow
i kierunkow filozofii nie jest tak zupelmie przypadkowa, co wie-
cej, ze da sie wykry¢ w dziejach filozofii jaka$ jedna linia roz-
wojowa i ni¢ przewodnia. Istnienie takiej nieprzerwanej linii
wyznaczajgcej rozwoj jednej, wieczystej filozofii (philosophia
perennis) najwidoczniejsze jest dla tego, kto zajmuje sie dziejami
metafizyki. Kto uznaje metafizyke za najwazniejszg z dyscyplin
filozoficznych ten przyzna, ze najwyzszymi problemami filozofii
sq zakorzenione w koncepcje bytu zagadnienia Boga i czlowieka.
Rozwoj wielkiej filozofii europejskiej sprowadza sie w duzym
stopniu do tych dwoéch tematéw. I kazde z osiggnie¢ umyshu
ludzkiego na tych odcinkach ma wage absolutng. Tomizmowi
przypada w udziale tak zasadniczy wklad, gdy chodzi o rozwi-
niecie i zglebienie obu tych zagadnien, ze sama nauka $w. Toma-
sza o Bogu lub sam jego traktat o czlowieku wystarczaltby juz
do tego, by Tomaszowi przyzna¢ stanowisko epokowe w dziejach
filozofii.

Wiadomo, ze filozofia starozytna posiada pojecie Boga, ale
pojecie to bardzo jest niejasne i nie sprecyzowane, a przede
wszystkim obca jest myslicielom starozytnym powszednia dzis
dla nas koncepcja Boga-Stwércy. Wyzwalajac sie powoli z wie-
zo6w politeizmu i materialistycznie pojmowanego panteizmu
przebija sie mysl grecka z trudem ku coraz czystszym teoriom
dotyczacym boéstwa. Mogloby sie wydawac, ze Platon dochodzi
sam, trudem swego genialnego intelektu do koncepcji Boga,
ktéra wlasciwie nie rézni sie w swych gléwnych zarysach od
podstawowych prawd o Bogu objawionych Izraelowi w Starym
Zakonie. Jednakze zarowno platonska idea dobra jak i demiurg,
z gotowego tworzywa budujgcy kosmos, malo majg wspodlnego
z Bogiem przemawiajacym z ognistego krzewu; oba te platon-
skie pojecia Boga dalekie sg i zasadniczo rézne od osobowego
Boga-Stworcy, od Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. Wbrew po-
zorom juz raczej arystotelesowska nauka o Bogu zbliza sie do
tego, co méwi nam Objawienie Starego Przymierza i co podzmiej
utrzymywac sie bedzie w trzech wielkich religiach monoteistycz-
nych, w zydostwie, w islamie i w chrzescijanstwie. Zaznaczajac
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dualizm Boga i $wiata, wypracowuje Arystoteles swa nauke
o Bogu-substancji, w ktérym widzi pierwsza przyczyne celows,
mitos¢ poruszajgcq $wiat cial, a przede wszystkim pelnie dosko-
natosci, ktérg okresla jedng z najwznioslejszych formul, na ja-
kie zdobyla sie mysl ludzka, mianem aktu czystego. Mimo to
Boég Arystotelesa nie jest nazwany przyczyna sprawczg istnie-
nia swiata i stad przepas¢ miedzy czystym arystotelizmem, ktéry
najdalej rozwingt teologiczne koncepcje starozytnos$ci pogan-
skiej a kregiem mysli zydowskiej, arabskiej czy chrzescijanskiej.

Chociaz arystotelizm na kazdym odcinku a wiec réwniez
i w nauce o Bogu przekracza pozycje platonsks, mimo to mloda
mysl filozoficzna chrzescijanska- budzi sie do zycia w okresie
zdecydowanej przewagi platonizmu. Arystotelizm trudny do zro-
zZumienia zaskorupia sie i izoluje ma wiele wiekéw, a w lonie
mysli chrzescijanskiej przez bardzo diugi czas nie znajduje on
prawa obywatelstwa z tej prostej przyczyny, Zze go mysliciele
chrzescijanscy nie znaja. A wiec poczawszy od Ojcow Kosciola
az do peini sredniowiecza jako dominujgca utrzymuje sie linia
filozofii platonskiej, wzglednie nawigzujgcej do platonizmu.
Trzeba bylo czeka¢ az do XII i XIII wieku, aby za posrednictwem
Swiata arabskiego wkroczyt arystotelizm do kregéw europejskiej
umystowosci chrzescijaniskiej. Wiadomo jak podstawowe zada-
nie spelnit §w. Tomasz z Akwinu w przejeciu i w przyswojeniu
arystotelizmu; nie chodzi tu o asymilacje tekstéw Arystotelesa
ale o zrozumienie, wchloniecie, rozwiniecie i przekroczenie jego
systemu. Zmartwychwstala wowczas filozofia perypatetyczna
przynosi ze sobg najwyZsze pojecie Boga, do jakiego doszia
starozytnos¢. Ale pojecie to przechodzac przez filtr wysitku spe-
kulatywnego wielkich monoteistycznych kultur powoli dojrzewa
i u Tomasza dochodzi do zupelnie juz skrystalizowanego i pet-
nego wyrazu.

OdejdzZmy od ogoélnikéw i przypatrzmy sig, jesli to mozliwe,
blizej tomistycznej koncepcji Boga. Punktem wyjscia catej tej
doktiryny jest nie zaznaczona jeszcze u Arystotelesa koncepcja
zlozenia kazdej rzeczy z istoty i istnienia. Koncepcja ta zaryso-
wuje sie juz wyraznie u Awicenny, ktory jako filozof i teolog
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muzulmanski pragnie wzbogaci¢ arystotelizm o pojecie Boga-
Stwoércy i bytu stworzonego. Awicenna nadzwyczaj silnie pod-
kresla, ze kazdy byt nie bedacy Bogiem jest sam z siebie tylko
mozliwy (possibile ex se), mozliwy w porzadku istnienia, tzn.
taki, Ze nie musi istnie¢. Dlatego zaczyna Awicenna rozrozniac
w calej rzeczywistosci dwie plaszczyzny: porzadek istoty, na
ktéry wskazujemy, gdy o jakiejs rzeczy pytamy, czym ona jest —
i porzadek istnienia, na ktory wkraczamy, kiedy zastanawiamy
sie nad tym, czy i w jaki sposéb rzecz ta istnieje. Tomasz nawig-
zuje do tych rozréznien Awicenny i w calej jego doktrynie wy-
odrebnienie istoty i istnienia odgrywa role kluczowg. W kazdym
bycie czyms innym jest jego istota a czyms$ innym istnienie, akt
istoty. I jezeli wsréd otaczajacych nas rzeczy istota wielu tych
rzeczy jest konieczna — to zadne 2z jestestw zaludniajgcych
wszechswiat nie posiada koniecznego istnienia. Skoro w tomiz-
mie akcentuje sie tak bardzo realne zlozenie z istoty i z istnie-
nia w kazdym bycie, to dzieje sie to dlatego, ze centralnym za-
gadnieniem systemu Tomasza jest uplastycznienie tego, czym
jest Bog — Stlonce rzeczywistosci i jaka najglebsza roéznica za-
chodzi miedzy Nim i stworzeniami. Jezeli istnienie w kazdym
jestestwie stanowi najwyzsza i najglebiej siegajaca jego dosko-
nalos¢, ostateczny akt, dzieki ktéremu realizuje sie istota — to
w Bogu, ale tylko i wylacznie w Bogu, istnienie utozsamia sie
Z istotg, czyli innymi slowy: istotg Boga jest Jego istnienie; Bog
jest istnieniem. I kiedy Tomasz nazywa Boga samym istnieniem
(ipsum esse subsistens), to filozofia podaje reke Objawieniu i za-
czyna sie nieco glebiej rozumie¢ nazwe, ktéra Bog sam sobie
nadal, przemawiajgc do Mojzesza z krzewu ognistego i nazywa-
jac sie tym, ktéry jest. Najwieksza chwalg sw. Tomasza jest to,
Ze na gruncie jego systemu objawione w Ksiedze Wyjscia imie
Boga ,,Jahwe' nabiera pemli znaczenia i B6g jawi si¢ przed nami
jako samoistne i konieczne istnienie.

Rownolegle do zagadnienia Boga wolno i opornie rozwija
sie i dojrzewa koncepcja czlowieka w mysli starozytnej. Dlhugo
mysl grecka nie moze sie pozby¢ rozdwajajgcych nature czlo-
wieka elementéw dualistycznych, tkwigcych korzeniami gdzies
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gleboko w pierwotnej magii, a przekazywanych w wierzeniach
i misteriach religijnych. Stamtad przedostaja sie te motywy do
pitagoreizmu i dalej do platonizmu. W mysl tego prymitywnego
ujecia w kazdym zywym jestestwie tkwi co$, co je ozywia, jakas
grubo i materialnie pojmowana dusza, czyli ,,dech zycia". Naj-
pelniejszy wyraz filozoficzny otrzymujg te poglady w platoniz-
mie, ktéry rozwija orfickie przekonanie o istotnej obcosci duszy
i ciata. Dusza tkwi w ciele jak w wiezieniu, jak ptak w klatce,
cialo jej cigzy i polaczenie z nim stanowi zto, z ktérego dusza
pragnie si¢ wyzwoli¢. Zlaczenie duszy z cialem nie jest dla czlo-
wieka istotne. Scisle sie wyrazajac, na gruncie platonizmu czlo-
wiekiem jest sama dusza, ktéra w warunkach ziemskiego byto-
wania postuguje sie cialem. — I znow arystotelizm przetamuje
skrajnos¢ stanowiska platonskiego i stanowi pierwsza probe
wybrnigcia z rozdwojenia, w jakie platonizm wpedzit cztowieka
poddanego analizie filozoficznej. Zgodnie ze swym hylemorfiz-
mem Arystoteles ujmuje cztowieka jako jestestwo nalezgce do
Swiata cial i wobec tego, podobnie jak wszystkie ciala zlozone
z materii (ciala) zwanej hyle i z formy (duszy) zwanej morfe,
czlowiek to substancjalne zespolenie duszy i ciala. W zadnym
wypadku pelnym i samoistnym bytem w jestestwach cielesnych
nie jest sama forma lub sama materia. Tak samo i cztowiekiem
nigdy nie jest samo cialo ani sama dusza, lecz calos¢ ztozona
z duszy i ciala. I chociaz dusza z racji spelnianych przez czlo-
wieka czysto duchowych dzialan moze bytowaé¢ bez ciala, to
jednak dopiero laczgc sie z cialem i konstytuujgc calego czlo-
wieka dochodzi do pelni swego aktu czyli doskonatosci.
Wiemy juz, ze mys$l chrzescijanska w okresie konczacej sie
starozytnosci i w wiekach Srednich przez diugi czas rozwija sie
w klimacie wytworzonym przez uchrzescijaniony w augustyniz-
mie platonizm. Na odcinku filozoficznej teorii czlowieka zrazu
tendencje dualistyczne poglebia gnostycyzm i manicheizm. Poz-
niej kierunki ortodoksyjne majac na uwadze zasadniczo pozy-
tywne i optymistyczne ustosunkowanie sie chrzescijanstwa do
elementu cielesnego usiluja tylko lagodzi¢ platonskie przeciw-
stawienie duszy i ciala, ale nie sg w stanie pokona¢ gteboko za-
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korzenionego a niezgodnego w swym zalozeniu z pogladami
chrzescijanskimi dualizmu w sposéb skrajny do koncepcji czio-
wieka. I znow trzeba bylo dopiero doczeka¢ sie XIII wieku i od-
radzajacego sie woéwczas arystotelizmu, aby geniusz Tomasza
mogl zerwa¢ z panujagcym do tej pory dualizmem platonskim
i naznaczy¢ pietnem chrzescijanskim arystotelesowska teorie
czlowieka. Opowiadajac sie za arystotelesowskim ,,czlowiekiem-
monolitem" odcina sie sw. Tomasz zaré6wno od skrajnego spiry-
tualizmu znamiennego dla dominujgcego do tej pory w augusty-
nizmie platonizmu, jak i od materialistycznej interpretacji ary-
stotelizmu gloszonej przez rozszerzajacy sie wowczas w sSwiecie
tacinskim arabski awerroizm. Decyzja Tomasza byla na odcinku
antropologii filozoficznej krokiem o niezmiernej wadze i donio-
stosci; gorszylty sie nim ciasne umysty i nie doceniajac jego zna-
czenia weszyly materializm i sprzeniewierzanie sie tradycii.
,Kamieniemn obrazy" staje sie przede wszystkim nauka tomi-
styczna o jednosci formy w cziowieku. Oprocz duszy rozumnej
nie ma w czlowieku innej formy substancjalnej. Dusza ludzka
spetnia wiec te samga role w czlowieku, jaka przypada w udziale
formie substancjalnej w innych jestestwach. Dzieki niej nie tylko
spetniamy funkcje naszego Zycia umyslowego ale ona ustana-
wia nas jako jestestwa zmyslowe, zywe, jako ciala, substancje
i byty. Utrzymujac przez caly czas swego trwania przystosowa-
nie do ciala, natura naszej duszy nie tylko spaja w najscislejszg
jednos¢ jednostke ludzks, nie tylko dusza w porzadku natural-
nym nie dazy do oderwania sie od ciala, ale sSmier¢ stanowi tra-
giczne rozerwanie naturalnej jednosci i cala filozofia tomistyczna
na odcinku teorii czlowieka jest niejako przygotowaniem i fun-
damentem pod objawiong prawde o powszechnym zmartwych-
wstaniu.

Osiggniecia tomizmu w nauce o Bogu i o czlowieku sg war-
tosciami wiecznymi i niezaleznymi od warunkow czasowo-prze-
strzennych; wspominaliSmy juz o tym, Ze wystarczajg one catko-
wicie do tego, by wklad Tomasza do rozbudowy philosophiae
perennis byl wiekopomny i podstawowy, nawet, gdyby zdoby-
cze te nie mialy zadnych aktualnie waznych i uizytecznych dla
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biequ spraw ludzkich oddzwiekow. Sw. Tomaszowi zawdziecza-
my, ze Boga pojmowa¢ mozemy jako pelnie samoistnego istnie-
nia, czyli jako rzeczywistg tozsamo$¢ istoty i istnienia, czlowieka
za$ jako substancjalng jedno$¢ duszy-formy i ciala-materii pierw-
szej. W koncepcji Boga tomizm pozwala mys$li chrzescijanskiej
przetamac nieprzekraczalny dotad krag filozofii esencjalnej i wy-
znaczy¢ istnieniu stanowisko tak zasadnicze, jakiego dotychczas
nigdy nie mialo i mie¢ nie bedzie. W teorii za$ czlowieka po raz
pierwszy w systemie tomistycznym otrzasa sie chrzescijanstwo
na plaszczyznie filozofii z pozostalo$ci pierwotnie magicznego
rozdarcia natury ludzkiej na przeciwstawiajace sie sobie i wro-
gie elementy i z nieSmiertelnej duszy wraz z cialem nie tworzy
juz przypadkowej calosci, ale czlowieka zaczyna pojmowac jako
~.monolit"” i psycho-fizyczng jednos¢. — Filozofia w jej najistot-
niejszym nurcie nie jest utylitarystyczna; jest ona konieczno-
scig ludzkiej natury i w tej plaszczyznie przynosi ona owoce
wieczne i zawsze Swieze. Wtérnie jednak da¢ nam moze filo-
zofia wartosci o ogromnym znaczeniu aktualnym. Od tej strony
spojrzmy jeszcze na filozofie tomistyczna.

Aby moéc sie ustosunkowa¢ do tego zagadnienia, zapy-
tajmy najpierw, czy filozofia w ogéle moze da¢ co$s wartoscio-
wego Swiatu dzisiejszemu? MéwiliSmy juz o tym, ze czasy no-
wozytne od renesansu staly sie terenem niebywalego rozkwitu
nauk szczegélowych, doswiadczalnych, wyrostych z negacii
przyrodoznawstwa sredniowiecznego i jego metody, blokujacej
poznanie przyrodnicze w jednos$¢ z filozoficznym. Nauki przy-
rodnicze, wybijajgc sie na pierwszy plan i wyzwalajgc spod su-
premacii filozofii doprowadzity w epoce nowozytnej do tego, ze
filozofia przestajac by¢ ,sluzebnica teologii” stala sie wreszcie
stuzka nauk szczegotowych, znajdujac ostatecznie swa role jako
ich metodologia i systematyzacja. Sluszne w zasadzie dazenie
nauk przyrodniczych do autonomii i emancypacji wyrodzilo sie
z biegiem czasu w tendencje do zlikwidowania filozofii pierwszej,
czyli najwyiszej przyrodzonej madrosci, wyrazajgcej sie w ge-
neralnej teorii bytu — i w ped do niczym nie skrepowanego
rozwoju nauk doswiadczalnych. Giéd wolnosci przerodzil sie
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w swawole. Wiedzie nas to do bardzo dzis aktualnego pytania:
do czego doprowadzila niczym nie krepowana wolnos¢ nauk
szczegolowych? Do niespotykanego dotychczas komfortu mate-
rialnego z jednej strony i do postepu, wyrazajgcego sie w ,,bom-
bie atomowej' z drugiej strony. Mozemy zaryzykowaé twier-
dzenie, ze zaré6wno pierwszy jak i drugi owoc scjentyzmu na
swoj sposob zabija cztowieka.

Rozbitego dzi$ i zagrozonego czlowieka moze ozywi¢ i zba-
wi¢ tylko taki prad, ktéry da mu poja¢ sens jego istnienia (stad
taka wzieto$¢ egzystencjalizmu) i zrozumie¢ jego nature. Nie
moze tego da¢ ani zadna nauka przyrodnicza, ani filozofia poj-
mowana jako metodologia. Uczyni¢ to moze na odcinku przy-
rodzonym tylko filozofia w pelnym stowa tego znaczeniu, sci-
slej: realistyczna metafizyka bytu. Nie zapominajmy jednak
o wielkim i dlugotrwalym kryzysie metafizyki i o tym, ze wiele
pradow umystowych, wywierajgcych duzy wptyw usiluje meta-
fizyke skompromitowaé¢ i zaliczy¢ jg do przejawow ,,ciemno-
grodu” i zacofania. Stad przewaznie szuka sie¢ zbawienia Swiata
w etyce, nawet w etyce chrzescijanskiej, byle tylko nie
wiagza¢ tej etyki z dogmatem i z podbudowag metafizyki.
Nie wolno nam jednak zapomina¢, ze nie czyn lecz ,,Stlowo bylo
na poczatku", ze wiec ethos musi sie wspiera¢ na logosie. Wo-
bec tego zrozumienie, a nie $lepe chcenie lub postepowanie
winno by¢ u podstaw przywracania zagubionego ladu na swie-
cie. Czy wiec chcemy, czy nie chcemy madrosé, a wiec i filozofia,
musi tkwi¢ u podloza wysitku, ktérym przestawia¢ bedziemy
blednie nakierowang zwrotnice wspolczesnej umystowosci. Ale
w mysl tego, coSmy juz rozpatrywali, tylko pelny realizm moze
sta¢ sie podstawag odrodzenia filozofii. Zaden idealizm, skrajny
spirytualizm, czy sentymentalizm zadania tego nie spelni. Roz-
wija sie wprawdzie realizm materialistyczny, ale nie jest on
pelny; brak mu uniwersalizmu. Taki zdecydowany a przy tym
pelny i przesigkniety uniwersalizmem realizm znajdujemy w sy-
stemie $w. Tomasza — i dlatego odrodzenie tomizmu to nie spra-
wa ,,nowego Sredniowiecza'’, to nie powrét do naiwnego i prze-
starzalego Sredniowiecznego przyrodoznawstwa, czy do éwcze-
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snego ustroju, ale doszukiwanie sie i przyjecie na nowo dawno
zagubionej a jedynej podstawy pod rozrost peinej filozofii, sta-
nowigcej wyraz obiektywnej prawdy. Podstawe te tworza za-
sady, ktérych wartos¢ jest absolutna; wartosci wieczne tomizmu
spelniajq w ten sposob zadanie o znaczeniu kapitalnym dla obec-
nej przelomowej chwili.

Zgodnie z tym, coSmy ostatnio powiedzieli wszyscy glgbiej
myslacy sg jednomyslni, twierdzac, ze do jakiegos tadu w swie-
cie wroci sie dopiero wowczas, gdy uzna sie i ustanowi wlasciwag
hierarchie wartosci. Wielu nawet sadzi, ze dokona¢ tego moze
tylko religia — ale bez i wbrew filozofii. Te przepas¢ miedzy
wiarg i wiedzg, miedzy tajemnicq i rozumem poglebia w nieskon-
czonos¢ fideizm, ktérego hastem staje sie w ostatecznej konse-
kwencji credo quia absurdum — wierze w dang prawde, gdyz
dla mego rozumu przedstawia sig ona jako absurd. Ten z gruntu
perwersyjny poglad ma w sobie, jak kazde zreszta zapatrywa-
nie, zdzblo prawdy, gdyz sluszna jest teza, ze pelny poglad na
sSwiat i powszechny probierz wartos$ci moze da¢ dopiero wiara —
ale wiara zuzytkuje i przetrawia nie samo tylko Objawienie,
lecz réwniez i wiedza a zwlaszcza filozofia przedstawiajg dla
wiary ogromng wartos¢. Dlatego nie tylko nalezy odrzuci¢ jakas
zasadniczg sprzecznos¢ miedzy wiarg i wiedza rozumowsq, ale
ponad to przywréci¢ by nalezato «calg pelnie tresci tradycyjnemu
programowi mysli chrzescijanskiej: fides quaerens intellectum —
wiara domagajgca sie intelektu. Jezeli wiec dzis sprawa ustale-
nia wartosci i ich hierarchii wysuwa sie na plan pierwszy, to
trzeba bardzo glebokiego i intensywnego 2zycia umyslowego
i wysitku mysli, aby jasno pozna¢ sens $wiata i nature czlowieka
oraz jego role w tym Swiecie.

Tomizm wprzega calkowicie metafizyke w architektonike
swego teologicznego poglgdu na swiat i na czlowieka. Wskutek
tego wysitku wystepuje w calej swej okazalosci i z cala moca
wartosc¢ i rola filozofii pierwszej i jak wiemy juz wiedza o Bogu
i teoria czlowieka dochodzi u Tomasza do niezrnanej przed tym
glebi. W tych wlasnie trzech punktach: w wyznaczeniu central-
nej roli metafizyce, na odcinku teologii naturalnej i w antropolo-

18 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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gii filozoficznej spelnia system sw. Tomasza swe najdonioslejsze
i najbardziej aktualne w chwili obecnej zadanie. Oméwmy ko-
lejno te trzy punkty.

Sposrod systemow, ktére mamy do wyboru jedynie tomizm
daje nam podstawe pod rozwoj realistycznej, intersubiektywnej
i wyprowadzajgcej wszystkie swe twierdzenia z bazy empirycz-
nej metafizyki. Dzieki temu wlasnie gwarantuje tomizm odro-
dzenie pelnej filozofii bytu. System sw. Tomasza przynosi nam
tez rozny od panujgcego dzis, a bedacego spuscizng mysli nowo-
zytnej poglad na nauke i na hierarchie panujgcg wsrod nauk.
Wbrew sugestiom skrajnego racjonalizmu nie tylko, to, co zu-
petnie jasne i ,przezroczyste’” dla naszego rozumu staje sie
przedmiotem dociekan naukowych. Co wiecej: tylko nauki czy-
sto formalne wolne sg od zasiegu tajemnicy, ktora wkrada sie
w kazdy zakamarek otaczajacej nas rzeczywistosci. Kazda nauka
ma swoOj odrebny przedmiot dociekan i poslugiwa¢ sie musi
swoista metoda. Autonomicznos¢ i wolnos¢ poszczegédlnych
nauk nie stoi w zadnej sprzecznosci z ich wzajemnym uhierar-
chizowaniem. Zadna jednak nauka nie przedstawia wartosci ab-
solutnej. Nauki szczegolowe, przyrodnicze, ktérych znaczenie
i uzytecznos$¢ nie ulega zadnej watpliwosci stajg sie wrecz szkod-
liwe, gdy nie stuzg czlowiekowi i gdy niepozornie czlowieka
poddaja pod tyranie techniki i materialnego postepu. Zachowu-
jac wiec odrebnos¢ swej metody i pelng autonomie nauki do-
Swiadczalne winny by¢ jednak podporzadkowane tej nauce,
ktora nam da¢ moze wiedze o naturze cziowieka i o jej potrze-
bach.

Tq naukag jest wlasnie filozofia, a zwlaszcza jej najwyzsza
dyscyplina metafizyka. Zawiera ona najwyzsza dostepng nasze-
mu rozumowi pozostawionemu wlasnym sitom wiedze o Swiecie
i o czlowieku. Dlatego metafizyka jest najdoskonalsza z nauk
przyrodzonych i w niej przekraczamy prog wiedzy i madro-
$ci. — Cale zagadnienie wiary i jej uzasadnienia wigze sie z pro-
blemem wiedzy wyZszej od metafizyki, a opartej na powadze
Objawienia. Rozszerzy¢ musimy zaciesnione dzi§ pojecie nauki
i nie tylko uzna¢ wysitek intelektu systematycznie zgigbiajacy
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tres¢ Objawienia za tworczag prace naukowa — ale nawet teo-
logii przyzna¢ miejsce naczelne posrod wszystkich nauk, po-
dobnie jak metafizyka otrzymuje je wsréd nauk przyrodzonych.
Wielkg ewolucje bedzie musiala jeszcze przej$¢é umyslowosc
wspotczesna zanim dojdzie do uznania i przyjecia, a przede
wszystkim do zrozumienia tych pogladéw na nauke, znamionu-
jacych autentyczng mys$l chrzescijanska.

Niektérzy chcieliby wygra¢ sprawe teologii przeciw meta-
fizyce. Bardzo to krétkowzroczne i btedne, gdyz nawet sama
racja bytu teologii uzalezniona jest catkowicie od rozkwitu me-
tafizyki. Tomizm stawia sprawe jasno i niedwuznacznie. Meta-
fizyka pozwala naszemu intelektowi, wychodzac z podstaw da-
nych zmystowo-doswiadczalnych, bez pomocy Objawienia zy-
ska¢ pewng, przyrodzong wiedze o istnieniu Boga, a czesciowo
i o Jego naturze. Sg to szczyty naszych mozliwosci peznaw-
czych, szczyty, na ktére wej!éé mozna tylko z wielkim trudem,
pokonujac ogromne przeszkody. Ale jesli wiedza taka jést
w ogole mozliwa, to przemienia ona z gruntu cale nasze rozu-
mienie sensu Swiata i naszego istnienia. Zaznacza sie¢ tu cala
gleboka réznica tomizmu i materializmu; oba kierunki sg reali-
styczne i wychodzac od wspdélnej podstawy empirycznej krocza
do pewnego punktu razem, ale pozniej rozchodzg sie i dochodza
do wynikéw sprzecznych. Istnienie Boga, ktére tomizm przyj-
muje i czyni dostepne przyrodzonemu wysitkowi intelektu —
materializm odrzuca. Dajgc nauke o Bogu filozofia tomistyczna
stwarza podstawe intelektualng dla umystowosci dzisiejszej
z trudem szukajgcej obiektywnie pewnej orientacji zdolnej do
wyprowadzenia z chaosu.

Ale i druga z wiecznych wartosci tomizmu posiada niezmierne
znaczenie aktualne. Daje nam bowiem, jak méwilismy, filozofia
$w. Tomasza poglad na czlowieka, za ktorym wtlasnie teskni
czlowiek dzisiejszy i ktéry stanowi nieuswiadomiony wyraz jego
ukrytych i najgtebszych dazen. Tomizm glosi jak widzielismy,
ze wlasciwa koncepcja cztowieka musi sie zaréwno odcina¢ od
skrajnego spirytualizmu, jak i od jednostronnosci materializmu.
Nauka tomistyczna zwycieza obie te przeciwstawiajgce sie so-
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bie skrajnosci i stawia przed nami ideal pelnego i jednolitego
czlowieka. Czltowiek nie jest zamknietym w maszynie ciala anio-
tem, a od zwierzat wyroznia go umyst, 6w przez Arystotelesa
juz podziwiany boski pierwiastek, ktory stanowi wtasciwe po-
dobienstwo miedzy czlowiekiem i Bogiem. Zarowno w tej kon-
cepcji natury ludzkiej, jak i w etyce tomistycznej z niezwykls
konsekwencjq przeprowadzona jest zasada arystotelesowskiego
nzlotego srodka'. Materig, nawet w najnizszych jej przejawach
przeswietlajag w cztowieku pierwociny ducha. Czyz to sprzegnie-
cie elementu duchowego z. materig, tak bardzo Sciste i po-
wszechne nie jest wyrazem-naszych najglebszych tesknot i pra-
gnien? Czy ten centralny rys dokiryny tomistycznej o cztowieku
nie idzie po linii charakterystycznej dla dzisiejszych czaséw du-
chowosci i idealu ascetycznego? Materialna zwyczajnos¢ kon-
kretnej, codziennej rzeczywistosci przepojona jest tu i poddana
catlkowicie duchowi, uznajgca wyzszos¢ tego, co duchowe i prze-
sycona nadprzyrodzonoscig. Ideat czlowieka, ku ktoremu 'sie
wszyscy wyrywamy to ,,cztowiek wcielony', cialo i materig
przeswietlajacy duchem, nie rozrywajgcy swej naturalnej jed-
nosci i nie uciekajgcy w wygodnej negacji do skrajnie spirytua-
listycznego rozdwojenia duszy i ciala, — arystotelesowsko-tomi-
styczny homo simplex, monolit natury i charakteru.

Dzisiejszemu czlowiekowi trzeba idealu mocnego i zZywotne-
go, idealu siegajgcego od konkretnej, zmyslowo-dostrzegalnej
rzeczywistosci az ku szczytom tego, co najrealniejsze ale nie-
widzialne. Juz mys$l starozytna w najwyzszych swoich przeja-
wach uswiadamiala sobie, ze tylko ten ideal wychowawczy jest
rzeczywiscie silny, ktéry wychowywanego wyprowadza poza to,
co czysto naturalne. Symbolem takiego pogladu na Swiat i na
samego siebie moze by¢ to drzewo, o ktérym czytamy, ze ,ko-
rzeniem wroslo w ziemie a korong w niebo" (Zegadlowicz). Tym
wlasnie, w przenosni tu wyrazonym tendencjom odpowiada to-
mizm. Nie jest on bujajacg w oparach aprioryzmu i opartg na
przero$cie sentymentalizmu pseudo-metafizyka idealistyczna,
ani koncepcja materialistyczno-pozytywistyczng — ani tez nie
kryje w sobie spychajacej wszelkq metafizyke do rzedu proble-
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moéw pozornych "postawy sceptycznej. Tomizm (podobnie jak
arystotelizm) trudny jest do sklasyfikowania; tgczy on trzezwos¢
ze wzniosloscig, a od fundamentow empirii zmystowej prowadzi
nas az do szczytéw dostepnego czlowiekowi poznania przyrodzo-
nego, do wiedzy o Bogu, o $wiecie i o czlowieku, do przedsion-
koéw pelnej madrosci. Broni on rzeczywistosci zmystowo-dostrze-
galnego konkretu i stoi zarazem na strazy godnosci i wolnosci
naszego intelektu. — Czlowiekowi dzisiejszemu zagubionemu
intelektualnie w beznadziejnym utylitaryzmie stawia tomizm
ustawicznie przed oczy calg powage i wielkos¢ znieslawianej
1 oczernianej metafizyki, w ktérej tezach wraca mu zatraconag
swiadomos$é sensu przenikajgcego kosmos i znajomos¢ jego dep-
tanej i poniewiefanej dzi$ natury.

Odradzajacy sie tomizm w niczym mnie schlebia nowocze-
snosci; nie jest jego ambicjg by¢ ,,naukowym" i , postepowym"
w tak naduzywanym dzi$ czesto sensie tych okreslen. Idzie on
tylko po linii najglebszych potrzeb czlowieka i w tym wlasnie
cala jego wielkos¢, cala wartos¢ dla chwili obecnej i dla wszyst-
kich czaséw.

VALEURS ETERNELLES ET ACTUELLES DU THOMISME

La renaissance de la philosophie thomiste fut vers la fin du XIX-e siécle
un des symptomes les plus marquants des tendances vers un renouveau mé-
faphysique en philosophie. Le thomisme représente comme chaque philo-
sophie: véritable des valeurs stables et ultra temporelles, ainsi que des qua-
litést'qui la rendent adaptée aux besoins de l'actualité. Ce sont surtout: la
conception de Dieu et celle de I'homme, basées sur la théorie de l'étre, envi-
sagé 'sous le double aspect d'essence et d'existence, qui dépassent chez
S. Thomas grandement les solutions antérieures. Dieu congu comme existence
subsistante (ipsum esse subsistens) et 1'homme comme unité hylémorphique
douée d'une seule forme substantielle &me raisonnable, — voila les deux points
qui font que la philosophie de S. Thomas est un pas de géant dans le déve-
loppement de la philosophie de l'étre et qu'elle apporte une valeur absolue
de plus haute importance. — La réintroduction de Dieu dans le centre de la
réflexion philosophique rétablit le réle de la philosophie premiére en face
du développement gigantesque des sciences & l'heure actuelle et raméne les
justes relations et proportions entre science et sagesse. D'autre part en évi-
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tant les solutions extrémes du spiritualisme et du matérialisme l'anthropologie
philosophique thomiste présente a 1'humanité une conception de l'homme
intégre et incarné, répondant aux tendances profondes de 1'homme moderne.
Ainsi les valeurs éternelles du thomisme jouent en plein XX-e siécle le réle

de facteurs essentiels pour rétablir 1'ordre perdu



