Ks. Teofil Siudy — Cze¢stochowa

PANAGION I PANAGIA.
WIEZ MARYI Z DUCHEM SWIETYM
WEDLUG PAWLA EVDOKIMOVA

Pawet Evdokimov (1901-1970) to jeden z najbardziej znanych i najchgtniej czyta-
nych teologéw prawostawnych. Swiadcza o tym wydania i przektady jego ksiazek,
takze na jezyk polski (4 ksiazki wydane, kolejna w przygotowaniu). Urodzony w
Sankt Petersburgu, od 1920 r. mieszkal we Francji przyjmujac swoja emigracje jako
swoiste powotanie, gdyz w ten sposob mogl si¢ staé ,,glosem prawostawia na Zacho-
dzie”' . Obserwator na trzeciej sesji Soboru Watykanskiego 11, reprezentujacy prawo-
stawny Instytut §w. Sergiusza w Paryzu. Uczestnik prac ekumenicznych, o czym mig-
dzy innymi moga $§wiadczyé prowadzone przez niego wykiady w Wyzszym Instytucie
Studiow Ekumenicznych w ramach Instytutu Katolickiego w Paryzu.

Przez wielu badaczy jego spuscizny naukowej Evdokimov zostat nazwany ,,piew-
ca Ducha Swigtego”2. Wydaje sig jednak, ze zastuguje takze i na drugi tytut: ,,czcicie-
la i piewcy Theotokos™ Stad tez interesujaca nas prawda o wi¢zi Maryi z Duchem
Swigtym u Pawla Evdokimova nie stanowi tematu dodatkowego i ubocznego lecz
znajduje si¢ w samym centrum jego mysli teologicznej. Refleksje na ten temat mozna
spotka¢ w wielu pozycjach rosyjskiego teologa.

Piszac o stylu teologicznym Evdokimowa, P.Gianazza stwierdza, ze jest to ,,teolo-
gia w Duchu Swigtym” Nie chodzi tu o to, ze jest to tylko refleksja teologiczna o
Duchu Swigtym, ale zgodnie z tradycja Ojcoéw Kosciola, zdaniem ktérych Duch Swiety
jest ,,Boskim Teologiem”, teologia ta jest ze swej istoty madroscia 1 wiedza w Duchu.
Odnajduje ona swoja tozsamo$é w mistyce, czyli w prymacie Boga, tak jak On obja-
wil si¢ w historii zbawienia i uobecnia si¢ w zyciu Kosciola i czlowieka w Duchu
Swigtym?.

Z drugiej strony Evdokimov wiele méwit i pisat o Theotokos, a jego refleksja
teologiczna na ten temat wyrastala z wielkiej mito§ci do Dziewicy Maryi. Cdorka Nina,
w swoim $wiadectwie o ojcu, wérdd pierwszych wspomnien z dziecinstwa wymienia
nauke modlitwy Zdrowas Maryjo, ktorej uczyl ja ojciec z wielka cierpliwos$cia 1 mi-
loscia. A kiedy byla juz dorosta, ojciec przypominat jej czesto: ,,Modl sig do Pana,
pro$ takze swoja $w. Ning, nie zapominaj o twoim Aniele Strozu, ale przede wszyst-

kim médl si¢ do Matki Bozej, Najczystszej, Tej, ktora pociesza, Tej ktora orgduje™.

' Por. G. Celora, Evdokimov - voce dell’ortodossia in Occidente, Bologna 1996.

2 Por. P.G. Gianazza, Paul Evdokimov - cantore dello Spirito Santo, Roma 1983.

3 Tamze, s. 32.

* Por. Swiadectwo Niny Pecheff-Evdokimov, Mon per, ,,Contacts” 23(1971), s. 225-229.
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Nasz prawostawny teolog byl wielkim czcicielem i teologiem ikony, a wéréd nich
ikony Matki Bozej Wlodzimierskiej, o ktorej mowit, ze jest najpigkniejszym przed-
stawieniem Swigtej Dziewicy® Za ostatni znak powiazania Evdokimova z Maryja
mozna uznaé fakt, ze wlasnie w chwili kiedy konczy! pisaé referat o relacji Ducha
Swigtego i Maryi — zasnat w Panu, przeszedt do wiecznosci. Byt to referat zamowio-
ny przez Francuskie Towarzystwo Mariologiczne, ktdre przez kolejne trzy lata oma-
wialo wiaénie to zagadnienie. Tytul tego referatu: ,Panagion i Panagia™®. W tych
dwoch krotkich okresleniach zawarta zostata cala glgbia prawdy o wigzi Maryi z
Duchem Swietym, tak jak ja postrzegal i prezentowat P. Evdokimov.

W OPTYCE ANTROPOLOGICZNEJ

Prawda o Dziewicy Maryi u Pawla Evdokimova dochodzi do glosu w kontekscie
tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota. Niemniej pierwsze przestanki do wiasciwego odczy-
tania miejsca i funkcji Theotokos w zbawczej ekonomii odnajdujemy, zgodnie z du-
chem teologii wschodniej, w antropologii. Tutaj tez bgdzie mozna juz dostrzec pro-
prium ujgcia prawostawnego naszego autora.

Antropologia wschodnia koncentruje sig¢ woko! prawdy o cztowieku stworzonym
,»Nha obraz 1 podobienstwo Boze” Jest to pojgcie a zarazem centralna rzeczywisto§é
tej antropologii. Nalezy zauwazy¢, ze juz w tym zasadniczym punkcie wyjscia roz-
chodzj sig niejako drogi antropologii wschodniej i zachodniej. Zachéd w oparciu o
kategorig obrazu dazy do zbudowania antropologii o charakterze bardziej etycznym i
moralizatorskim — osiagna¢ Boga droga praktyki cnét. (antropologia oddolna). Wschod
za$ dazy do wypracowania antropologii ontologicznej, ktora kladzie akcent na ,,nowe
stworzenie” jako istotg bycia czlowiekiem (antropologia odgéma). ,,Obraz jako pod-
stawa obiektywna dynamicznej struktury cztowieka domaga si¢ podobienstwa, ktore
by bylo subiektywne, a wigc osobiste. Nasienie, czyli «stworzenie na obraz Bozyy,
prowadzi do rozkwitu — «istnienia na obraz Bozy»” — pisze P. Evdokimov w Prawo-
stawiu’. Tak wigc mozna mowi¢ o dynamicznej korelacji pomiedzy ,,obrazem” i
»podobienstwem” Obraz znajduje si¢ na plaszczyznie bytu, a podobienstwo na plasz-
czyznie dziatania. Odwotujac si¢ do tradycji patrystycznej, nasz autor dodaje: ,,Po
upadku obraz w swej realnosci pozostal bez zmiany, lecz w swym dziataniu zostal
sprowadzony do ontologicznego milczenia. W ten sposob stal sig obraz bezskuteczny

3 Por. Sztuka ikony - teologia piekna, przekl. s. K. Strzelecka OSU, w: S.Grzybek (red.), Maryja,
Matka Narodu polskiego, Czestochowa 1983, s. 135.

¢ Art. zamieszczony w: Bulletin de la Société Frangaise d’Etudes Mariales, Le Saint - Esprit et
Marie. III. Perspectives oecumeniques et conclusions doctrinales, Paris 1970, s. 59-71. Cyt. przekiad
polski ks. H. Paprockiego, Duch Swiety i Matka Boza, w: Teksty o Matce Bozej. Prawostawie II, Niepo-
kalanow 1991, s. 113-128.

7 Prawoslawie, przekt. ks. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 108; por. tenze, Kobieta i zbawienie swia-
ta, przekt. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 75.
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z powodu zniszczenia zdolnosci «podobienstwa», ktore stalo si¢ zupelnie nieosiagal-
ne dla naturalnych sit cztowieka®. T¢ moc dziatania przywrdcit cziowiekowi Chry-
stus, Syn Bozy Wcielony, Bég-Czlowiek, ktéry ,,jest prawdziwym obrazem Boga”
(Kol 1,15). Dlatego Evdokimov podkresla, ze ,,Wcielenie jest boska odpowiedzia na
wlasciwa przestanke zawarta w czlowieczenstwie jako obrazie Bozym ... Wszelki byt
powtérnie stworzony w Chrystusie odnawia si¢ i skierowuje ku pelni, osiagajac sta-
tus naturae integrae’®. W tym konteks$cie nasz autor stawia wniosek, ze ,,Wcielenie i
przebostwienie sa komplementarne™®. Tak wi¢c antropologia prawostawna, ktorg
reprezentuje 1 prezentuje Evdokimov, staje si¢ ostatecznie ontologia przebostwie-
nia"’. To theosis cztowieka dokonuje si¢ w mocach Ducha Swigtego. Czlowiek jest
prawdziwie ,,obrazem podobnym” kiedy jest poruszany przez Ducha Swietego. Evdo-
kimov odwoluje sig tutaj do $w. Grzegorza z Nyssy stwierdzajac: ,,Sw. Grzegorz z
Nyssy przekazal nam swoja naukg¢ antropologiczna: zaden byt nie begdzie cziowie-
kiem, dopoki nie zostanie poruszony przez Ducha Swigtego i nie stanie si¢ «obrazo-
wym podobienstwem»”!2, Mowiac jeszcze dokiadniej, chodzi tutaj o akt przenikania,
perychoreze, ktora obejmuje cala bytowos¢ czlowieka wypeiajac go energiami Ducha
Swigtego!®. To sa owe ,,narodziny z Ducha Swigtego” (J 3,5). Cztowiek dzieki dzia-
laniu Ducha staje si¢ nowym stworzeniem, staje sig §wigtym. Swigty w istocie, z
natury jest tylko Bog, stworzenie — czlowiek moze nim by¢ tylko w sposéb pochod-
ny, przez uczestnictwo. ,,JJezeli kazda Osoba Boska jest Swigta — pisze Evdokimov
powotujac sie na $w. Cyryla Aleksandryjskiego — to Duch jest sama §wigto$cia Boga

przeto dla Ojcow Duch jest §wigtoscia hipostatyczna, $wigtoscia w osobie. Sw.
Cyryl Aleksandryjski — stwierdza dalej nasz autor — akcentuje osobowg obecnos$é
Ducha w duszy przez Niego uswigconej: «to nie jest tylko Jego taska — mowi — ale
posiadamy Ducha, ktory spoczywa w nas»”**. W tym miejscu dochodzi wyraznie do
glosu wiasciwe dla teologii prawostawnej rozumienie taski. Bog nie dziata ,,na” czto-
wieka, a ,,w” cztowieku, skoro transcendencja Absolutu przeszta w immanencjg¢ Boga
Wcielonego. Evdokimov pisze: ,,Czlowiek w swojej istocie posiada odci$nigty obraz
Bozy i ta jego bogoksztaltno$¢ ontologiczna wyjasnia zar6wno, ze taska jest dla nie-
go czym$ «naturalnymy, jak i to, Ze natura jest przysposobiona dla taski. Natura i
laska sa wzgledem siebie komplementarne i wzajemnie si¢ wspoltprzenikaja, jedna
istnieje w drugiej, w obopdlnym wspotuczestnictwie”!s. Prawda ta znajduje sig u
podstaw tajemnicy Wcielenia, a misterium Chrystusa jest jej szczegdlnym objawie-
niem. Nasz prawostawny teolog stwierdza: ,,Chrystus jest doskonalym Czlowiekiem
— homo perfectus — tylko dzieki temu, ze Jego natura stworzona znajduje sig w ,,na-

8 Prawostawie, s. 108.

9 Kobieta i zbawienie swiata, s. 81.
19 Tamze.

1 Por. tamze, s. 86.

12 Tamze, s. 76.

13 Por. tamze, s. 88.

" Duch Swiety i Matka Boza, s. 115.
IS Kobieta i zhawienie swiata, s. 80.

125



turalnej komunii z naturg boska, z doskonalym Bogiem — perfectus Deus. Jest oczy-
wiste, ze ta «naturalno$¢» nie oznacza w zadnym wypadku «naturalizmu» — uscisla i
komentuje swoja mys$l autor — béstwo nie jest bynajmniej czyms$ naturalnym dla czlo-
wieczenstwa, migdzy obydwoma jest rozziew, nieprzebyta przepas¢, ktéra moze prze-
kroczy¢ wylacznie boskie uczestnictwo udzielone naturze jako dar. Partycypacja ma
zatem charakter charyzmatyczny, ale charyzmatyczno$¢ jest wpisana w naturg czlo-
wieka”', Zauwazamy w tym miejscu, ze takie ujgcie prawdy o lasce, o ubostwieniu
albo uswigceniu dalekie jest od ciagle jeszcze dochodzacej do glosu w charytologii
zachodniej prawdy o dwoch porzadkach.

Owa konnaturalnos$¢ natury i laski, to dziatanie Boga ,,w” czlowieku, spotyka sie
z ludzka wolnoscia, ktora jest czgscia ,,obrazu Bozego” Wolnosci tej nie zniszczyt
pierworodny upadek, zostala ona tylko ostabiona i przy¢miona w swoim podobien-
stwie. Stad tez stwierdza cytowany przez Evdokimova sw. Maksym: ,,Cztowiek ma
dwa skrzydta: wolnos¢ i taske™"’. Poshugujac si¢ owym ,,skrzydlem wolnoséci”, ,,czto-
wick jako obraz Bozy urzeczywistni si¢ na tyle, na ile pozwoli sig¢ przenikna¢ lasce
ubbstwiajacej. To whasnie Duch Swiety wypowiada w nas imie Pana i pozwala wi-
dzie¢ w Chrystusie ,,obraz Boga niewidzialnego”. Hipostaza ludzka, wedlug sw.
Maksyma, jest «tozsama przez taskeg» i uzyskuje swoje znaczenie teologiczne w po-
rzadku energii Ducha Swietego'®. W tym kontekscie mozna zacytowaé stwierdzenie
Evdokimova o wschodnim rozumieniu ,,uczynkow”: ,,«Uczynki» wedhug duchowo-
$ci wschodniej nie oznaczaja bynajmniej czynoéw moralnych (w sensie protestanckiej
opozycji wiary i uczynkdw) lecz teandryczne energie, dziela cztowieka sprz¢zone od
wewnatrz z dziataniem Bozym™". Z tego co zostalo powiedziane wynika, ze to od
czlowieka zalezy rowniez czy stanie si¢ ,,podobienstwem” czy tez ,,niepodobienstwem”
Bozym. Ludzka autonomia staje si¢ ,,teonomia” albo ,,heteronomia”: pierwsza wyz-
wala a druga zniewala. Stad tez Evdokimov napisze: ,,Ze wzgledu na boska strukturg
czlowieka niemozliwoscia jest wszelkie autonomiczne rozstrzygnigcie losu ludzkie-
go. Dusza jest miejscem obecnosci i spotkan, jej natura jest oblubieficza: zaslubiona
czy samotna zawsze komunikuje si¢ ze swoim ,,drugim”. Jej wybor dokonuje sig nie
migdzy anielskoscia a zwierzgcoscia, lecz migdzy Bogiem a elementem demonicz-
nym”?%,

I jeszcze jedno spojrzenie na prawdg o czlowieku stworzonym na ,,obraz Bozy” w
uj¢eiu wschodnim. Pawet Evdokimov z innymi teologami utrzymuje, ze m¢zczyzna i
kobieta w ich odmiennosci-jednosci sa zroznicowanymi obrazami Boga: stanowia
odmienne objawienie Ojca, podobnie jak Syn i Duch. Podzielajac ujgcie M. J. Sche-
ebena, ktory stwierdza, ze Adam jest na podobiefistwo Syna, a Ewa na podobienstwo

' Tamze.

17 Por. Le Sacrement de |’Amour. Le mystére coniugal a la lumiére de la Tradition Orthodoxe, Paris
1962, s. 90-91.

18 Por. P. Evdokimov, Le mystére de la personne humaine, ,,Contacts™ 21 (1969) s. 281.

19 Kobieta i zbawienie swiata, s. 100.

2 Prawoslawie, s. 113.
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Ducha Swiqtego, nasz autor pisze: ,,Jezeli kobieta jest ontycznie zwiazana z Duchem
Swigtym, to ta wigz nabiera znaczenia i wartosci o charakterze uniwersalnym tylko
wowczas, gdy m¢zczyzna ze swej strony jest ontycznie zwigzany z Chrystusem™?!, U
Evdokimova mozna znalez¢ interesujace stwierdzenia dotyczace naturalnych chary-
zmatow ,,bycia-mezczyzna” i ,,bycia-kobieta”. Charyzmaty te objawiajac sam byt
wskazuja ponadto na odpowiednie zadania w zyciu i w historii. Streszczajac mysl
naszego autora mozna powiedzie¢ ogolnie, ze charyzmat mezczyzny jest jako taki
zwiazany bardziej z dzialaniem niz z bytem, podczas gdy charyzmat niewiasty od-
wrotnie — wypowiada si¢ bardziej na ptaszczyznie bytu niz dziatania. M¢zczyzna i
kobieta maja wlasciwe sobie archetypy w Janie Chrzcicielu i Dziewicy Maryi. Oboje
oni jednak ostatecznie zwroceni sa ku Chrystusowi, stanowiac jedno z Nim i w Nim.
Wszystko bowiem zdaza do ,,jednego w Chrystusie”, w ktérym ,,nie ma juz mezczy-
zny ani kobiety” (Ga 3,28)%.

PANAGIA I THEOTOKOS

Na tym szerokim tle pneumatologicznej antropologii wschodniej?, ktorej przed-
stawicielem jest P. Evdokimov, spojrzymy teraz na wi¢z Maryi z Duchem Swigtym.

W konteks$cie swigta Wniebowzigcia nasz autor stwierdza, ze ,,antropologia zste-
puje do zrédia mariologii”?. Stwierdzenie to, jak si¢ wydaje, mozna odnie$¢ do catle-
go maryjnego ,,lex orandi”, a w samej Dziewicy Maryi widzie¢ paradygmat, archety-
piczng realizacj¢ calej wspdlnoty zbawionych i kazdego z jej cztonkow.

Teologiczna refleksje nad gleboka i wieloraka wigzia Maryi z Duchem Swigtym
warto rozpoczaé od charakterystycznej przestanki historycznej Evdokimova, ktory
pisze, ze ,istnieje tajemnicza zbiezno$¢ w fakcie trzechsetletniego teologicznego
milczenia pierwotnego Kosciota na temat Ducha Swigtego i Dziewicy — ta podwojna
kenoza zostaje rownoczesnie roz§wietlona w czwartym i piatym wieku przez orze-
czenia dotyczace Obojga”?. W tym bowiem czasie zdefiniowane zostato béstwo Ducha
Swigtego (Sob6r w Konstantynopolu, 381 r.), jak réwniez Boze macierzynstwo Ma-
ryi (Sobor w Efezie, 431 r.).

Kosciot wschodni od poczatku do dzisiaj odnosi do Maryi dwa tytuly: Panagia i
Theotokos. Tytuly te umieszczajg tajemnic¢ Maryi w samym centrum zbawczej eko-
nomii, w $cislej wiezi z misterium Chrystusa i Jego Kosciola. To za$ wyjatkowe
miejsce i zwigzane z nim zadania wskazuja na jedyna w swoim rodzaju wigz Maryi z
Duchem Swigtym.

2l Kobieta i zbawienie swiata, s. 26.

22 Por. Kobieta i zbawienie swiata, s. 228-290.

2 Por. W. Hryniewicz, Dar Zmartwychwstalego. Pneumatologia prawostawna i jej znaczenie dla
ekumenii, w: M. Marczewski (red.), Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumatologii, Lublin 1998, s. 220.

2 Kobieta i zhawienie swiata, s. 228.

2 Tamze, s. 211.
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Na wielu miejscach w pismach Evdokimova mozna znalez¢ stwierdzenia na temat
glebokiej, ontycznej wigzi Maryi z Duchem SwiQtym. »Istnieje gleboka wig¢z pomigdzy
Duchem Swigtym, Dziewica Maryja i pierwiastkiem kobiecym” czytamy w pracy Ko-
bieta i zbawienie swiata®®. ,Maryja, zwiazana ontologicznie z Duchem Swigtym uka-
zuje sig jako ozywcza pocieszycielka, Ewa-Zycie ...”*". Maryja jawi si¢ w teologii Evdo-
kimova, jako ,jedyne i wyjatkowe miejsce obecnosci Ducha Swigtego™?.

Obecnosé¢ Ducha Swigtego w Maryi sprawia najpierw Jej uswigcenie, przebostwie-
nie. Wyraza to wiasnie grecki tytul Panagia. Nasz prawostawny teolog stwierdza
lapidamie: ,,Jezeli Duch Swiqty — Panagion — personalizuje §wigto$¢ Boza, to Mary-
ja — Panagia — personifikuje $wigto$¢ ludzka”?. Nie oznacza to jednak, ze Evdoki-
mov przyjmuje Niepokalane Poczgcie Maryi w rozumieniu dogmatu katolickiego
(nawet samo to okreslenie nie istnieje w teologii prawostawnej). Byloby to bowiem,
jak podkreslilismy wcze$niej, obce dla wschodniej teologii taski zewngtrzne dziala-
nie ,,na” Maryjg, a tym samym pozbawialo Dziewicg mozliwoSci wspolpracy w swo-
im zbawieniu. W konsekwencji za$ niejako pomniejszeniu ulegloby Jej cztowieczen-
stwo, a samo Jej ,.fiat” utracitoby charakterystyczna dla niego cechg wolnosci®.
Zdaniem naszego autora ,,Dziewica zachowana jest od wszelkiego skazenia, od wszel-
kiego zla, ktére w Niej jest nieskuteczne, dzigki stopniowemu oczyszczaniu Jej przod-
kow, dzieki specjalnemu dziataniu Ducha Swigtego oraz przez Jej wolny czyn. To
jest ta wolno$¢ ludzkiej odpowiedzi, bo cztowiek nie moze by¢ zbawiony bez udziatu
swojej woli. Bég nie dziata na Maryjg przez jaki$ dar dodatkowy, ale dzialat od we-
wnatrz poprzez synergizm Ducha i §wigtosci ,,sprawiedliwych przodkéw Bozych”
¥ aska nie znosi porzadku natury”!. A na innym miejscu czytamy: ,,USwigcenie przez
Ducha Swietego i czysto$é¢ osobista Jego swiatyni, w szczytowym swym punkcie
rozbrajaja zto; grzech pozostaje rzeczywisty, ale staje si¢ bezsilny; dziedzictwo grze-
chu stracilo swa wiadz¢ nad Najswigtszg’ 2.

Evdokimov akcentuje ,,czysto$¢ osobista” Maryi, ktora przynalezac do potom-
stwa Adamowego dzieli z nim konsekwencje rajskiego upadku®.

W tym miejscu rozwazania naszego autora o §wigtosci Maryi lacza sig Scisle z
prawda o Jej wiecznym dziewictwie. ,,Wyznajac Jej wieczne dziewictwo — stwierdza
Evdokimov w Prawostawiu — teologia prawoslawna nie przyjmuje pojgcia wylacze-
nia spod grzechu pierworodnego, ktdre wprowadza rzymski dogmat Niepokalanego
Poczgcia” A w przypisie do tego stwierdzenia dodaje: ,,Potozenie dogmatycznego
akcentu na wieczne dziewictwo podkresla juz zrealizowany stan ,,nowego stworze-

%8.237.

2 Duch S‘wigty i Matka Boza, s. 125; Kult ,, Theotokos” - Matki Boga, przekt. M. Klinger, w: Teksty
o Matce Bozej. Prawoslawie I, Niepokalanow 1991, s. 149,

28 Duch Swiety i Matka Boza, s. 128.

» Tamze, s. 125.

3 Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony - teologia piekna, s. 133-134.

3 Tamze, s. 133.

2 Duch Swiety i Matka Boza, s. 126.

3 Por. Kult ,, Theotokos” - Matki Boga, s. 150.
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nia”  czyli stworzenie napelnione taska i catkowicie przebostwione™*. Stad nasz
prawostawny teolog dochodzi do wniosku: ,,Dziewiczo$¢ samej struktury bytu, nie-
zaleznie od wszelkiego czynu (przypomnijmy, Ze na innych miejscach Evdokimov
akcentuje 0w ,,czyn” jako ,;skladowa” swigtoSci Maryi), sama przez si¢ tryumfuje
nad zfem i ma niewymowna potg¢ge: sama obecno$¢ «Przeczystej» jest nie do zniesie-
nia dla demonicznych mocy”*. Autor postuguje sig tutaj greckim terminem sofrozy-
ne, ktory oznacza integralnos¢, scalenie zgodnie z madroscia (ujgcie sofiologiczne).
Nawiazujac do ikony Swietej Sofii w Nowogrodzie, na ktorej wystepuje aniot o obli-
czu plomienia, Evdokimov stwierdza, ze tradycja ikonograficzna interpretuje to przed-
stawienie jako obraz dziewictwa, niewypowiedzianej ontologicznej czysto$ci, ktora
najlepiej wyraza plonace oblicze. Tradycja naklada ten obraz na wizerunek Dziewicy
Maryi widzac w Niej taka sama ontologiczng czysto$¢ — sofrozyne — archetypiczng
integralno$¢, ktora si¢ urzeczywistnia w Jej czlowieczenstwie. A jest to skutek strasz-
liwej obecnosci Boga: , kto jest blisko Mnie jest blisko ognia”, 1 sam staje si¢ ogniem,
ptonacym krzewem (plonacy krzew jest — jak wiadomo — jednym z symboli dziewic-
twa Maryi)*. Evdokimov nie wspomina co prawda nigdzie wprost o katharsis Maryi
podczas zwiastowania (przyjmowali je np. §w. Grzegorz z Nazjanzu i §w. Efrem?’),
nie mniej mozna przypuszczac, ze nawigzaniem do tego czy jakims sladem jest tacze-
nie $wigto$ci z dziewictwem, z dziewiczym poczgciem Jezusa a tym samym ze zwia-
stowaniem.

Prawda o Najswigtszej, o Jej wigzi z Duchem Swietym objawia si¢ w sposéb
szczegoOlny w tajemnicy zwiastowania. ,,Caty cud Theotokos — podkresla Evdokimov
— lezy wlasnie w synergizmie, wspétdziataniu Boga z ludzmi”*. Tajemnica poczgcia
Syna Bozego dokonuje si¢ w Maryi ,,jako Boska odpowiedz na Jej przejrzystosc
wobec energii Ducha” W kontekscie tekstow prawostawnych nieszporow na Boze
Narodzenie nasz autor stwierdza: ,, Ludzko$¢ przynosi dar trzykro¢ nieskalany: Dzie-
wice, a Bog czyni Ja swoja Matka — Matka Zyjacego — a przez to Matka wszystkich
zyjacych. Szczyt $wietoSci staje si¢ pefen laski (Lk 1,28). Ludzkie naczynie okazuje
sie godne przyjaé Nieobjetego, ktory wypetnia je swoja trescig”*. Te ostatnie zdania
Evdokimova zdaja si¢ sugerowa¢ nowe uswigcajace dzialanie Bozego Ducha w ta-
jemnicy zwiastowania. WyraZnie autor tego w tym miejscu nie stwierdza, podkresla-
jac jedynie dziatanie objawiajace Ducha Swigtego: ,,Duch Swiety zstepuje na Nig i
objawia, ze nie jest Ona ,,narzedziem”, ale obiektywna ludzka wspotprzyczyna Wceie-
lenia. Jezus nie mogiby przyja¢ ludzkiego ciata, gdyby ludzkos¢ w osobie Dziewicy
Maryi nie data Mu go w darze™'. Wyrazne a zarazem bardzo lapidarne wskazanie

#S.191.

3 Tamze, s. 190.

3 Por. Kobieta i zbawienie swiata, s. 235.

3 Por. L. Melotti, Matka zyjqcych, Niepokalanow 1993, s. 151.

38 Kobieta i zbawienie swiata, s. 223.

% Sztuka ikony - teologia pigkna, s. 133; por. Duch Swiety i Matka Boza, s. 125.
10 Kobieta i zbawienie swiata, s. 211,

41 Tamze.
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Evdokimova na u$wigcajace dziatanie Bozego Ducha w tajemnicy Wcielenia znajdu-
jemy w jego artykule Panagion i Panagia: ,Zstapienie Ducha na Theotokos uczynito
Ja zdatna na przyjecie Chrystusa™,

Nasz prawostawny teolog czgsto przytacza stowa Mikotaja Kabasilasa, bizantyj-
skiego teologa z XIV wieku, z jego Homilii o Zwiastowaniu: ,,Wcielenie bylo nie
tylko dzietem Ojca, Jego Mocy i Jego Ducha, lecz takze dzielem woli i wiary Naj-
$wietszej Panny. Bez zgody Przeczystej, bez wspoidzialania Jej wiary, zadanie to
byloby rownie niemozliwe, jak bez uczestnictwa trzech Oséb Trojcy Swigtej”*. W
tych cytowanych stowach mozna na pierwszy rzut oka dostrzec pragnienie postawie-
nia ,,na niemal rGwnym poziomie dziatania Boga i dziatania czlowieka — Maryi w
aktualizacji tajemnicy Wcielenia”*. Moze bardziej jednak chodzi naszemu autorowi
o to, by podkresli¢ moc, skuteczno$¢ Maryjnego theosis. Na taka interpretacjg cyto-
wanej mysli Kabasilasa zdaje sig wskazywac nastgpujacy tekst: ,,Bog nie moze za-
miast cztowieka wypowiedzieé «fiat». Natomiast miedzy Swietym i $wigtymi, ktorzy
je wypowiadaja, istnicje glgbokie pokrewienstwo, istotowa komunia, ktéra pozwala
Stowu przyjs$é «do swojej wiasnosci, do swoich, ktérzy je przyjeli» (J 1,11-12)5,

PNEUMATOFORA WOBEC KOSCIOLA

Przebostawiajace dziatanie Ducha Swietego w Maryi Dziewicy ma swoje odniesie-
nie eklezjalne. Osobiste wybraniec Maryi dopetinia si¢ w wymiarze wspolnotowym Ko-
$ciola. Ikona Maryi, jaka spotykamy w pismach Evdokimova, ma swoje wzorcze i czynne
odniesienie do Ko$ciota i do poszczeg6lnych jego czionkéw. Wymowny jest fakt, ze w
Prawostawiu Evdokimova tematykg maryjna spotykamy w drugiej czesci traktujacej o
eklezjologii. Nasz autor zatytulowal ja ,,Mariologiczny aspekt Kosciota”

Na wielu miejscach Evdokimov méwi o Maryi jako archetypie. Wspomnieli$my
juz o tym wskazujac na Panagie i Theotokos jako archetyp kobiecosci. Autor odwo-
hije sig¢ do wielkiej tradycji Ojcow, siggajacej Sw. Ireneusza, méwiac o analogii po-
mi¢dzy Ewa, Maryja i Kosciolem. Analogia ta dotyczy przede wszystkim §wigtosci i
macierzynstwa.

,»Kosciol w swoim esse jest hagiofanig — objawieniem §wigtosci — ktora uosabia
Przeczysta Dziewica — Panagia — cala $wigta i dlatego jest Ona figura Kosciola:
swigtosci Bozej w §wigtosci ludzkiej™s. Co wigcej, na innym miejscu Evdokimov
doda, ze Maryja jest ,,na czele $wigtosci Kosciola i Jej dziewictwo wyraza istotg
krolestwa, wieczng $wigtos¢, weselna piesn Sanctus™. Z kolei w Prawostawiu czy-

28, 118.

* Prawostawie, s. 191; Sztuka ikony - teologia pigkna, s. 134.

4“4 Z.Kijas OFMConv, Pneumatohagijny charakter zycia Maryi wedlug Pawla Evdokimova, w: 1.S.
Gajek, K. Pek (red.), Matka Jezusa posréd pielgrzymujqcego Kosciola, Warszawa 1993, s. 263.

4 Kobieta i zhawienie swiata, s. 209.

46 Tamze, s. 212.

7 Kult ,, Theotokos” — Matki Boga, s. 152.
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tamy: Maryja jest , pierwszg realizujaca cel ostateczny dla ktorego Swiat zostal stwo-
rzony  Chrystus jest «droga» i «bramay». Jako Bég-Czlowiek jest On jedyny. Naj-
swigtsza Panna jest pierwsza, wyprzedza ludzkos¢, wszyscy za$ ida za Niga; jest «do-
brym kierunkiemy, «przewodniczkay, «stupem ognistym», ktéry prowadzi wszystkich
do nowej Jerozolimy™,

Ten pierwowzor $wigtosci jaki w Panagii odnajduje Kosciét, zarbwno w swoim
ziemskim pielgrzymowaniu, jak i w stanie eschatycznym, znajduje swoja charaktery-
styczng realizacjg w krolewskim kaptanistwie. ,,Chrystus celebruje niebieska liturgie,
ale na czele ludu kaptanstwa powszechnego stoi Theotokos, poniewaz Ona wyraza ze
swej istoty i w swoim esse samg rzeczywisto$¢ krolestwa: swigto$é na wieki — in
aeternum — wiekuiste objawienie i oblubiencza piesn Sancrus”*. Nasz autor odwotu-
je sig do $w. Jana z Damaszku, ktory w pokornym darze z siebie Dziewicy Maryi
upatruje krolewskie kaptanstwo®. W ofierze Chrystusa i Ko$ciota mozna uczestni-
czy¢ jedynie w postawie ofiarniczej. To wlasnie w tym kontek$cie jawi si¢ wzorcza
postawa Dziewicy Maryi. Ta postawa nadaje charakter maryjny krélewskiemu ka-
ptanstwu’!. Stad tez, jak podkresla Evdokimov, ,tradycja wschodnia nigdy nie przy-
pisywala Theotokos godnosci kaptanskiej (chodzi o kaptanstwo hierarchiczne — przyp.
T.S.). Na znanej ikonie Ona rozciaga omoforion nad §wiatem, co nigdy nie jest zna-
kiem wladzy kaptanskiej, ale charyzmatem opieki (§wigto Pokrov — Macierzynskiej
Opieki)”*2. Ministerium krolewskiego, powszechnego kaptanistwa wypowiada sig w
tym, co w duchu prawostawia Evdokimov nazywa antropologia liturgiczng i dokso-
logiczna. ,,Byt ludzki to byt gloszacy Trishagion i Sanctus: «Spiewaé bgdg Panu poki
zywota» (Ps 104, 33). To dla tego «dziatania» cztowiek zostal «poswigcony»™*3. Do-
tyczy to na pierwszym miejscu Dziewicy Maryi, ktora jawi si¢ jako Orantka, wzor
modlacego si¢ Kosciota. Powrdcimy jeszcze do tego obrazu.

Dziewica Maryja jest pierwowzorem dla Ko$ciota rowniez jako Theotokos. Istota
charyzmatycznego powotlania kobiety ,,jest duchowe macierzynstwo, ktore moca
Ducha Swietego rodzi Chrystusa w kazdej ludzkiej istocie”*. To macierzynfstwo zre-
alizowalo sie najpierw w Maryi — Dziewiczej Matce.

Komentujac tekst Mk 3,31-35 Evdokimov stwierdza, iz ,,stowa te méwia, ze kaz-
demu czlowiekowi dana jest taska rodzenia Chrystusa w swojej wlasnej duszy i iden-
tyfikowania sie przez to — zgodnie z analogia duchowg - z Theotokos™’. Na innym
miejscu w pismach naszego autora czytamy: ,,Maryja jest obrazem Kosciola w funk-
cji mistycznej rodzicielki, ciagle rodzacej, wiecznej Theotokos  Kazdy otrzymuje

*8S. 193-194; por. takze Duch Swiety i Matka Boza, s. 127; Kult ,, Theotokos” — Matki Boga, s. 152.
 Kobieta i zbawienie swiata, s. 234.

50 Por. tamze, s. 124.

S1'Por. G. Celora, Evdokimov - voce dell ‘ortodossia in Occidente, s. 222.

52 Duch Swiety i Matka Boza, s. 120.

53 Kobieta i zhawienie swiata, s. 89.

54 Tamze, s. 240.

55 Sztuka ikony - teologia pigkna, s. 134.
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task¢ identyfikowania si¢ z Theotokos w osobistym zradzaniu™*¢. Rodzenie to, za-
roOwno w pierwowzorze jakim jest Theotokos, jak i w cztonkach Kosciota, dokonuje
si¢ w mocy Ducha Swigtego, ktéry stwarza ,,stan macierzynstwa jako duchowa moc
rodzenia, pomnazania bytu”>’.

Wzorcze odniesienie Maryi do Kosciola taczy si¢ z Jej czynng obecnoscig w mi-
sterium pielgrzymujacego ludu Bozego. Ta czynna obecno$¢ to macierzynskie po-
srednictwo Matki Jezusa. Maryja zostala ustanowiona w tym postugiwaniu testamen-
tem z krzyza. ,,Je) macierzynska opieka — pisze Evdokimov — ktora otaczata Dziecie
Jezus, otacza teraz caly wszechswiat i kazda istotg ludzka. Stowa z krzyza, skierowa-
ne do Matki: «Niewisto, oto syn twdj» i do Jana: «Oto Matka twoja» ustanawiaja Jq
w godnosci macierzynskiego posrednictwa”s®,

Nasz autor wskazuje czgsto na ikonograficzne ujgcie tej prawdy zarowno w iko-
nie Wniebowstapienia, jak i w ikonie Deesis. W tej pierwsze] Maryja jawi sie w
centrum grupy Apostolow przedstawiajacych Ko$cidt, gdzie wszyscy prosza o przyj-
Scie obiecanego Ducha. Maryja Orantka uosabia tutaj postugg modlitwy 1 charyzmat
wstawiennictwa. Z kolei w ikonie Deesis Maryja (archetyp kobiecosci) stoi po pra-
wej stronie Chrystusa S¢dziego, podczas gdy po lewej znajduje si¢ Jan Chrzciciel,
przyjaciel Oblubienca (archetyp meskosci). Pierwsza z tych ikon wyraza bardziej
funkcj¢ epikletyczna Dziewicy Maryi, podczas gdy druga wskazuje bardziej na Jej
funkcjg parakletyczna. Wszystko zas to pochodzi od samego Ducha, ktérym Maryja
jest napetniona®®. Maryja prosi i or¢duje jako Pneumatofora. Mozna to wyrazi¢ jesz-
cze inaczej, mowiac ze jest to dwukierunkowe posrednictwo Maryi: od stworzenia do
Boga i od Boga do stworzenia®. , Maryja jest zjednoczona z Duchem Swietym w
postugiwaniu modlitwy, wszystkie modlitwy staja si¢ Jej modlitwg” — stwierdza Evdo-
kimov®', wyrazajac niejako ten pierwszy kierunek Maryjnego posrednictwa. Prawda
ta dochodzi bardzo wyraznie do glosu we wspomnianym juz Swiecie Opieki i Wsta-
wiennictwa Matki Bozej — Pokrov®?. Wyrazajac tres¢ ikony Deesis, na innym miejscu
nasz autor stwierdzi: ,Jkona Deesis — Btaganie, ukazuje Chrystusa Nauczyciela i S¢-
dziego... Sadzi Boska Hipostaza Chrystusa — Sgdziego, ale ludzka Hipostaza Jego
Matki orgduje, weiela mitosierdzie, macierzynska czuto$¢, bowiem przez Nig Duch
Swigty objawia swoja funkcje Obroncy i Pocieszyciela oraz thumaczy milosé Ojca,
usmiech Jego mitoSci, ktory bgdziemy mieli na calg wiecznoéé¢ dla kontemplacji i
spiewu”®, W tym przypadku wydaje sie, iz mozna mowi¢ o kierunku posrednictwa
od Boga do stworzenia. Jeszcze wyrazniej ukazuje to nasz autor wskazujac na miste-

%6 Duch Swiety i Matka Boza, s. 127.

57 Kobieta i zbawienie swiata, s. 239.

58 Sztuka ikony - teologia piekna, s. 134; por. Duch Swiety i Matka Boza, s. 126-127.
® Por. P.G. Gianazza, Paul Evdokimov - cantore dello Spirito Santo, s. 91.

® Por. Z. Kijas OFMConv, Pneumatohagijny charakter zycia Maryi, s. 273.

81 Duch Swiety i Matka Boza, s. 127.

82 Por. Kult ,, Theotokos” — Matki Boga, s. 153.

8 Duch Swiety i Matka Boza, s. 127-128.
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rium Pigédziesiatnicy: ,,Jej (Maryi) obecno$¢ podczas wydarzenia Pigédziesiatnicy
oznacza, iz kazde wylanie Ducha Swigtego zaktada udziat réwniez i Maryi”®.

Po odczytaniu zasadniczych elementow wigzi Maryi z Duchem Swigtym w pi-
smach P. Evdokimova nasuwa sig kilka koficowych wnioskoéw. Jeden z nich natury
bardziej ogodlnej a kilka szczegotowych.

Pierwsze i podstawowe stwierdzenie podsumowujace nasza refleksje to konstata-
cja, ze Evdokimova ikona Maryi wpisuje si¢ wyraznie we wspodlczesne maryjne na-
uczanie Kos$ciota zachodniego — Sob6r Watykanski 11, Pawel VI i Jan Pawel II. Owo
wpisywanie si¢ ma jednak charakter tworczy. Mozna moéwi¢ o dopetnianiu tego na-
uczania na zasadzie drugiego wschodniego pluca Kosciota®. Wynika to niewatpliwie
z faktu dobrej znajomosci przez naszego prawostawnego teologa tradycji Zachodu
(z pewnos$cig pomogla mu réwniez w tym obecno$é na Soborze Watykanskim II),
a takze z jego ekumenicznego nastawienia i checi ubogacenia braci na Zachodzie
teologicznym bogactwem Ko$ciotow Wschodu.

Gdy idzie z kolei o bardziej szczegétowe wnioski to nalezy najpierw zauwazy¢
gtebokie i harmonijne powiazanie misterium Ducha Swietego z misterium Dziewicy
Maryi tak, ze historiozbawcze misterium Matki Jezusa mozna poprawnie i wlasciwie
postrzegac 1 prezentowac jedynie w optyce pneumatologicznej, a Scislej optyce pneu-
matologicznej antropologii. Ujgciu takiemu catkowicie obcy jest zarzut podnoszony
wobec zachodniej mariologii, ze Dziewica Maryja zajgta miejsce wlasciwe Duchowi
Swietemu®e.

Na uwage zastuguja réwniez pewne elementy refleksji Evdokimova o uswiecaja-
cym dzialaniu Bozego Ducha w kontekscie dziewictwa Maryi. Dziewictwo to postrze-
gane jako charyzmat przyjety przez Maryje pozwala jeszcze glgbiej, jak si¢ wydaje,
ujac wlasciwy Jej udzial w zbawczym misterium Wcielenia. Stad mozna tez zrozumie¢
co to znaczy, ze dziewictwo Maryi ,jest sposobem bycia w Duchu Swigtym”®’.

Nie ulega watpliwosci, ze to wlasnie w tej tradycji, ktorej wyrazicielem jest Pawet
Evdokimov, mozna widzieé¢ szans¢ na poglgbione, bardziej adekwatne ujgcie zagad-
nienia Maryjnego posrednictwa. Za wskazanie tej drogi uznajemy stwierdzenie Jana
Pawla 11 w Redemptoris Mater, ze zbawczy wplyw Maryi podtrzymywany jest przez
Ducha Swictego, ktéry towarzyszy Jej w trosce o braci Jej Boskiego Syna®®.

I w koncu wniosek bardziej praktyczny. Egzystencjalna, liturgiczna, ikoniczna
maryjno$¢ prawostawia, jaka znajdujemy w pismach Evdokimova, stanowi takze przy-
pomnienie i wezwanie do troski o pneumahagijny ksztalt naszej zachodniej ducho-
wosci i pobozno$ci maryjne;j®.

¢ Tamze, s. 127.

6 Por. Redemptoris Mater nr 34.

% Por. Marialis cultus nr 27.

87 Peina jest ziemia Twego Ducha, Panie. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno-Historycznej
wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1997, s. 102.

¢ Por. nr 38.

¢ Por. Marialis cultus nr 26-27.
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Na koniec oddajmy raz jeszcze glos Pawlowi Evdokimovowi, ktory prezentujac
histori¢ swigta Opieki Matki Bozej — Pokrov stwierdza: , Kleczaca Dziewica Maryja
plakala nad $wiatem i blagala swego Syna o przebaczenie. Po modlitwie Dziewica
zdjela ze swej glowy welon — pokrov — jasniejacy $wiattem i rozpostarta nad ludem i
nad calym $wiatem na znak swojej opieki. Welon jest jak niebo otaczajace ziemig...
Mozna powiedzieé, ze welon jest utkany ze §wigtosci tworzacej mur opieki. Ten iskrza-
cy sie mur $wiadkow okazuje r¢ce btagajace, KoSciot modlacy sig za Kosciol, i to s
przede wszystkim rgce Oranty, ktore trzymaja caly Swiat. Ten ,,mur” jest reprezento-
wany w cerkwiach prawostawnych przez ikonostas, ktdry tworzy Chrystus i Jego
$wigci, z Jego Matka na czele. «Murze niezniszczalny», «Matko Zycia», Ty datas
swiatu rado$é i wesolo$é, ktore osuszaja tzy grzechu, Toba raduje sig cale stworze-
nie””°.

RIASSUNTO

P. Evdokimov, chiamato ,,cantatore dello Spirito Santo”, merita anche il titolo di ,,adoratore e
cantatore della Theotokos”, perché nei suoi scritti dimostra spesso 1’esistenza di una connessione tra la
Vergine e lo Spirito Santo. Stando sulla linea della teologia ortodossa, lo specifico della sua riflessione
si sviluppa nella prospettiva antropologica. Proprio perché nell’ambito ,,dell’antropologia
pneumatologica” si fa possibile un adeguato legame fra la Theotokos e lo Spirito Santo. P. Evdokimov
sottolinea il carattere ontico di questo legame. La presenza dello Spirito Santo nella Vergine fa possibi-
le la sua santita e la sua comunione con Dio. Il Divino Panagion causa che Maria puo essere Panaghia
€ percio puo partecipare al mistero dell’Incarnazione. Evdokimov non accetta, come ortodosso, la san-
tita di Maria, secondo come questa viene espressa nel dogma cattolico dell’Immacolata Concezione.
L’azione dello Spirito Santo nella Vergine si riflette anche nell’ecclesiologia. L’icona di Maria, come la
presenta Evdokimov, ¢ in una relazione attiva con la Chiesa e con i suoi membri particolari. Proprio in
Maria, come Panaghia, la Chiesa puo trovare un archetipo della sua santita. Nello stesso tempo Maria
aiuta la Chiesa nel realizzare la sua vocazione alla santita; lo fa nello Spirito Santo, grazie alla sua
funzione mediatrice come Madre della Chiesa. P. Evdokimov ricorre spesso all’iconologia per presen-
tare le verita teologiche, anche queste riguardanti la relazione Maria-Spirito. Il pensiero di P.Evdokimov
puo essere un aiuto per la mariologia contemporanea occidentale. La sua mariologia permette di appro-
fondire la questione del ruolo mediatrice di Maria e puo arricchire la spiritualita e la pietd mariana
occidentale.

" Kult ,, Theotokos” — Matki Boga, s. 154.
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