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PRZYBYTEK DUCHA SWIETEGO
RELACJA DUCH SWIETY — MARYJA WEDLUG PISMA SWIETEGO
1 0JCOW KOSCIOLA

Czesto teologii katolickiej stawiano zarzut, ze zbyt malo miejsca po$wiecata i po-
$wieca Osobie Ducha Swigtego. Czasami zarzut ten byt formutowany w innej formie.
Krytycy starali si¢ wykazac, ze w naszej teologii i poboznosci miejsce Ducha Swigtego
zajeta Maryja i Ona jest przyzywana zamiast Trzeciej Osoby Trojcy Swietej'.

Cho¢ zarzut ten nalezy uznaé za niestuszny, to jednakze faktem jest, ze przez
wiele wiekow w teologii katolickiej Osoba Ducha Swigtego byta trochg stawiana na
uboczu.

Od pewnego czasu mozemy chyba jednak moéwi¢ o odradzaniu sie katolickiej
pneumatologii, a takze o rozwoju kultu i czci do Ducha Swigtego, gtéwnie dzieki
grupom ,,Ruchu Odnowy w Duchu Swigtym” Niewatpliwie momentem przetomo-
wym dla zainteresowania si¢ Osoba Ducha Swigtego by} w ostatnich czasach Sobér
Watykanski II. Sam papiez Pawetl VI, podczas audiencji dnia 23 maja 1973 przypo-
mniat, ze w dokumentach soborowych Osoba Ducha Swigtego pojawia sig az 258
razy, co wyraznie §wiadczy o tym, ze wspélczesny Kosciot nie zapomina o Boskim
Paraklecie i wyraznie dostrzega Jego misje w zyciu Kosciola?.

Zainicjowana przez Sobor odnowa pneumatologii przynosi do§¢ bogate owoce w
postaci licznych studiow teologicznych, wsrdd ktorych do najwazniejszych nalezy
zaliczy¢ dzieta Y. Congara® i H. Miihlena®. Na niwie polskiej wiele cennych publika-
cji pneumatologicznych zawdzieczamy przede wszystkim A. Jankowskiemu OSB?,
L. Balterowi SAC® i J. Warzeszakowi’ Wykaz polskiej bibliografii teologicznej o
Duchu Swietym, obejmujacy okres dwudziestolecia posoborowego, opublikowany

! Por. np. M. Wszotlek, Pneumatologiczna zasada odnowy kultu maryjnego, w: S.C. Napidrkowski
(red.), Nauczycielka i Matka, Lublin 1991, s. 192-198.

?*Pawel VI, Audiencja z dnia 23. 05. 1973, ,,L’Osservatore Romano”, 24. 05. 1973, s. 1.

3 Najwazniejszym dzietem jest trylogia Wierz¢ w Ducha Swietego, wyd. francuskie: Paris 1979;
wyd. polskie: Warszawa 1995-1996.

1 Jego gtéownym dzietem jest Una Mistica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsgeschich-
tlichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in vielen Personen,
Padernborn 1967.

5 Do najwazniejszych pozycji na ten temat nalezy zaliczy¢: Zarys pneumatologii Nowego Testamen-
tu, Krakow 1983 oraz Duch Dokonawca, Katowice 1983.

¢ Najwazniejsze artykuly to: Zbawcza obecnosé¢ Ducha Swigtego w Kosciele i swiecie, ,,Homo Dei”
43 (1974) s. 165-176; Duch Swiety we wspolczesnej teologii katolickiej, ,,Zeszyty Naukowe KUL”
19(1976) nr 3, s. 57-67.

7 Najwazniejsze dzieto to: Dzialanie Ducha Swigtego w swiecie i w Kosciele wedlug sredniowiecz-
nej szkoly franciszkanskiej, Niepokalanéw 1992.
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przez S. Urbanskiego wykazuje do$¢ wyrazne, iz mozemy méwié o sporym zaintere-
sowaniu teologé6w polskich problematyka pneumatologiczna?®.

To zainteresowanie teologow, tak zagranicznych jak i polskich, jest skierowane glow-
nie na wyjasnianie i odczytywanie misji, jaka Duch Swiety spetnia dzisiaj w Kosciele
oraz na rozwazanie problemu katolickiego przebudzenia charyzmatycznego.

Innym z temat6w, ktéry stosunkowo czg¢sto jest poruszany, jest kwestia wzajem-
nej relacji miedzy Duchem Swietym a Maryja oraz Ich misji w dziele zbawienia.
Temat ten jest obecny we wspolczesnych wypowiedziach Magisterium Ecclesiae,
zwlaszcza w dokumentach Pawla VI°1 Jana Pawla II'°. Ponadto wielu teologow zaje-
to sig tg kwestia w okresie po Soborze Watykanskim 1. Nalezg do nich przede wszyst-
kim: H. Miihlen'!, H. M. Manteau-Bonamy!?, D. Bertetto!’, L. Boff'¥, X. Pikaza's
i B. Forte'® W Polsce na temat relacji miedzy Duchem Swigtym a Maryja najwigcej
pisali: L. Balter"’, T. Siudy"® i St. Gres®.

Temat relacji migdzy Duchem Swietym a Maryja nie jest tematem nowym. Od-
najdujemy go w Pismie Swigtym, oraz w historii teologii poczawszy od czasu pierw-
szych Ojcow Kosciota. Chcac wigc mowic dzi$ o relacji migdzy Maryja a Duchem
Swigtym oraz szuka¢ drog odnowy teologii jak i kultu Maryi i kultu Ducha Swietego
trzeba siggna¢ do tego, co stanowi fundament naszej wiary, a wigc najpierw do Pisma
Swigtego a potem do korzeni patrystycznych. Okaze si¢ bowiem, ze z tych zrédel
mozna czerpa¢ wciaz nowe orzezwienie i natchnienie.

Stad celem niniejszego studium jest syntetyczne ukazanie mysli biblijnej i nauki
Ojcoéw Kosciola na wspomniany temat. Przy opracowywaniu niniejszego artykutu
korzystatem gloéwnie z dzieta O. Gabriela Roschini’ego OSM pt. Il Tuttosanto e la

$S. Urbanski, Polska bibliografia o Duchu Swietym (1966-1986), ,,Studia Theologica Varsavien-
sia” 34 (1996) nr 1, s. 209-222.

® Adhortacja Marialis cultus (02.02.1974), s. 26-27.

' Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987), s. 38.

' Np. Una Mistica Persona. dz. cyt.; Der aufbruch einer neuen Verherung Marias. Der Heilige
Geist und Maria: Zur Struktur der charismatischen Grunderfarung, ,,Catholica™ 29 (1975) s. 145-163.

12 Np. Et la Vierge congut du Saint-Esprit, ,,Etudes Mariales” 27 (1970) s. 7-23; Nauka maryjna Ojca
Kolbego. Duch Swiety a Niepokalane Poczecie, Niepokalanow 1981.

13 Np. L azione propria dello Spirito Santo in Maria, ,Marianum” 41 (1979) s. 400-444.

¥ 1l volto materno di Dio. Saggio interdisciplinare sul femminile e le sue forme religiose, Brescia
1981; Ave Maria. Il femminile e lo Spirito Santo, Assisi 1982.

'3 Maria y el Espiritu Santo (Hech, 1,14). Apuntes para una mariologia pneumatologica, ,,Estudios
Trinitarios” 15 (1981) s. 3-82, Union hipostatica de Maria con el Espiritu Santo? Approximacion
critica, ,,Marianum” 44 (1982) s. 439-474.

16 Maria la donna icona del Mistero. Saggio di mariologia simbolico-narrativa, Cinisello Balsamo 1989.

1" Np.Pneumahagijny charakter kultu maryjnego, w: L. Balter (red.), Czlowiek we wspdlnocie Ko-
sciota, Warszawa 1979, s. 436-448; Rola Ducha Swigtego w zyciu Maryi, w: St. Grzybek (red.), Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,, Redemptoris Mater”, Krakow 1988, s. 137-150.

18 Np. Duch Swiety w duchowosci maryjnej, w: Sluzebnica Patiska, Niepokalanow 1995, s, 175-183.

1 Maryja wzorem zycia w Duchu Swietym, Wloctawek 1995; Relacja Maryja — Duch Swiety we
wspélczesnej teologii katolickiej (1965-1985). Praca doktorska napisana pod kierunkiem L. Baltera,
Warszawa 1987, mps.
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Tuttasanta. Relazione tra Maria Santissima e lo Spirito Santo, Roma 1976. Cze$é 1
wspomnianego dziefa jest praktycznie synteza biblijna oraz antologia najwazniej-
szych wypowiedzi na wspomniany temat w XX-wiecznej historii Kosciota. Ponadto
wykorzystano opracowania: H. Barré?, E. Toniolo?, O. Domingueza?, T. Strotman-
na®i A. Langelli®, ktorzy przytaczaja i analizuja najwazniejsze wypowiedzi teolo-
gow epoki patrystycznej i §redniowiecza na wspomniany temat.

Ze wzgledu na dosy¢ duze bogactwo wypowiedzi w epoce patrystycznej niniejszy
artykut bedzie tylko proba syntezy omawianej problematyki. Dlatego tez zostana przed-
stawione jedynie najwazniejsze kierunki i koncepcje w ujmowaniu problemu relacji
migdzy Duchem Swigtym a Maryja, ktore zostana poparte wypowiedziami wspo-
mnianych tworcow.

RELACJA DUCH SWIETY - MARYJA W BIBLII

Chcac mowié o relacji istniejacej migdzy Maryja a Trzecig Osoba Trojcy Swigte;
trzeba spojrze¢ na ten zwiazek w perspektywie historii zbawienia. Ekonomia zbawie-
nia stanowi bowiem dla nas horyzont, w ktorym dostrzegamy dziatanie Boze w sto-
sunku do calego stworzenia, a zwlaszcza w stosunku do czlowieka. Relacja Trojcy
Swietej do Maryi winna byé wigc postrzegana w perspektywie misji, jaka Boza Opatrz-
nos¢ zlecita Blogostawionej Dziewicy do wypelnienia. Misjg t¢ odczytujemy z kart
Pisma Swigtego.

Patrzac na t¢ misjg dostrzegamy juz od poczatku istnienia Najswigtszej Maryi
Panny Jej wyjatkowy zwiazek z Duchem Swigtym. Wydarzeniem centralnym w tej
relacji jest moment Wcielenia Syna Bozego, kiedy to Odwieczne Stowo ,,za sprawa
Ducha Swigtego przyjelo cialo z Maryi Dziewicy i stalo si¢ czlowiekiem”

Trzeba wiec spojrzeé na relacje: Duch Swigty — Maryja, w potrojnej perspekty-
wie: przed Wcieleniem, w czasie Wcielenia i po Wcieleniu Syna Bozego.

Obecnosé¢ Ducha Swietego w Maryi przed Wcieleniem Syna Bozego
Maryja w odwiecznym planie Bozym zostata przewidziana na Matkg Zbawiciela
jeszcze przed zatozeniem $wiata. Bog-Duch, ktory byl natchnieniem dla prorokéw i

® H. Barré, Marie et I’Espirit dans la tradition occidentale jusqu'a saint Thomas d 'Aquin, ,Etudes
Mariales™ 25 (1968) s. 93-126.

2 E Toniolo, Maria e lo Spirito Santo nella riflessione patristica, ,,La Madonna” 20 (1972) s. 29-51;
La presenza dello Spirito in Maria secondo I'antica tradizione cristiana (sec. II-IV), w: Maria e lo Spirito
Santo. Atti del 4° Simposio Mariologico Internazionale (Roma, ottobre 1982), Roma 1984, s. 201-244.

2 0, Dominguez, Maria colaboradora del Espiritu Sanctificador en la tradicion patristica y me-
dieval, ,,Escritos del Vedat” 12 (1982) s. 325-356.

B T, Strotmann, Le Saint Espirit et la Théotokos dans la tradition orientale, ,,Etudes Mariales” 25
(1968) s. 77-91.

2 A Langella, Maria e lo Spirito nella-teologia. cattolica post-conciliare, Napoli 1993, s. 23-34.
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innych autoréw Pisma Swiqtego, wielokrotnie zapowiadal na kartach Starego Testa-
mentu przyjécie Mesjasza — Zbawiciela. Kilkakrotnie tym zapowiedziom Mesjasza
towarzyszy zapowiedz przyjscia Jego Matki (jako Matki potomstwa, ktore zwycigzy
weza — Rdz 3,15; jako Tej, z ktorej narodzi si¢ Emmanuel — 1z 7,14; jako Tej, ktora
porodzi Mesjasza w Betlejem — Mi 5,1-2). Mozna wigc powiedzie¢, iz pierwszy zwia-
zek miedzy Maryja a Duchem Swietym mozna dostrzec w fakcie, a Trzecia Osoba
Trojcy Swigtej troszczy si¢ o to, by przyjscie Matki Zbawiciela, zostalo wlasciwie
zapowiedziane i oczekiwane przez Naréd Wybrany.

Drugi aspekt zwiazku Maryi z Duchem Swigtym dotyczy Jej zaistnienia, czyli
Niepokalanego Poczecia. Wielu Ojcéw Kosciola i starozytnych pisarzy uwazalo, ze
Duch Swiety wziat Maryje w posiadanie od pierwszej chwili Jej zaistnienia, czyniac
Ja jakby Nowym Stworzeniem, catkowicie wolnym od wszelkiej zmazy grzechu pier-
worodnego. To Duch Swiety dat Jej t¢ pelnie taski, o ktérej wspomina archaniot
Gabriel w chwili zwiastowania (Lk 1,28). Tak oto stowa ,,Pelna taski” komentuje
papiez Jan Pawetl II: Ta sama wszechmoc, ta sama potega mifosci, ta sama moc Du-
cha Swietego sprawia, ze Ona jedna wsrod wszystkich synéw i corek Adama poczyna
sie i przychodzi na swiat ,,taski petna” Czyni Jq swietq i Niepokalanq w pierwszej
chwili poczecia®

Obecnosé Ducha Swigtego w Maryi w chwili Wcielenia Syna Bozego

Centralnym wydarzeniem w historii wszech$wiata jest chwila w ktorej Bog staje sie
czlowiekiem, czyli chwila Wcielenia Syna Bozego. Wydarzenie to w spos6b dokiadny
relacjonuja ewangelisci Mateusz i Lukasz. Pierwszy z nich zaznacza, ze Maryja znala-
zla sie brzemiennq za sprawq Ducha Swietego (Mt 1,18). Potem za$ przytacza stowa
aniota skierowane do Jozefa, ze z Ducha Swietego jest To, co sie w Maryi poczelo (Mt
1, 20). Z kolei swigty Lukasz przytacza stowa aniota Gabriela skierowane do Maryi w
chwili Zwiastowania: Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego osloni Cie.
Dlatego tez Swiete, ktore sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Lk 1, 35).

Swigty Mateusz opisuje poczecie i narodzenie Jezusa jezykiem bardzo zblizonym
do jezyka jakim postugiwat sig¢ autor natchniony opisujac stworzenie §wiata (por.
Rdz 1-2). Genealogia Jezusa jest przedstawiana jako nowa Ksiega Rodzaju. W opisie
stworzenia §wiata ukazany jest Duch Bozy, ktory unosi sie nad wodami (Rdz 1, 2) i
ozywia czlowieka ulepionego z prochu ziemi (Rdz 2, 7). Poczecie Jezusa z Ducha
Swigtego opisane przez Mateusza jawi si¢ w tej perspektywie jako Nowe Stworzenie,
a Maryja, jako Nowa Ziemia, z ktérej zostal przez Ducha Swigtego utworzony Nowy
Adam, przynoszacy ludziom Odkupienie?.

W Lukaszowym opisie poczgcia Jezusa wystgpuje natomiast jeszcze inny element
nawiazujacy do Starego Testamentu. Stowa aniota Gabriela Duch Swiety zstqpi na
Ciebie i moc najwyzszego ostoni Cie sa nawiazaniem do ,,Chwaly Pana”, ktéra pod-

% Jan Pawet 11, Homilia w bazylice Matki Bozej Wigkszej w Rzymie dn. 08.12.1981,, L’ Osservato-
re Romano Pol” 2 (1981) nr 12, s. 16.
% Por. A. Langella, dz. cyt., s. 24-25.
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czas wedrowki Izraelitow przez pustynig zstgpowala i wypelniata Przybytek, czyli
Arkg Przymierza (por. Wj 40, 35; Lb 9, 18.22; 10,34; Iz 63,14). Maryja, na ktora
zstgpuje Duch Swiety, jawi si¢ wiec w tym opisie jako Nowa Arka Przymierza, w
ktérej zamieszkuje Bog. Dzigki Duchowi Swigtemu Maryja staje sie wigc nowa Swia-
tynig Pana i Jego mieszkaniem. Charakterystyczny dla opisu $wietego Lukasza jest
fakt, iz Maryja nie zostaje czysto biernie obdarowana Duchem Swigtym, ale wspot-
pracuje w tym dziele. Ona dobrowolnie wyraza zgode na przyjecie Ducha Swigtego,
dzigki ktéremu staje si¢ Matka Syna Bozego?'.

Obecnos¢ Ducha swigtego w Maryi po Wcieleniu Syna Bozego

Duch Swiety, ktéry spoczat na Maryi w chwili Zwiastowania, towarzyszy Jej od-
tad przez cale zycie. Obdarowana tym Duchem odwiedza Swigta Elzbiete, niejako
»przynoszac Jej tego Ducha”, bo jak zaznacza Ewangelista w momencie Jej wejscia
do domu kuzynki Duch swiety napeinil Elzbiete. Pod wptywem Ducha Swigtego
Maryja prosi swego Syna o pierwszy znak w Kanie Galilejskiej. Dzieki temu cudowi,
Jezus objawia swoja chwalg a uczniowie rozpoznaja w Nim oczekiwanego Mesjasza.

Wielu egzegetow dostrzega réwniez wyrazna wzmiankg o Duchu Swigtym w opi-
sie Smierci Chrystusa. Stowa §w. Jana: i sklfoniwszy glowe oddal ducha (J 19,30)
oznacza¢ mogg ich zdaniem nie tylko fakt §mierci, ale takze poczatek realizacji obiet-
nicy jaka Jezus ztozyl wczesniej swym uczniom. Chrystus obiecal, ze wierzacy w
Niego otrzymaja po Jego $mierci dar Ducha Pocieszyciela (J 7,37-39; 16,7). Slowa
moéwiace o oddaniu Ducha w chwili $mierci moga wigc oznaczaé, iz pierwszymi
osobami, ktore zostaly obdarowane tym darem Ducha Parakleta byly osoby stojace
pod krzyzem, a wérdd nich znajdujaca si¢ tam Matka Jezusa.

Gléwnym wydarzeniem méwiacym o obdarowaniu Kosciota Duchem Swigtym
jest jednak opis Dnia Pieédziesiatnicy (Dz 2,1-4). Duch Swiety zstepuje w sposob
widzialny na Maryje, niewiasty i zgromadzonych tam uczniéw. Rola Maryi w tym
wydarzeniu wydaje si¢ byé wyjatkowa, poniewaz tylko Ona sposrod obecnych tam
0sdb jest wymieniona po imieniu.

Bardzo latwo dostrzec podobiefistwa w opisie zstapienia Ducha Swigtego na Ma-
ryje w chwili Zwiastowania (poczecie i narodziny Jezusa) i w opisie Zestania Ducha
Swigtego na uczniéw Chrystusa (narodziny Kosciota). W pierwszej relacji jest mowa
o Duchu Swietym, ktory zstepuje na Maryje i mocy Najwyzszego, ktora Jq ostania
(Lk 1, 35). W drugim opisie czytamy o Duchu Swietym zstepujacym na uczniow,
ktory przekazuje im swojq moc (Dz 1,8) 1 0 mocy z wysoka, ktorq zostajq przyoblecze-
ni Apostolowie (Lk 24,49). Oba opisy zstapienia Ducha Swigtego sa wiec prawie
identyczne. Podobne sa rowniez owoce tych zstapien. Maryja natychmiast po przyje-
ciu Ducha Swigtego udaje si¢ z pospiechem w podroz do Elzbiety, by jej stuzy¢ i
oglaszaé wielkie dziela Boze, ktore uczynit Jej Wszechmocny (por. Lk 1,39.49). Row-
niez pierwsza wspolnota chrzescijanska w Jerozolimie po otrzymaniu Ducha Swigte-
go oglasza wszystkim obecnym wielkie dziela Boze (Dz 2,11).

27 Por. tamze, s. 25.
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Przedstawione podobiefistwa wskazuja, ze zjednoczenie Maryi z Duchem Swig-
tym jest jakby figura i wzorem zjednoczenia, do jakiego jest powolany i wezwany
caly Kosciot i kazdy chrzescijanin. Widaé¢ przy tym, ze Maryja jest obecna w tym
Kosciele i prosi o potrzebne dary Ducha Swigtego dla swoich braci i siostr®®

RELACJA DUCH SWIETY - MARYJA W NAUCZANIU
1 WIERZE STAROZYTNEGO KOSCIOLA

Temat wzajemnej relacji miedzy Maryja a Duchem Swietym jest obecny w pi-
smach wielu pisarzy i Ojcéw Ko$ciota. Jak zaznacza O. Ermanno Toniolo w swoim
studium pt. Maria e lo Spirito Santo nella riflessione patristica, udalo mu si¢ zgro-
madzi¢ okoto 300 tekstow Ojcow i pisarzy Kosciota, ktdrzy w sposob wyrazny poru-
szaja kwestig relacji migdzy Duchem Swietym a Maryja w okresie od I do VIII wie-
ku?. Te patrystyczne teksty przebadane przez profesora rzymskiego ,,Marianum” w
przewazajacej czesci posrednio lub bezposrednio odnosza si¢ do ewangelii $w. Mate-
usza i §w. Lukasza. Proporcje w zebranym materiale sg nastgpujace: wsrod Ojcow
lacinskich - tylko 9 tekstow odwoluje si¢ do ewangelii Mateusza natomiast 52 do
ewangelii Lukasza. Wsrod Ojcow greckich okoto 20 tekstow to komentarze do ewan-
gelii Mateusza a 80 do Lukasza®. Z tego zestawienia wyraznie widaé, ze autorem
biblijnym, ktéry wywarl w okresie patrystycznym najwigkszy wplyw na zaintereso-
wanie autoréw tematem: Maryja — Duch Swiety, byt éw. Lukasz.

28 Zob. tamze, s. 26-27.

¥ E. Toniolo, Maria e lo Spirito Santo nella riflessione patristica, ,,La Madonna” 20 (1972) s. 29-
30. Oto zestawienie Ojcow i pisarzy Kosciola, ktorzy podejmowali problematyke relacji miedzy Du-
chem Swietym a Maryja: Na Wschodzie: Ignacy z Antiochii (1110), Ody Salomona (apokryf z poczat-
ku Il wieku), Protoewangelia Jakuba (apokryf z poczatku Il wieku), Ewangelia Filipa (apokryf gnostycki
z I1 wieku), Trzeci list sw. Pawla do Koryntian (apokryf z II wieku), Justyn (1165), Ireneusz (1202),
Orygenes (1253/254), Hipolit (1235), Pistis Sophia (apokryf z III wieku), Piotr Aleksandryjski (1311),
Euzebiusz z Cezarei (1339), Hegemoniusz: Acta Archelai (napisane ok. 350 roku), Atanazy (1373),
Efrem Syryjczyk (1373), Cyryl Jerozolimski (}387), Bazyli Wielki (1379), Grzegorz z Nazjanzu (1390),
Grzegorz z Nyssy (1394), Dydym Slepy (1398), Epifaniusz z Salaminy (+403), Jan Chryzostom (1407),
Severian z Gabala (1408), Teodor z Mopsuestii (1428), Nil z Ancyry (1430), Cyryl Aleksandryjski
(1444), Proklus z Konstantynopola (1446), Hezychiusz z Jerozolimy (1450), Antypater z Bostry (1457),
Bazyli z Seleucji (1458), Hymn Akatyst (V-VI wiek), Pseudo-Teodot z Ancyry (wiek VI), Roman Piew-
ca (1560), Modest z Jerozolimy (1634), Sofroniusz z Jerozolimy (1637), Andrzej z Krety (1740), Ger-
man z Konstantynopola (+733), Jan Damascenski (1750), Pseudo-Cudotwérca (wiek IV-VII), Pseudo-
Atanazy (wiek VII-VIII). Na Zachodzie: Tertulian (1+220), Pseudo-Tertulian (wiek III), Cyprian (1258),
Nowacjan (1258), Lattancjusz (1317), Wiktoryn z Petawium (+304), Hilary z Poitiers (+367), Euze-
biusz z Vercelli (+371), Zenon z Werony (1372), Ambrozy z Mediolanu (+397), Ambrozjaster (wiek
1V), Prudencjusz (V wiek), Gaudencjusz z Brescii (V wiek), Rufin (1411), Hieronim (+420), Maksym
z Tyrynu (+420), Augustyn (+430), Paulin z Noli (1430), Kasjan (1430), Leon Wielki (1461), Piotr
Chryzolog (1450), Suduliusz (+450), Arnobiusz Mtodszy (1455), Faustus z Riez (1490), Cezary z
Arles (1542), Pseudo-Augustyn (wiek V-VI), Ildefons z Toledo (1669), Pseudo-Ildefons (wiek VII-
VIII), Beda Czcigodny (1735).

3 Tamze, s. 32.
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Opierajac sig na zrodach biblijnych Ojcowie Kosciola i pisarze epoki patrystycz-
nej widza relacjg migdzy Duchem Swigtym a Maryja przede wszystkim w perspekty-
wie Wcielenia Syna Bozego. Relacja migdzy Trzecia Osoba Trojcy Swigtej a Maryja
przed lub po Wcieleniu jest widziana zasadniczo badz jako przygotowanie, badz jako
konsekwencja tego wielkiego wydarzenia. W takiej wigc potrdjnej perspektywie zo-
stanie przedstawiona mys$l Ojcoéw Kosciota na ten temat.

Duch Swiety i Maryja przed Wcieleniem Syna Bozego

Dos¢ wezesnie w mysli Ojcéw Kosciola pojawia si¢ przekonanie, ze Maryja za-
nim zostata Matka Boga zostata do tej misji w sposob szczeg6lny uformowana i przy-
gotowana. Dla do$¢ licznych Ojcéw to swoje ,,przygotowanie” Maryja zawdzigcza
Duchowi Swietemu.

Poczawszy od pierwszych wiekow chrze$cijanie coraz bardziej zdecydowanie zaczeli
wyraza¢ przekonanie, ze przygotowanie Maryi do Jej wyjatkowej misji nie moglo byé
zwyczajne i powszechne, tak jak wszystkich innych ludzi. Niemaly wplyw na tg opini¢
wywarl pochodzacy z poczatku II wieku apokryf pt. Protoewangelia Jakuba. W oparciu
o tradycje lokalne i pewne wydarzenia zaczerpniete z tej ksiggi na Wschodzie zaczgto
obchodzi¢ poczawszy od VI wieku dwa §wigta maryjne: Narodzenia Maryi i Ofiarowania
Jej w Swiatyni. W VIII wieku do tych §wiat dolaczyto §wieto Poczecia NMP (8 grudnia).
Te $wieta staly si¢ okazja dla Ojcéw Kosciota do wychwalania wyjatkowej $wigtosci
Blogostawionej Dziewicy. Ta §wigtos¢ ich zdaniem byla przede wszystkim owocem dzia-
lania Ducha Swietego. Komentarze do tych $wiat znajdujemy przede wszystkim w pi-
smach §w. Andrzeja z Krety, $w. Germana z Konstantynopola i §w. Jana z Damaszku.

Poczecie NMP

Ojcowie nie méwia wprost o Niepokalanym Poczgciu, jednak pojawia si¢ wyraz-
na intuicja, ze to Duch Swigty uksztattowat Maryjg w taki sposob, aby mogta przyjaé
do swego fona Syna Bozego.

Jeden z najpigkniejszych tekstow na ten temat znajdujemy u syryjskiego biskupa,
Sw. Jakuba z Sarug (V-VI w.).

Duch swietosci Ja uswiecit i zamieszkal w Niej. I dzieki temu, Ta swieta, przestawna
i petna laski, czysta Dziewica przez Ducha zostata uswiecona. I uczynit Jq czystq i
blogostawionq, jak tamtq Ewe, zanim jeszcze z niq rozmawial wqz. Dat Jej [Maryi]
pieknos¢ starozytng, ktorq miata Jej matka [Ewa], zanim skosztowala z drzewa pefne-
go Smierci. I oto Duch Swiety, ktory przybyl, uczynit Jq jak Ewe, by Ona nie ustuchala
podszeptu i stow pelnych nienawisci. Uczynil Jq w tym stanie, w jakim zostali postawieni
Ewa i Adam zanim zgrzeszyli [stan pierwotnej sprawiedliwosci] i zamieszkat w Niej*',

I chociaz $w. Jakub z Sarug wypowiada te stowa w kontek$cie Zwiastowania, a
méwiac o obdarowaniu Maryi pierwotnym stanem w jakim zyli Adam i Ewa uzywa

3t Jakub z Sarug, Omelia sulla Beata Vergine Genetrice di Dio Maria, w: G. Gharib (red.), Testi
Mariani del primo Millennio, t. 4, Roma 1991, s. 153.
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terminu ,,0czyszczenie” (tzn., ze Duch Swigty ,,oczyscil” Maryjg), to jednak z catego
kontekstu jego wypowiedzi mozemy wnioskowaé, ze nie chodzi tu o przejscie od
stanu grzechu do stanu laski, ale jest mowa o wzroscie laski*?, co sugeruje, ze pocza-
tek zycia Maryi byt bezgrzeszny.

Pozostale wypowiedzi na temat §wigtego poczecia Maryi sg juz pozniejsze 1 po-
chodza z VII i VIII wieku i zawdzi¢gczamy je takim autorom jak §w. German z Kon-
stantynopola, §w. Andrzej z Krety, $w. Sofroniusz czy $w. Jan z Damaszku.

Ten ostatni podkre$la, ze Maryja musiala byé w sposéb odpowiedni przygotowa-
na do tego, by mogla staé si¢ Matka Boga. W tym kontek$cie Damascenczyk nazywa
Maryj¢ Drabing Jakubowa, utworzona przez Ducha Swiqtego, po ktorej Syn Bozy
zstapil na ziemig. Oto fragment jego homilii na §wigto Narodzenia NMP: Dzis syn
ciesli (Mt 13,55), wszechmocne Stowo Tego, co przezen wszystko stworzyl, silne ra-
mie Boga Najwyzszego, przez Ducha, ktory jest Jego palcem wyostrzywszy stepiony
topor natury uczynit sobie {ywq drabine, ktorej podstawa wspiera si¢ na ziemi, a
szczyt siega nieba [...]. Drabina duchowa, Dziewica, opiera sie o ziemie, bo z ziemi
bierze poczqtek, lecz Jej glowa wznosi sie do nieba® . Dalej natomiast Damascenczyk
dodaje zwracajac si¢ do Maryi: Ty Zyfas w komnacie Ducha i ustrzegtas sie skazy, aby
zostaé Oblubienicq i Matkq Boga*.

Sobdor Watykanski II komentuje te i kilka innych podobnych wypowiedzi Ojcow
Kosciola na ten temat nastgpujacym stwierdzeniem: u swietych Ojcow przyjat sie
zwyczaj nazywania Bogarodzicy calq swietq i wolnq od wszelkiej zmazy grzechowej,

Jjakby utworzong przez Ducha Swietego i uksztaltowanq jako nowe stworzenie®,

Narodzenie NMP

Na poczatek zycia Maryi Ojcowie Kosciola bardziej patrzyli w perspektywie Jej
narodzenia niz poczg¢cia. Stad zdecydowana wigkszo$é komentarzy méwiaca o chwi-
li zaistnienia Maryi mOwi o Jej narodzeniu. W niektoérych z nich pojawia si¢ mysl, ze
juz od swojego narodzenia Maryja zostata wyposazona przez Ducha Swigtego w szcze-
golne dary duchowe. W sposob wyrazny zaznacza to §w. Andrzej z Krety, ktory pod-
kresla, ze juz od czasu gdy pozostawata w pieluszkach Maryja zostata obdarowana
Bozq pieknosciq poprzez rozne dary Ducha Bozego®.

Swiety Jan Damascenski nazywa z kolei Maryje Nowg, jakby rylcem pisanq Ksie-
gq, ktora wytrysla z Ojca przez Ducha®’. Natomiast §w. German z Konstantynopola

32 Por. G. Roschini, Il tuttosanto e la tuttasanta, cz. I, Roma 1977, s.37.

3 Jan Damascenski, Homilia I in Nativitatem BMV, 3 (PG 96,665A).

3 Tamze, s. 225.

35 KK 56. Sobor cytuje tu kilku Ojcow Kosciola, m. in. §w. Germana z Konstantynopola,
Homilia in Annuntiationem Deiparae, (PG 98, 328A); Atanazego Antiochenskiego, Sermo Il de
Annuntiatione, 2 (PG 89, 1377AB), Andrzeja z Krety, Cant. in Beatae Virginis Nativitatem, 4 (PG
97,1321B), Sofroniusza, Oratio Il in Annuntiationem 18 (PG 87, 3237BD).

% Por. Andrzej z Krety, Homilia IV in Nativitatem BMV (PG 97, 861-864).

% Jan Damascefiski, Homilia I in Nativitatem BMV, 3 (PG 96,665A).
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nazywa Ja najnowszym i najczystszym, Zzadnym brudem nie splamionym kodeksem,
ktory zostal zapisany nie ludzkimi rekami ale poztocony Duchem®.

Ofiarowanie Maryi w Swiqtyni

Wedtug tradycji wschodniej wywodzacej sig z apokryfow Maryja w wieku 3 lat
zostala ofiarowana Panu Bogu na shuzbg w $wiatyni, gdzie przebywala az do czasu,
gdy za cudownym zrzadzeniem Bozym zostala poslubiona Jozefowi. Wydarzenie
ofiarowania Maryi w $wiatyni stalo sig w VI wieku przedmiotem osobnego $wieta.
W licznych homiliach na t¢ okazj¢ mozemy dostrzec, iz Ojcowie Wschodni komen-
tuja okres pobytu Dziewicy z Nazaretu w $wiatyni jako czas, w ktorym Duch Swigty
w sposéb szczegllny przygotowywat Ja do zaslubin z Bogiem przewidzianych na
chwilg Zwiastowania. Na ten temat pisza przede wszystkim, $w. German z Konstan-
tynopola, $w. Andrzej z Krety i §w. Jan Damascenski. Oto dwie wypowiedzi tego
ostatniego:

Maryja rodzi sie w domu Joachima, opodal Bramy Prob i zostaje wprowadzona
do Swiqtyni. Zasadzona w Domu Boiym wzrastata  Duchem [ogarnieta Duchem],
jak oliwka o licznych owocach, stata sie zrodlem kazdej cnoty, oddalajqc umyst od
kazdego pragnienia ziemskiego i cielesnego®.

Gdzie indziej Damascenczyk, zapowiadajac pobyt Maryi w §wiatyni, takie oto
stowa kieruje do Niej: Twe serce bedzie sie Zywi¢ Bozymi mowami i nimi bedziesz sie
sycic jako ,,oliwka urodzajna w Domu Boga” (Ps 52,10), jako ,,drzewo zasadzone
obok biegu wod (Ps 1,3) Ducha, jako drzewo Zycia, ktore wyda owoc w stosownym
czasie (Ap 22,2), mianowicie Boga wcielonego, Zycie wieczne wszystkiego [...]. Twe
uszy stuchajq Boskiej mowy i zachwycajq sie cytrq Ducha; przez nie weszlo Stowo,
aby sie stac¢ ciatem®.

Natomiast German z Konstantynopola méwi o poswigceniu Maryi przez Ducha
Swigtego w okresie Jej dziecinstwa: Dzis Ta, ktora ma byc¢ mieszkaniem Swietego w
niewinnym i mtodym wieku przez Ducha Swigtego poswigcona, cudownie wyniesio-

na ponad Cherubinow, umieszczona zostaje swigcie i chwalebnie w miejscu Najswiet-
41

szym*.

Przytoczone fragmenty wskazuja wyraznie, ze dla Ojcow komentujacych swigto
narodzenia i ofiarowania Maryi, czas zamieszkania Maryi w $wiatyni jest widziany
jako okres, w ktérym Duch Swigty wychowywat, umacniat i przygotowywat Dziewi-
ce z Nazaretu do najwazniejszej chwili Jej zycia, czyli do Zwiastowania. Najpigkniej
wyraza to §w. Jan z Damaszku nazywajac czas pobytu Maryi w §wiatyni czasem
zachwycania sig cytrq Ducha.

38 German z Konstantynopola, Homilia I in Praesentationem BMV, 2 (PG 98, 292).
% Jan Damascefiski, De fide orthodoxa, 1V, 14 (PG 94, 1153).

% Jan Damascenski, Homilia I in Nativitatem BMV, 9 (PG 96,676).

41 German z Konstantynopola, Homilia I in Praesentationem BMV, 2 (PG 98, 292).
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Dziewictwo Maryi — warunkiem zamieszkania w Niej Ducha Swigtego

Moéwiac o wybraniu Maryi na Matkg Zbawiciela niektorzy Ojcowie podkreslaja,
ze stan dziewiczoéci Maryi byl warunkiem koniecznym, aby zstapit na Nig Duch
Swigty, a w konsekwencji, aby mogta zosta¢ Matka Boga. Mys! ta wynikata z prze-
konania, ze skoro w Maryi miat zamieszka¢ sam Bég, to nie do pomyslenia stawato
sig¢, by do Jej ciata i fona mogl mie¢ dostgp jaki$ mezczyzna. Oto niektore wypowie-
dzi na ten temat.

Kilku Ojcow Koéciota podkresla, ze Duch Swigty wybral Maryje, wiasnie dlate-
g0, ze pozostawata dziewica (w duszy i w ciele), a stan ten w starozytnosci chrzesci-
janskiej uwazano za zdecydowanie wyzszy od stanu malzenistwa. W ten sposob kwe-
sti¢ wyboru Maryi z Nazaretu na Matkg Syna Bozego komentuja Ojcowie Kapadoccy,
$w. Atanazy, $w. Jan Chryzostom, §w. Ambrozy, §w. Augustyn i §w. Hieronim*, Oto
wypowiedz tego ostatniego: Jesli dziewictwo nie jest stanem uprzywilejowanym w
momencie zaslubin, dlaczego Duch Swiety nie wybral jakiejs maizonki lub wdowy?®
Nieco inaczej pochwala pigkno dziewictwa Maryi Sw. Grzegorz z Nyssy: fono Maryi
Jest czyste do tego stopnia, ze zastuguje na to samo, co u wszystkich innych otrzymuje
dusza: mianowicie na obecnos¢ dynamiczng Ducha Swietego®. Arnobiusz Mtodszy
(1445) z kolei zaznacza, ze Duch Swiety szczegélnie miluje piekno dziewicze Maryi i
dlatego Slowo zamieszkuje wsrod nas®.

Duch Swiety i Maryja w tajemnicy Wcielenia Syna Bozego

W epoce Ojcow Kosciota relacja migdzy Duchem Swictym a Maryja byta widzia-
na przede wszystkim w perspektywie chrystologicznej. Wynikalo to z faktu, iz jed-
nym z podstawowych tematéw dyskutowanych w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa byl dogmat chrystologiczny, a wigc usilowano wyjasni¢ ludzkimi pojgciami
tajemnice Boga-Czlowieka. Centralng prawdg tej tajemnicy stanowi stwierdzenie,
zawarte w nicejsko-konstantynopolitanskim wyznaniu wiary, iz Jezus Chrystus Syn
Bozy ,,za sprawa Ducha Swigtego przyjat cialo z Maryi Dziewicy” (incarnatus de
Spiritu Sancto ex Maria Virgine). To narodzenie Jezusa z Ducha Swigtego i Dziewicy
bylo zatem gwarantem Boskiego pochodzenia Mesjasza, gwarantem tego, Ze nie jest
On zwykiym czlowiekiem ale Synem Bozym. Stad centralnym wydarzeniem, ktore
niejako okresla wzajemne relacje migdzy Duchem Swigtym a Maryja, jest wydarze-
nie Wcielenia.

Ojcowie Ko$ciota komentujac opis zwiastowania dostrzegaja kilka owocdow zsta-
pienia Ducha Swigtego na Maryjg.

2 E Toniolo, Maria e lo Spirito Santo, s. 41-42.
43 Hieronim, Adversus lovinianum, 1,32 (PL 23, 266D).

4“4 PG 46, 1142.
s Arnobiusz Mlodszy, Commentarii in Psalmos, 46 (PL 54, 190).
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Oczyszczenie Dziewicy

Gléwnym celem zstapienia Ducha Swigtego na Maryje w Nazarecie bylo pocze-
cie Syna Bozego. Niemniej do§é¢ szybko jednak zaczeto dostrzegaé inne aspekty tej
relacji migdzy Duchem Swigtym a Maryja. Pierwszym z nich bylo podkreslenie fak-
tu, iZ zstapienie Ducha Swigtego na Maryjg stato si¢ przyczyna Jej osobistego oczysz-
czenia i uSwigcenia, niezbgdnego do tego, aby mogt w Niej zamieszkaé¢ Syn Bozy.
Oto fragment Katechez $w. Cyryla Jerozolimskiego wypowiedzianych w latach 348-
350, bedacych komentarzem do fragmentu z Ewangelii §w. Lukasza 1, 35: Duch Swiety
zstepujqc na Maryje, uswiecit Jq do tego stopnia, aby mogla przyjaé Tego, przez
ktorego wszystko zostalo stworzone*. W innym miejscu komentujac ten sam frag-
ment Ewangelii dodaje: Bez skazy i bez grzechu jest narodzenie (Jezusa przez Mary-
je). Gdzie tchnie Duch Swiety, tam zostaje usuniete wszelkie skazenie. Bezgrzeszne
zatem bylo ludzkie narodzenie Jednorodzonego z Dziewicy?.

Podobna ideg wyraza §w. Hilary z Poitiers, ktory mowi, ze Duch Swiety, przy-
bywajqc z wysoka, uswiecit wnetrze Dziewicy i tchnqf na nie, poniewaz Duch tchnie
tam gdzie chce, zmieszal sie z naturq ciala ludzkiego*®

Komentujac te wypowiedzi §w. Cyryla Jerozolimskiego i $w. Hilarego moze-
my stwierdzi€, iz pojawia si¢ tu po raz pierwszy idea swego rodzaju ,,0czyszczenia
uprzedzajacego” za sprawa Ducha Swigtego. Wprost tego terminu uzywa $w. Grze-
gorz Teolog, ktory wprowadza pojgcie prokatharsis. Oto jego wypowiedz: Chrystus
staje sie cztowiekiem we wszystkim, z wyjatkiem grzechu: poczety z Dziewicy, oczysz-
czonej uprzednio (prokatharteisis) w duszy i w ciele przez Ducha Swietego®. Po tej
samej linii idzie nauczanie Teodota z Ancyry*® czy Antypatra z Bostry.

Oto fragment wypowiedzi tego ostatniego: Duch Swiety zstqpi na Ciebie. Dlacze-
go zstqpi Duch Swiety? Poniewas jestes Swieta, ale musisz sta¢ sie jeszcze bardziej
swieta. Kiedy bowiem ciesla bierze drewno lub kowal zelazo, oczyszcza je (katairei) i
czyni je bardziej odpowiednim do dziela sztuki. Tak i Ty: jestes Dziewicq, ale musisz
staé si¢ jeszcze bardziej $wietq, aby poczqé Swietego®'.

Cho¢ w przytoczonych fragmentach nie ma mowy o Niepokalanym Poczgciu, jawi
si¢ jednak intuicja, wedtug ktérej Duch Swiety oczyscit catkowicie Maryje przed
poczeciem Syna Bozego, aby mégt On znalez¢ w Niej godne siebie mieszkanie. Tym
momentem oczyszczenia staje si¢ wedtug pierwszych Ojcow Kosciota moment Zwia-
stowania czyli zstapienia Ducha Swietego na Dziewicg w Nazarecie.

Interesujacym jest fakt, ze wnikliwe badania tekstow patrystycznych pozwalaja
dostrzec w koncepcji ,,oczyszczenia Maryi” pewna ewolucjg. Poczatkowo przez po-
jecie ,,oczyszczenie Maryi” rozumiano ,,uwigcenie Jej ciata”. Koncepcja ta byla po-

% Cyryl Jerozolimski, Catecheses 12, 32 (PG 33, 765).

47 Tamze, 17, 6 (PG 33, 796-797).

% Hilary z Poitiers, De Trinitate 2, 26 (PL 10, 67-68).

“ Grzegorz z Nazjanzu, Orationes 38 (PG 36, 325).

50 Zob. Teodot z Ancyry, Homilia IV in Sanctam Deiparam et in Symeonem, 6 (PG 77,1397).
st Antypater z Bostry, Homilia in Annuntiationem, 8 (PG 36,325).
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chodna zwalczania pogladéw gnostyckich, wedhug ktorych wszystko co cielesne i
materialne bylo synonimem zfa. By wigc Syn Bozy ,,mégt” przyjaé cialo od stworze-
nia potrzeba bylo, aby cialo Matki zostalo oczyszczone.

Z czasem pojecie ,,katharsis” nabiera znaczenia ,,u$éwiecenia” a wigc przejscia od
stanu §wigtosci do jeszcze wiekszej $wigtosci i to nie tyle w odniesieniu do ciata, co
w odniesieniu do duszy Maryi®2.

R. Laurentin podczas swojego wystapienia na ostatnim Migdzynarodowym Kon-
gresie Mariologicznym w Czgstochowie (1996) zauwazyl, ze do dzisiaj nie jest wyja-
$niona do konca kwestia jak Ojcowie Kosciota rozumieli termin ,,katharsis” i ,,proka-
tharsis” Naj$wigtszej Dziewicy. Cho¢ mozna interpretowac niektore wypowiedzi
Ojcow o oczyszczeniu dziewicy w chwili Zwiastowania, jako przejscie od stanu grze-
chu do stanu taski, to jednak generalnie zdecydowana wigkszo$¢ pisarzy epoki patry-
stycznej rozumiala ten termin w sensie wzrostu faski. Syntetycznie okresla to Miko-
taj Kabasilas (11371): Jezeli jacys swieci doktorowie mowili, Ze Maryja zostala
uprzednio oczyszczona przez Ducha Swietego, nalezy przyjaé, ze rozumieli to oczysz-
czenie w sensie powigkszenia laski. W ten sam sposob bowiem doktorzy ci mowiq o
aniolach: zostali oczyszczeni, chociaz nic zlego w nich nie bylo>.

Zdaniem R. Laurentin’a, interpretacja , katharsis” w sensie uwolnienia Maryi od
grzechu jest na Wschodzie bardzo pdzna i pochodzi dopiero z XIV wieku (od Nicefo-
ra Kaliksta 11335). Taka interpretacja pozostawata odosobniona az do XVI wieku*.

Duch Swiety wspomaga Maryje aby wypowiedziala ,,fiat”

U niektorych Ojcow pojawia si¢ twierdzenie, ze Maryja jest zdolna wypowie-
dzie¢ swoje ,,fiat” na propozycje Aniola dzigki Duchowi Swictemu, ktory daje Jej
pozna¢ Boze or¢dzie i uzdalnia Ja do postuszenstwa.

Swiety Andrzej z Krety zaznacza, ze Dziewica pojmuje skierowane do Niej stowa
dzigki $wiathu Ducha Swietego: Gdy fo Dziewica ustyszala, a raczej w sercu oswieconym
Swiatlem mieszkajqcego w Niej Ducha pojela, przejeta milq wiesciq cala sie uradowata®.

Zdaniem $w. lldefonsa z Toledo Maryja wyznaje swoje ,,fiat” w Duchu Swigtym:
w tym Duchu niech pokornie mowie wzniosle rzeczy o Jezusie, w ktérym wyznajesz,
Ze jestes Sluzebnicq Pana*.

Poczecie Syna Bozego

Prawda centralng tajemnicy Wcielenia jest fakt, ze za sprawa Ducha Swigtego z
Maryi Dziewicy poczat si¢ Syn Bozy, co wyraza w sposob uroczysty nicejsko-kon-
stantynopolitafiskie wyznanie wiary: ,,JJezus Chrystus Syn Bozy za sprawa Ducha
Swietego przyjat ciato z Maryi Dziewicy”

52 Por. E. Toniolo, Maria e lo Spirito Santo, s. 40.

s Mikotaj Kabasilas, Homilia in Nativitatem, PO 19, s. 476-477.

4 R. Laurentin, Maryja Theotokos: jednosé w rozbieznosciach pomiedzy Wschodem a Zachodem,
,Czestochowskie Studia Teologiczne™” 23-24 (1995-1996) s. 74-76.

s Sw. Andrzej z Krety, Homilia in Annuntiationem (PG 97,910).

% Jldefons z Toledo, De virginitate perpetua sanctae Mariae, XII (PL 96,106).
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Dla pierwszych Ojcéw Kosciola, w obliczu atakow ze strony Zydéw i pogan ne-
gujacych Boskie pochodzenia Jezusa, prawda o Jego narodzeniu z Ducha Swigtego i
Dziewicy stala si¢ centralna prawda, ktorej nalezalo broni¢. Syntetycznie prawde tg
wyrazal juz §w. Ignacy z Antiochii w swoim Liscie do Efezjan: Nasz Pan Bég Jezus
Chrystus zostat poczety w lonie Maryi, wedlug Bozego zamysiu z nasienia Dawido-
wego ale z Ducha Swietego®.

Podobnie wypowiada si¢ $w. Hipolit Rzymski, ktory podkresla, ze: Chrystus jest
nowym czlowiekiem, uczynionym z Dziewicy i z Ducha Swietego, ktory to co niebie-
skie otrzymat jako Stowo od Ojca, a to co ziemskie ma od starego Adama, przez
posrednictwo Dziewicy™.

Sw. Augustyn za$ prawdg t¢ wyraza syntetycznie: Wierzymy zatem, ze Jezus Chry-
stus Pan nasz narodzit sie dzieki Duchowi Swietemu z Dziewicy Maryi®.

Szczytowa wypowiedzia starozytno$ci na temat Stowa Wcielonego jest definicja
Soboru Chalcedonskiego (451) sformutowana w przewazajacej czgsci przez papieza
sw. Leona Wielkiego. Czytamy tam migdzy innymi: Ten sam wiecznego Rodzica wspot-
wieczny Jednorodzony ,, narodzit sie z Ducha Swietego i z Maryi Dziewicy”'. A te docze-
sne narodziny nic nie ujely i nic nie dodaly tamtym Boskim i odwiecznym narodzinom,
ale jedynie dqzyly do naprawienia zwiedzionego czlowieka [...]. Zostal bowiem poczety
z Ducha Swietego w lonie Dziewicy-Matki, ktora wydala Go na $wiat bez naruszenia
swego dziewictwa, jak Go byla poczela w nie naruszonym dziewictwie®.

W kontekscie zstapienia Ducha Swigtego na Maryje w chwili Wcielenia Blogo-
stawiona Dziewica jest okre§lana cala seria réznorodnych tytuléw, opisujacych tg
rzeczywisto§¢. Do najbardziej znanych nalezy zaliczyé okreélenie: Maryja — Swiaty-
nig Ducha Swietego, ktorym postugiwat si¢ $w. Ambrozy® i $w. Jan Damascenski.
Oto wypowiedz tego ostatniego: O Dziewico, Swigtynio ozdobiona nie ztotem czy
kamieniami drogocennymi, lecz jasniejqca Duchem®. Z kolei $w. lzydor z Sewilii
okresla Maryje terminem: Sanktuarium Ducha Swietego®, a $w. Andrzej z Krety Nowq
Arkq chwaly, w ktérej spoczqt Duch Boga w czasie swego zejscia®.

Pojawiaja si¢ tez pierwsze wyrazenia, w ktorych Maryja jest ukazywana jako
,Oblubienica Ducha Swietego” Cho¢ wprost sam ten termin nie jest uzywany, to
jednak idee t¢ zawieraja sformutowania Aureliusza Prudencjusza (Dziewica nieza-
mesna poslubia Ducha)® oraz Pseudo-Ildefonsa (gdzie Duch Swiety zaprasza Mary-
je stowami Piesni nad Piesniami: Przyjdz z Libanu moja Oblubienico!)%.

’Ignacy z Antiochii, Ad Eph. 18 (PG 5,660).

*Hipolit Rzymski, Contra Noetum (PG 10, 827A).

% Augustyn, Sermo 215, 4 (PL 38,1074).

¢ J.eon Wielki, List do Flawiana, BF VI, 7.

¢ Zob np. Ambrozy z Mediolanu, In Lucam 2, 6 (PL 15, 1555).

62 Jan z Damaszku, Homilia IV in Nativitatem B. Virginis Mariae, 10 (PG 96, 677).
$1zydor z Sewilii, De ortu et obitu Patrum, 67, 111 (PL 83, 148).

¢ Andrzej z Krety, Oratio V, in Deiparae Annuntiationem (PG 97, 896).

6 Aureliusz Prudencjusz, Liber Apotheosis (PL 59, 969).

¢ pseudo-lldefons, Homilia VI, de Assumptione (PL 96, 266).
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To poczgcie Syna Bozego z Maryi Dziewicy, poniewaz dokonatlo sig za sprawa
Ducha Swietego, byto okrelane terminami: czyste i $éwigte. Ojcowie Zachodni pod-
kreslaja ponadto, iz w chwili poczecia Maryja byla nie tylko wolna od wszelkiego
pozadania, ale takze pelna goracej wiary i miloéci. Z jednej strony bowiem poczegcie
Chrystusa jest wynikiem dziatania Ducha Swigtego, z drugiej jednak strony owocem
goracej wiary Maryi. T¢ postawg wiary Maryi w stosunku do Ducha Swietego naj-
pelniej oddaje stawne zdanie $w. Augustyna, ze Maryja wpierw poczela umystem niz
cialem (prius concepit mente quas ventre)®'.

Tekstem centralnym méwiacym o Wcieleniu Syna Bozego jest werset 1, 35 z Ewan-
gelii $w. Lukasza: Duch Swiety zstqpi na Ciebie i moc najwyzszego ostoni Cie. Pro-
blemem, ktéry w przeciagu pierwszych wiekoéw pojawial si¢ z dos¢ duza wyrazisto-
§cia bylo pytanie: kogo oznaczaja terminy: ,,Duch Swigty” i ,Moc Najwyzszego”
Czy chodzi tu o dwie odrebne Osoby Boskie, czy o jedna 1 t¢ sama? A moze terminy
te okreslaja tylko ,,dzialanie Boze™?

Jak wskazuje w swych badaniach E. Toniolo, wigkszo$¢ Ojcéw Kosciola rozroz-
niala we wspomnianym wyzej wyrazeniu dwie Osoby Boskie: Pod pojgciem ,,.Ducha
Swietego” rozumiano Trzecia, a pod pojeciem ,,Mocy Najwyzszego” — Druga Osobe
Trojcy Swigtej*

Chociaz wigc zaréwno Symbol nicejsko-konstantynopolitanski i wigkszo$¢ Ojcow
przez wyrazenie ,,Duch Swiety” jednoznacznie rozumiato Trzecia Osobe Trojcy Swie-
tej, to jednak nie brakowalo teologdéw, ktérzy podawali nieco inng interpretacj¢. Na
przykiad $w. Justyn Meczennik pod pojeciami ,,Duch Swiety” i ,,Moc Najwyzszego”
rozumie Druga Osobe Tréjcy Swigtej: Przez Ducha wiec i Moc wychodzqcq od Boga,
nie wolno rozumie¢ niczego innego jak tylko Stowo pierworodne Boga, jak je opisal
prorok Mojzesz. On przenikajqc i zacieniajqc Dziewice, uczynit Jq Matkq nie poprzez
wspoizycie plciowe, ale poprzez moc®.

O tym, ze na przestrzeni wiekOw istnialy réznice w interpretacji wspomnianego
wyrazenia $wiadczy fakt, ze jeszcze na zakonczenie okresu patrystycznego $w. Beda
Czcigodny podaje dwie interpretacje. Pierwsza jest zgodna z nauka wigkszosci Oj-
cow (Duch Swigty to Trzecia Osoba Trojcy, a Moc Najwyzszego to Stowo). Wedhug
drugiej interpretacji wyrazenie ,,Moc Najwyzszego” jest natomiast synonimem Du-
cha Swietego, zgodnie z obietnica, jakiej Chrystus udzielit Apostotom, ze zostana
wyposazeni moca z wysoka (Lk 24,49)™,

Jeszcze inng interpretacje daje np. Rufin z Akwilei, wedhug ktérego w Lk 1,35 s
wymieniani Duch, Moc i Najwyzszy, czyli wszystkie Osoby Trojcy Swigtej”!.

Przytoczone teksty wyraznie wskazuja na dosy¢ duza réznorodnos$¢ w interpreto-
waniu wersetu Lk 1,35. Jednakze jasnym jest, ze zdecydowana wigkszo$¢ Ojcow,

8 Augustyn, Sermo 215,4 (PL 38,1074).

8 E. Toniolo, Maria e lo Spirito Santo, art. cyt., s. 35-36.

% Justyn Meczennik, Apol. 1, 33 (PG 6,381).

®Beda Czcigodny, Homilia I (PL 94, 12-13); Expositio in Lucae Evangelium 1, (PL 92, 318-319).
7 Zob. Rufin z Akwilei, Comm. in symbolum, (PL 21,349).
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zgodnie z trescia ,,Symbolu wiary”, interpretuje stowa o Duchu Swigtym zstepuja-
cym na Maryjg w chwili zwiastowania, jako stowa moéwiace wprost o Trzeciej Oso-
bie Tréjcy Swietej.

Napelnienie Duchem Swietym ,,aby zawsze byla peina laski”

Dla niektorych Ojcow moment Wcielenia ma jeszcze inny wymiar. Od chwili
Wcielenia Maryja zostaje napelniona Duchem Swigtym, ktory odtad zyje w Niej ob-
darzajac Ja swymi darami i charyzmatami.

Na przyklad Orygenes komentujac scene Nawiedzenia mowi, ze zaréwno Elzbie-
ta jak i Maryja zostaly napetione Duchem Swigtym z powodu swoich synow: Gdy
Elzbieta ustyszala pozdrowienie Maryi, poruszylo sie dzieciqtko w jej tonie, a Duch
Swiety jq napeinit (Ek 1,41). Nie ulega waqtpliwosci, ze Elzbieta zostala napelniona
Duchem S"wi@tym z powodu syna [...]. Uwierzysz w to, gdy sie dowiesz o czyms po-
dobnym u Zbawiciela [...]. Maryja wiec zostala napetniona Duchem Swietym po po-
czeciu Zbawiciela. Zaraz bowiem, jak otrzymala Ducha Swietego, Stworce ciala Pan-
skiego, i zaczql by¢ w Niej Syn Bozy, napeinit Jq Duch Swiety™.

Pozniej Pawel Diakon méwi wprost o charyzmatach, jakimi w chwili Zwiastowania
wyposazyl Maryje Duch Swiety. Do takiej interpretacji upowaznia go pozdrowienie
skierowane do Maryi, w ktérym nazwana jest Ona ,,pelna taski”: Jakich cnot [...] lub
charyzmatow moglo brakowac tej Blogostawionej Dziewicy, skoro byla pelna wszelkich
charyzmatow wszelkich lask? [...] ,, Madrosc¢ zbudowata dom, wzniosta siedem kolumn”
(Prz 9,1). Rzeczywiscie, ten dom dziewiczy wspiera sie na siedmiu kolumnach, poniewaz
Ta Czcigodna Matka zostala ubogacona siedmioma darami Ducha Swietego™.

Jeszcze wyrazniej stowa , laski petna” wiaze ze zstapieniem Ducha Swietego tekst
Pseudo-Atanazego z VII-VIII wieku: W Dziewicy dokonalo sie zestanie Ducha Swie-
tego z tym wszystkim, co substancjalnie jest Mu wilasciwe z powodu Jego Boskiej
natury, dajqc Jej taske w taki sposob, ze we wszystkim byla peina radosci. I rzeczywi-
Scie, dlatego zostala nazwana ,,laski pelnq”, poniewaz petna wszystkich task otrzy-
manych od Ducha Swietego i od Mocy, ktora Jq zacienita: a tego nie miata tylko w
tym momencie lub tylko podczas trwania poczecia, ale takze pozniej. Wierze w rzeczy
samej, Ze to nie byla rzecz czasowa, ale Ze w kazdym czasie, a wiec wtedy, teraz i na
zawsze, Dziewica ma w sobie Moc Najwyzszego, ktora Jq zacienia i Ducha Swigtego,
ktory na Niq zstqpil, aby zawsze byla ,, petna laski’™.

Duch Swiety a Maryja po Wcieleniu Syna Bozego
Nawiedzenie

Wedlug Orygenesa, Maryja nawiedzajac $wieta Elzbietg niejako zaniosta jej Du-
cha Swigtego, ktorym wczesniej sama zostala napetniona. Oto jak komentuje on wer-

? Orygenes, In Lucam homilia VII, 3 ( SC 87, 156).
B Pawel Diakon, Homilia I, in Assumptionem Beatae Mariae Virginis (PL 95, 1567).
" Ppseudo-Atanazy, Homilia in Annuntiationem, 9 (PG 28, 929-930).
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set Lk 1, 41-42: Musimy jednak zauwazyé, ze najpierw, na glos pozdrowienia Maryi,
ktory dotart do ucha Elzbiety, poruszylo sie Dziecie Jan w fonie matki, ktora otrzy-
mala, moina tak powiedzieé, w glosie Maryi Ducha Swietego™.

Ponadto w komentarzach do sceny Nawiedzenia autorstwa Orygenesa i $w. Am-
brozego™ znajdujemy mysl, ze Duch Swicty, ktory zstapil na Maryje w chwili Zwia-
stowania jest przyczyna sprawcza Jej wzrostu w $wigtosci, czego symbolem jest pod-
16z Maryi w gory. Orygenes komentuje to w ten sposob: Wypadalo, aby Maryja,
nieskonczenie godna zostaé Matkq Syna Bozego, po spotkaniu z aniotem udata sie do
gorskiej krainy i przebywala na wyzynach. Dlatego napisano: ,, W tym czasie Maryja
wybrala sie i poszla w géry” Musiala tez, jako uprzedzajgco dobra, is¢ spiesznie i
napelniona Duchem Swigtym, wiedziona do rzeczy wyiszych, by¢ broniona mocq
Bozq, ktora Jq juz zacienita’".

Cud w Kanie Galilejskiej

Pneumatologiczna, bardzo sugestywna i symboliczng interpretacj¢ Cudu w Kanie
Galilejskiej daje sw. Gaudenty z Brescii. Jego zdaniem stowa Maryi skierowane do
Jezusa , Nie maja wina” nalezy odczytaé w sensie duchowym jako stowa: ,Nie maja
wina Ducha Swigtego”, czyli jako prosbe o zestanie Ducha Swigtego.

Stowa Jezusa: ,,Czyz to moja lub twoja sprawa, Niewiasto. Jeszcze nie nadeszla
moja godzina” §w. Gaudenty komentuje jakby w imieniu Jezusa w nastg¢pujacy spo-
sob: O Niewiasto, dlaczego tak spieszysz sie ze swojq prosbq, skoro godzina mojej
meki jeszcze nie nadeszta; ta godzina, w ktorej, po zakonczeniu mojego przepowiada-
nia i wypetnieniu boskiej wladzy zdecydowatem sie umrzeé, aby wierzqcy otrzymali
zycie? Po mojej mece i zmartwychwstaniu, gdy powroce do Ojca, wtedy zostanie im
dane wino Ducha Swietego™.

Wieczyste dziewictwo Maryi

Wieczyste dziewictwo Maryi (a wigc w szczegdlnosci dziewictwo ,,po narodzeniu
Chrystusa™) bylo rozumiane przez wiernych i Ojcéw Kosciota jako konsekwencja
tego, ze w tonie Maryi poczat si¢ Syn Bozy oraz, ze zamieszkal w Niej Duch Swiety.
Niewyobrazalne zar6wno dla prostych ludzi jak i dla Ojcow bylo, aby to cialo, ktore
stalo si¢ Swiatynia Boga mogto naleze¢ do jakiegos czlowieka.

Najbardziej klasyczne wypowiedzi na ten temat znajdujemy u Orygenesa i $w.
Hieronima. Pierwszy z nich méwiac o obroncach wieczystego dziewictwa Maryi tak
pisze: Ci, co tak twierdzq, chcq zachowaé honor Maryi w dziewictwie az do korica,
gdyz wypada aby to cialo, ktére zostato wybrane aby stuzyc¢ Stowu [...] nie zaznato
gjednoczenia 7 meiczyzng, po tym jak Duch Swiety zstqpil na Niq i zacienita Jq Moc
z wysoka. 1 ja wierze rozumnie, Ze pierwocinami czystosci meskiej jest Jezus, a kobie-

s Orygenes, In Joannem Comm. V1,49 (PG 14, 285-288).
6 Ambrozy, Expositio in Lucam 11,19 (PL 15,1560).

7 Orygenes, In Lucam homilia VIL2 (SC 87, 155).

7 Gaudenty z Brescii, Sermo IX (PL 20, 900-901).
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cej Maryja: nie byloby bowiem stusznym przypisywaé pierwociny dziewictwa jakiejs
innej niz Jej™.

Sw. Hieronim z kolei w swojej polemice z Helwidiuszem tak argumentuje: Czyz
mogt — niech odpowie Helwidiusz — mysle¢ maz prawy o wspolzyciu matzenskim z
Zong, wiedzqc, iz miala w swym fonie Bozego Syna? [...]. Kto tak dalece wierzy!
widzeniu sennemu, iz nie osmielit sie¢ dotknqcé swej zony, czyi ten Smiat sie zblizy¢ do
$wiqtyni Bozej, do mieszkania Ducha Swietego, do Matki swego Pana [...]?%

Otwarcie Maryi na Ducha Swigtego wzorem dla Kosciola i kazdego
chrzescijanina

U niektorych Ojcow Kosciota mozna dostrzec jeszcze inny aspekt relacji miedzy
Duchem Swigtym a Maryja, mianowicie aspekt eklezjologiczny. Dostrzegaja oni ana-
logig migdzy dziewicza plodnos$cia Maryi a dziewicza ptodnoscia Kosciota. Na Wscho-
dzie t¢ mysl wyraza Dydym Aleksandryjski nastepujacymi stowami: Chrzcielnica
(symbol Kosciota) staje sie matkq wszystkich wierzqcych za przyczyng Ducha Swiete-
go, pozostajqc jednoczesnie dziewicq®'.

Na Zachodzie podobna my$l wyraza §w. Ambrozy z Mediolanu: Koscié! ... rodzi
nas jako Dziewica, stajqc sie plodnym nie za sprawq czlowieka, ale za sprawq Du-
cha®. Gdzie indziej biskup Mediolanu daje szerszy wyklad na ten temat: Maryja jest
Oblubienicq i zarazem Dziewicq, poniewaz jest Ona obrazem Kosciola, ktory jest bez
uszczerbku, a jednoczesnie oblubienicq. Poczql nas dziewiczo z Ducha i dziewiczo
wydal nas na swiat bez placzu. Takie by¢ moze dlatego, Najswietsza Maryja jest
Oblubienicq jednego, a stala sie plodnq za sprawq Innego, poniewaz takze pojedyn-
cze Koscioly stajq si¢ plodne dzieki Duchowi i dzigki lasce, a jednoczesnie sq wi-
dzialnie zwiqzane z biskupem, ktory czasowo nimi zarzqdza®.

Ponadto na wspomniany temat do$¢ cz¢sto pisze $w. Augustyn® i $w. Beda Czcigod-
ny®. Mysl ta znalazta swoje szerokie odbicie w nauce mariologicznej Soboru Waty-
kanskiego I, zwtaszcza w numerach 63-65 Konstytucji Lumen gentium, gdzie Sobor
wprost odwotuje si¢ do tekstow wspomnianych Ojcow Kosciota.

U niektorych pisarzy epoki patrystycznej Maryja jest takze dla poszczegolnego
chrze$cijanina wzorem otwarcia si¢ na ptodne dziatanie Ducha Swigtego. Chrzescija-
nin ma ,,rodzi¢ w swoim zyciu Chrystusa z Ducha Swigtego” i dawaé Go innym tak
jak Dziewica z Nazaretu.

W tym kontekscie $w. Ambrozy tak si¢ wyraza o chrzescijanach, ktérzy nie wy-
peiniaja tego zadania: Nie wszystkie brzemienne rodzq, poniewaz nie wszyscy sq do-

® Orygenes, In Matth. Comment. X, 17 (PG 13,877).

% Hieronim, De perpetua virginitate beatae Mariae adversus Helvidium (PL 23, 190).
% Dydym Aleksandryjski, De Trinitate 2,13 (PG 39,692).

22 Ambrozy, De Virginibus 1, 6,31 (PL 16, 197. 208).

8 Ambrozy, Expositio in Lucam 11,7 (PL 15,1555).

8 Zob. np. Augustyn, In loannem 13,12 (PL 35,1499); Sermo 191, 2,3 (PL 38,1010).
85 Beda Czcigodny, In Lucam Expositio 1,2 (PL 92,330).
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skonali, nie wszyscy mogq powiedziec: ,, Porodzilismy ducha zbawczego na ziemi”
(Iz 26,18): nie wszystkie sq jak Maryja, Ze mogq poczqé¢ Chrystusa z Ducha Swigtego
i porodzié Slowo. Sq bowiem ci, ktorzy zanim porodzq, dokonujq poronienia Stowa,
sq takze tacy, ktorzy noszq w tonie Chrystusa, ale Go jeszcze nie uformowali...*
Podobne idee zawieraja liczne wypowiedzi $w. Augustyna®’. Wreszcie otwarcie sig
Maryi na Ducha Swigtego i Jej stosunek do Jezusa jest wzorem postawy kazdego chrze-
$cijanina. Najpetniej wyraza t¢ mysl stynna modlitwa $w. Ildefonsa z Toledo, cytowana
przez Papieza Pawla VI w adhortacji Marialis cultus: Prosze Cie, prosze Cie, Panno
Swieta, bym posiadl Jezusa z tego Ducha, z ktérego Ty zrodzilas Jezusa. Oby dusza
moja otrzymywala Jezusa przez tego Ducha, przez ktorego Twoje fono poczelo tegoz
Jezusa. Obym mogt poznac¢ Jezusa w tym Duchu, dzieki ktoremu Ty poznatas, ze masz
Jezusa w lonie i ze Go porodzisz. Obym ja najmniejszy, wypowiedzial Jezusowi rzeczy
wznioste w tym Duchu, w ktorym Ty wyznalas, Ze jestes Stuzebnicq Panskq, pragnqc,
aby wypetnilo sie¢ w Tobie wszystko wedlug stow aniola. Obym milowal Jezusa w tym
Duchu, w ktorym Ty uwielbiasz Go jako Pana, patrzysz na Niego jako na Syna®.

ZAKONCZENIE

Analiza tak tekstow biblijnych jak i wypowiedzi pisarzy i Ojcoéw KosSciota pozwa-
la nam stwierdzié, ze relacja migdzy Maryja a Duchem Swigtym jest zawsze przed-
stawiana w perspektywie chrystologicznej tzn. w perspektywie Wcielenia, ktore do-
konalo sig ,,za sprawa Ducha Swietego z Dziewicy Maryi” Teksty zaréwno biblijne
jak i patrystyczne ukazujace relacje Maryja — Duch Swigty nie sa liczne ale bardzo
znaczace, biorac pod uwagg fakt, ze odnosza si¢ do centralnego wydarzenia w histo-
rii zbawienia. W tej perspektywie Duch Swigty jawi sig jako Ten, ktéry w odpowied-
ni sposob przygotowuje Maryj¢ do poczgcia Jezusa, ktory uzdalnia Ja do wypowie-
dzenia ,.fiat” w Nazarecie i powoduje zstapienie do Jej fona Syna Bozego, a wreszcie
jako Ten, ktéry nieustannie towarzyszy Maryi w Jej zyciu. Maryja z kolei potrafi w
sposob jak najbardziej dyspozycyjny odpowiedzie¢ na wezwania Ducha.

Analizujac wypowiedzi Ojcéw Kosciota mozna w nich wyr6zni¢ kilka nurtow:

1) Nurt apologetyczny. Fakt, ze Maryja poczgla Jezusa w sposéb dziewiczy z
Ducha Swietego jest gwarantem podstawowej prawdy chrzescijanskiej, tzn. prawdy
o Boskosci Jezusa Chrystusa. Wielu Ojcow, zwlaszcza w 11-1V wieku, przypominato
t¢ prawdg jako podstawowy dogmat wiary chrzescijanskiej.

2) Nurt kultyczny. W wielu tekstach, zwlaszcza liturgicznych i homiliach, poja-
wia si¢ zachwyt nad wyniesieniem Maryi do tego stanu, ze stala si¢ godna, aby zsta-
pil na Nig Duch Swigty i zamieszkat w Niej. W tej perspektywic Maryja jest czczona

% Ambrozy, Expositio in Lucam, X,24 (PL 15,1810).
8 Zob. np. Augustyn, De sancta virginitate, 11,5-6 (PL 40,397-399).
%Jldefons z Toledo, De viginitate perpetua S. Mariae, XII (PL 96,106).
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wspanialymi poréwnaniami i figurami poetyckimi, zaczerpnietymi zwlaszcza ze Sta-
rego Testamentu.

3) Nurt ascetyczny. Dyspozycyjno$¢ Maryi w stosunku do Ducha Swigtego jest
wzorem dla wszystkich chrze$cijan, ktoérzy sa wezwani, aby tak byé postusznymi

natchnieniom Ducha jak Ona. W sposéb szczegdlny Maryja jest przedstawiana jako
wzor dla dziewic.

Kiedy dzisiaj probujemy zatrzymac¢ si¢ i pochyli¢ nad tajemnica zjednoczenia Du-
cha Swietego z Maryja warto siggna¢ do naj cenniejszych zrédet, czyli do Pisma Swie-
tego i do nauki Ojcéw KoSciota. Bogactwo tresci ktore tam znajdujemy i dzi§ moze
nam os$wietli¢ drogg.

SUMMARY

This article presents an analysis of the basic biblical and patristic texts regarding the report between
Mary and the holy Spirit. Such analysis shows that the above mentioned relation is always presented
from the Christology perspective — from the point of view of Incamation, which occurred ,,from Virgin
Mary by the power of the Holy Spirit” The biblical and patristic texts discussing the relation ,, Mary —
the Holy Spirit:, aren’t many, but very significant if we take into the account that they refer to the
central point in the history of Redemption. From that perspective the Holy Ghost shows Himself as one
who: prepares Mary for the Immaculate Conception (relation between Mary and the Holy Spirit before
Incarnation); enables Her to say ,,fiat” in Nazareth and allows for the Conception of Jesus; and accom-
panies Mary through her life (relation of Mary and the Holy Spirit after Incarnation). Several trends can
be singled out in the Church Fathers writings: 1) apologetic: Church Fathers defending the truth about
God fathering Christ, underline that the Word was embodied by the Virgin Mary thanks to the Holy
Spirit. Said truth was often repeated and recalled (it is contained in the creeds symbols), because it
stands guard of the fundamental article of our faith stating that Christ is the Son of God. 2) worship:
many texts, especially liturgical and homiletic express admiration over raising Mary to a state worth
descending to and inhabiting by the Holy Spirit. From that point of view, Mary is worshipped by glori-
ous comparisons and poetic figures of speech taken from the Old Testament in particular. 3) ascetic:
Mary’s acceptance of the Holy Ghost sets an example for all Christians who are called to be as obedient
to the Holy Spirit inspirations as She was. Mary is presented in a very special way as a model for all
virgins. Even today, those teachings do not lose any of their topicality.



