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Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955), francuski twérca najbardziej uni-
wersalistycznego systemu ewolucjonistycznego, postawit hipoteze, ze Wszech-
§wiat posiada struktur¢ personalistyczna, a nawet, Ze jest pewnego rodzaju
»,0s0bg”": ,Univers personnel” i ,Personnel universel” (por. B. Spinoza,
W Stern). Teza ta przypomina dawne hipotezy gnostyckie, ale zastuguje na
rozpatrzenie', zwlaszcza w obliczu narastajacej dzi§ gwaltowanie ,,$wiado-
mos$ci pankosmicznej” Jest ona doniosta szczegélnie dla my§li chrzescijan-
skiej, ktéra staje wobec problemu: cztowiek-Wszech§wiat, i musi poczynié
dalszy krok uniwersalizacji: po planetyzacji chrzescijaiistwa ku jego kosmicy-
zacji.

Najlepsza ptaszczyzng dla tych zabiegéw jest — wedlug Teilharda — zatoze-
nie, ze Wszech$wiat jest zakorzeniony w osobie, zrekapitulowany, i posiada
jakie§ podstawowe struktury quasi-personalne w uniwersalnej Ewolucji kon-
wergentnej i zwijajacej si¢ ku wewnatrz, zmierzajacej ostatecznie ku Osobo-
wej Omedze.

Koncepcja Teilharda de Chardin jest préba polaczenia genezy ludzkosci
z geneza wszech§wiata w jednym wielkim nurcie postgpujacej personalizacji.
Jest to wszech§wiat, w ktérym monada refleksyjna stanowi jego podstawowy
element budowy, co oznacza, ze lini¢ rozwoju wyznacza ,strzala ewolucji,
jaka jest cztowiek”? Uznajac czlowieka za ,,punkt weztowy wszech§wiata”

'P. Teilhard de Chardin Qeuvres. T. 1-13. Paris 1955-1976. Por.
Cz.S. Bartnik. Personalizm. Lublin 1995 s. 190 nn.

P. Teilhard de Chardin Wybdrpism. T. 1-3. Warszawa 1984-1987 Cyt.
t. 2 s. 57; por. La grande monade. Oeuvres. T. 12; Forma Christi. Ocuvres T 12; Note sur
le Christi universel. Qeuvres. T. 9 s. 37-44; Note sur les modes de !'action divine dans |'uni-
vers. Qeuvres. T. 10 s. 33-45; La place de 'homme dans I'univers. Reflexions sur la Comple-
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francuski My§liciel postrzega wszystkie elementy $wiata, w catej rozciaglosci
czasu i przestrzeni, jako uktadajace si¢ koncentrycznie wokét niego. W nim
zatem zbiega si¢ i koncentruje wszelkie tworzywo wszech§wiata, bedace nie
samym duchem, ani sama materia, ale powstata w wyniku ich potaczenia -
,duchomaterig” Do powstania tego fenomenu mogto doj$¢ jedynie na drodze
koncentracji psychicznej. Pojawienie sig wraz z cztowiekiem §wiadomosci
refleksyjnej jest wynikiem dtugotrwalego, powolnego dojrzewania stanu oso-
bowosci i zarazem §wiadectwem przekroczenia punktu krytycznego, dajacego
poczatek istnieniu jednosci ,.dokoriczonej czasteczki osobowej”® Mogtoby
wydawac¢ sig, ze w owej czasteczce osobowej ewolucja doszla do kresu swych
mozliwo$ci uwewnetrznienia i koncentracji, gdyz elementy osobowosci osiag-
nely stadium samo$wiadomosci. Dalszy postep przebiega jednak w kierunku
coraz bardziej poglebionej indywidualizacji, zdajacej si¢ poglebia¢ podziat
1 rozbicie, a wigc prowadzacej do rozpadu, mnogos$ci. Powstaje wigc swoisty
paradoks, o ktérym nasz Mysliciel pisze: ,,Duch §wiata, stawszy sie tworzy-
wem osobowosci, jesli ma podazaé naprzdd, musi scalaé si¢ jeszcze bardziej.
Lecz wiagnie dlatego, ze od tej chwili sklada si¢ z oséb, zdaje si¢ tracié
zdolIno$¢ scalania si¢. Czyzby §wiadomosé, doszedtszy do stadium osobowosci
w postaci jeszcze pluralistycznej, automatycznie zagrodzita sobie droge do
wyzszej syntezy i zostala skazana na rozproszenie na czas nieograniczony?
Czy fenomen ducha nie zostal przypadkiem unieruchomiony przez swdj wias-
ny postep, zanim nie zdotat osiagnaé naturalnego kresu swego rozwoju?”*
Innymi stowy — czy mozliwa jest dalsza ewolucja zeSrodkowujaca istniejace
monady, czy raczej osiaga ona swodj szczyt w rozproszeniu? Wedtug Teilhar-
da, gdyby to drugie stwierdzenie bylo zgodne z rzeczywistoscia, tzn. ,,gdyby
§wiat byl czym$ dojrzatym w naszych duszach, powinni§my znaleZé w swej
petni réwnowage 1 odpoczynek. MoglibySmy ogarnaé samych siebie™ Do-
§wiadczenie uczy, ze w realizowaniu siebie jeste§my ukierunkowani na ,,Ko-
go$§”, kto jest zawsze przed nami. Mnogoé¢ ludzka podaza zatem ku jakiej$
pelniejszej syntezie, ku jakiemu$ ,dalszemu ciagowi”, ktéry jest poza nami
1 w nas si¢ nie wyczerpuje. Jego osiagniecie jest mozliwe na drodze zjedno-
czenia wiazacego zréznicowane monady podlegajace jakiej$ duszy wyzszego

xité. Ocuvres. T. 3 5. 303-326.
3Tenze Wybér pism. T. 2 s. 63.
4 Tamze. T. 1 5. 165.
5 Tamze. T. 2 s. 65.



WSZECHSWIAT PERSONALISTYCZNY WEDLUG TEILHARDYZMU 71

rodzaju”® Ta jedno$¢é nad-personalizuje” i jest zgodna z wlasciwym kierun-
kiem ewolucji, choé czesto, wypaczana przez ludzi, jawi si¢ jako widmo
despotycznego kolektywu, krepujacego i ograniczajacego zewszad jednostki.
Niemniej jednak mechanizm rozwoju osobowos$ci nieuchronnie zmierza do
osiagnigcia zjednoczenia w bycie powszechnym, uniwersalnym, ktérego bo-
gactwo bedzie polegaé na zespoleniu w jednym wszelkich réznorodnosci.
,Jednoczenie si¢ w pierwiastku osobowym réznicuje”’ - pisze Teilhard. Jest
to réwnoznaczne z osiagnigciem pewnego stanu finalnego, ktérego pierwszo-
rzgdnym wyznacznikiem jest charakter osobowy. Chodzi tu wiec o jaka$
»monade ludzka” o tak wysokiej doskonatosci, ze ,,nasze dusze wydaja si¢ jej
nieudolnymi szkicami”® Niemozliwe jest bowiem, aby w tej nowej rzeczy-
wistoSci stanu finalnego ulegla zatraceniu cecha osobowosci, dajac poczatek
czemu$§ nowemu, co osoba nie bedzie. Osoba moze si¢ udziela¢ zgodnie ze
swoja natura jedynie innej osobie, i to nie na zasadzie zwyklego dodawania
bytéw, ale pozostajac przy tym Swiadoma siebie i odrgbnag. Wymogiem roz-
woju zdaje si¢ byé zatem osobowo$é o wymiarze kosmicznym, osobowo§é
wszech§wiata.

Wedtug francuskiego MysSliciela taki atrybut bytu spetnionego o charakte-
rze osobowym przystuguje Bogu. Jest On duchem, a wigc stanowi samo
ognisko personalizacji. Jest tez zarazem catkowicie odrgbny od osobowosci
nizszych, a jednocze$nie w Nim osiagaja one pelni¢ swego bytu. ,, Personali-
zacja ze swej istoty moze si¢ w ostatecznym rozrachunku dokonywaé nie
inaczej, jak zachowujac na zawsze w najwyzszej Osobie sume odrgbnych
«0s6b», jakie zrodzily sie sukcesywnie w trakcie ewolucji”® Kazda z tych
os6b osigga swéj wlasny kres uwewngtrznienia i koncentracji, co wyraza sig
w doskonatym zjednoczeniu, we wzajemnym przenikaniu si¢ we wnetrzu
najwyzszego Centrum. To ,budowante si¢” owego Centrum, jego ksztattowa-
nie si¢ w toku ewolucji nie przeszkadza jednak, aby istnialo ono jako Byt
autonomiczny, ale wiasnie ,,istnieje odwiecznie jaka$ czgscig istoty w sferze
Absolutu”'?

W §wietle takiego ujecia znaczenie personalizacji w procesie spetniania si¢
wszech§wiata, warto$ci ludzkie, a w szczegdlny sposéb warto§ci moralne,

¢ Tamze s. 66.

" Tamze. T. 1 s. 166.
% Tamze. T. 2 s. 69.
? Tamze s. 71.

19 Tamze 5. 74.



72 KS. GRZEGORZ W. STRUG

ksztattujace ogét ludzkich relacji, jawia si¢ jako fundamentalna i transcenden-
tna energia w kosmosie. Nauka, ktoéra dotychczas w procesach rozwojowych
rozpatrywata jedynie energie materialne, musi uwzgledniac takze sfere ducho-
wa, moralng, a zatem uzna¢ istnienie jednej rzeczywistosci materialno-ducho-
wej oraz fizyczno-moralnej sfery dziatania. Jedyna energia funkcjonujaca
w catlej rozciagtoéci tak rozumianego Swiata jest mito$¢. ,,To mitoé¢ fizycznie
buduje wszechs§wiat”!! Uzasadnieniem tej tezy moga byé obserwacje relacji
faczacych czlowieka: z inna osoba — przez zmyst piciowosci. ze spotecznoscia
- przez zmyst czlowieczenstwa, z caloscia wszech§wiata — przez zmyst kos-
miczny.

W pierwszym typie relacji, obejmujacym zakres odniesieni cztowieka do
drugiej osoby w oparciu o zmyst piciowosci, do istotnych funkcji mitosci na-
lezy synteza pierwiastka meskiego i zefiskiego w budowaniu osobowosci ludz-
kiej, i to nie tylko w znaczeniu plodzenia potomstwa, ale w celu coraz dosko-
nalszego wzajemnego dopelniania si¢ i personalizacji. Zatem, $cisle biorac,
wedlug Teilharda tworzywem wszech§wiata nie jest jednostkowa, myslaca
monada, ale owg ,,catkowita czasteczka ludzka” jest element ztozony — ,,diada
obejmujaca pierwiastek meski i zefiski”'2 Jednakze i ona nie moze zamykaé
si¢ we wlasnym ,, wszech§wiecie dwojga”, ale musi dazy¢ do dalszego ze-
$rodkowania si¢ z jednej strony z innymi diadami, a z drugiej z wszechobej-
mujacym Centrum — Bogiem, koniecznym dla umocnienia mitosci.

Wszystkie czasteczki ludzkie (diady) oddzialuja wzajemnie szczeg6lna sita,
ktérg Teilhard nazywa ,,zmystem cztowieczeristwa” Ta energia nie odnosi si¢
bezposrednio do os6b jako takich, ale do tego, co jest im wspdlne. Na takich
relacjach opiera si¢ np. fenomen przyjazni, ktéra dodatkowo scala idea wspél-
nego celu. Sa tez one fundamentem powstawania innych ugrupowan o szer-
szym zasiegu. I chociaz towarzyszy im niebezpieczeristwo tworzenia si¢ ko-
lektywnych, zmechanizowanych i monstrualnych molochéw, to jednak w tym
nurcie trzeba szukaé perspektyw wzrostu §wiadomosci i wolno$ci ludzi, zgod-
nie z przekonaniem, ze ,,spoleczne zjednoczenie ziemi jest stanem, do ktérego
wiedzie nas ewolucja [...]""* Aby zachowaé zgodno$é z torem jej rozwoju,
potrzeba wybiera¢ zawsze kierunek wyzszej personalizacji, tak indywidualne;j,
jak i zbiorowej, a ten z kolei wyznacza owo znajdujace si¢ wciaz przed ludz-
koscia Centrum, przybierajace ponadludzkie oblicze.

" Tamze s. 77.
12 Tamze s. 79. Teilhard przyjmuje starochifiska dialcktyke diadyczng: in-jang.
"> Tamze s. 84.
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Ostatnia z relacji - zmyst kosmiczny — to ta, ktéra wiaze nas z catoscia
wszech§wiata 1 przekonuje, ze wraz z nig tworzymy jedno$¢. Nie oznacza to
jednak ,,rozptynigcia si¢ w anonimowoS$ci kosmicznego oceanu”, ale ,,zesrod-
kowanie si¢ w harmonii ze wszystkimi centrami wokét ostatecznego Centrum
wszystkich centré6w”!'* W takim znaczeniu zmyst kosmiczny jawi sie jako
mito$¢ kierujaca nas ku pelnemu Bytowi, ktéry jest Osoba. Jest to wprost
umilowanie wszech§wiata w CatoSci wynikajacej z procesu personalizacji.
»Ostatecznie jedno tylko kochamy: kochajace Ognisko wszelkiej zbieznos-
ci”’® Wedlug Cz. S. Bartnika mozna tu jeszcze wyodrebni¢ mito§é omega-
Ing albo religijna, ktéra jest miloSciag wyrastajaca ,,ponad przeszto$¢ i terai-
niejszo§¢ ku najwyzszej syntezie przyszto$ci, uosobionej w Omedze”'¢
W ten sposéb zostata odrzucona koncepcja przeciwstawiania mitoéci §wiata
mitoéci Boga. ,Dla Teilharda mito§¢ Boga i mitosé $wiata leza na jednej
linii, przy czym pierwsza jest przedtuzeniem drugiej”!’

W strukturze wszech§wiata personalistycznego, gdzie mito$é odgrywa
zasadnicza role energii prowadzacej do zeSrodkowania w Centrum, nie mozna
tez pomina¢ istnienia zta 1 cierpienia. Pierwiastek negatywny nalezy do samej
struktury rzeczywistoSci, stanowi jej konstruktywny element. ,Nic tak nie
uszczesliwia jak osiagnigta jedno$é, ale nic nie wymaga tyle trudu, co budo-
wanie jednosci”'® - oto najprostsze wyjanienie obecnosci cierpienia w pro-
cesie personalizujacej ewolucji. Ujmujac konkretniej — Zrédtem cierpienia jest
istnienie wielosci jako nieodtacznego ,,produktu ubocznego” stwérczego jed-
noczenia; jest nim tez dgzenie do przezwycigzenia owej wielosci, w szczegdl-
ny sposob przez prace i przez pokonywanie siebie, aby scali¢ wiasne wnetrze,
aby zjednoczy¢ si¢ z innymi; jest nim wreszcie zto dotykajace osoby -
$mier¢, bedaca metamorfoza, zmiang stanu, a zatem tez momentem nieciag-
tosci na drodze osobowego rozwoju.

W zmierzaniu do jednosci sa to jednak tylko pewne punkty krytyczne,

tracace swa ostro§¢ w zestawieniu z optymistyczna struktura wszech§wiata.

" Tamze s. 79.

'S Tamze s. 88.

' Teilhardowska wizja dziejow. Lublin 1975 s. 176.

'" Tamze. Zob. P. Teilhard de Chardin. Ecrits du temps de la Guerre,
1916-1919. Paris 1965, 1916 s. 42-46; Tamze, 1917 s. 117 n.; Tamze, 1918 s. 221 n., 257,
279, 335; Le Christique. W: QOeuvres. T. 13 s. 96 nn.

P, Tcilhard de Chardin Wybdr pism. T. 2's. 90; por. t e n  e.
O szczesciu, cierpieniu, mifosci. Thum. W Sukiennicka, M. Tazbir. Warszawa 1981.
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Prawdziwym zlem wydaje si¢ jedynie to, ktére depersonalizuje, ktére po-
mniejsza, rozbija i zatraca §wiadomo$é celu.

Zdaniem Pierre Teilharda de Chardin personalizacja wyznacza zatem kieru-
nek wszelkiego rozwoju, za$ osoba ludzka stanowi ,,naturalne centrum total-
nej koherencji wszystkich rzeczy”!® Jej konsekwentne umieszczenie w cen-
tralnym nurcie rzeczywisto$ci pozwala na przezwycigezenie odwiecznych dua-
lizméw falszywych przeciwienistw: jednosci i mnogosci, ducha i materii,
powszechnosci 1 osobowosci, sit moralnych i fizycznych, w oparciu o prze-
kraczajaca mozliwos$ci nauk empirycznych ultrafizyke. Na tej plaszczyZnie nie
wyczerpuja si¢ jednak poglady na §wiat wielkiego Mysliciela. Dla ich petnego
obrazu konieczne jest uwzglednienie aspektu mistycznego i religijnego, ktére-
go znamiona nosi cala koncepcja wszech§wiata personalistycznego, jako ,,uza-
sadniajaca nadzieje kosmiczng” Ujecie religii przez Teilharda jest réwniez
nowatorskie, gdyz faczy w sobie oddzielane dotychczas rysy personalizmu
i panteizmu. Dla niego dobrze rozumiany chrystianizm jest par excellence
religia osoby dajaca mozliwo$¢ ogarnigcia wiezi tworzacych rzeczywisto$é
powszechna dzigki wierze w zjednoczenie §wiata w Bogu poprzez Wcielenie;
,»Chrystus musi sta¢ si¢ wspé6trozciagly z fizycznym ogromem trwania i prze-
strzeni, nie tracac przy tym cech ludzkich”, aby staé si¢ Alfg i Omega, i aby
zostaé ,,uwielbionym przez wiernych jako Bég postepu i ewolucji”®® Chrys-
tus jest Alfa 1 Omega tylko jako Osoba: rozumna, wolna, aktywna i absolut-
nie uwewngtrzniona i zunifikowana. Wizja Wszech$wiata jest zatem mozliwa
tylko w §wietle Jezusa Chrystusa jako Omegi osobowej: ,,aby wszystko zjed-
noczy¢ na nowo w Chrystusie jako Gtowie: i to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi”(Ef 1,10).

WszechSwiat jest okreslony nie tylko przez czas i przestrzen, ale przede
wszystkim przez ,,wnetrze”, ktdre jest ,,.Sercem Materii” Ostatecznie Sercem
Materii jest dla Teilharda Jezus Chrystus. Ideg te wzial od naszego Jezuity,
Kaspra Druzbickiego (1590-1662): byto to Serce Jezusa.

Wszechswiat personalistyczny — to odpowiedZ Teilharda na dylematy nur-
tujace wspolczesne umysly. To takze wyjécie naprzeciw pragnieniom czlowie-
ka poszukujacego nieustannie w Swiecie jakiego§ punktu oparcia, czego$
niezniszczalnego, trwatego i istnego, czegos$ ,,jedynie wystarczajacego i jedy-
nie koniecznego” Wiedzie go do tego w sposéb zupelnie naturalny jaki$

1Y Tamze s. 95.
® Tamze s. 97.
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szczegblny zmyst spelnienia i dopelnienia, albo — jak czesto méwi Uczony
— zmyst kosmiczny. Ow zmyst jakby intuicyjnie podpowiada, ze punktu opar-
cia nie mozna znaleZé ani w §wiecie materii nieozywionej, ani w §wiecie
ro§lin czy zwierzat, ale musi go szuka¢ wyzej. Czlowiek zatem w sobie odna-
jduje zasadniczy kierunek ewolucji wszech§wiata, ale sam punkt spelnienia
postrzega wciaz daleko przed soba i poza soba. Nurt personalizacji wiedzie
ku stadium finalnemu, stanowiacemu punkt styczno$ci z ogniskiem nad-perso-
nalizacji, do ,,0siagniecia paroksyzmu istnienia w jakim$ tajemniczym super
ego”zl Istnienie tego ogniska, bedacego biegunem przyciagania calego pro-
cesu kosmogenezy, a ponadto fundamentem jej konsolidacjii nieodwracalnos-
ci, jest konieczne ze wzgledu na dojrzewanie czlowieka ku swemu spelnieniu,
do ktérego pociaga go nadzieja nieSmiertelnosci. Jest to dojrzewanie dokonu-
jace si¢ zarébwno w wymiarze indywidualnym, jak i przede wszystkim spo-
lecznym - poprzez scalanie si¢ noosfery i jej stopniowa totalizacje. Proces
ten przebiega zgodnie z zasada wzrostu ztozono$ci — §wiadomosci, w kierun-
ku rzeczywistoéci duchowej, osiagajacej swa petni¢ w ponadosobowym Og-
nisku, ktére, bedac dusza wyzszego rzedu, obdarza tymze wyzszym zyciem
dusze stotalizowanej ludzkosSci. Teilhard nazywa to Ognisko punktem Omega
i w nim dostrzega Serce materii totalne;j?2

Wedlug teilhardyzmu stawanie si¢ wszech§wiata i stawanie si¢ czlowieka
nie sa dwiema odrebnymi, ale jedna, wielka, dynamiczna geneza, jakby zacze-
piona we wsp6lnym ognisku zbieznosci. Wszelki rozwéj, jaki dokonal si¢ we
wszech$wiecie, od jego postaci najbardziej rozproszonej i nie§wiadome;j,
poprzez kolejne etapy wzrostu zioZonosci — Swiadomosci, poprzez punkt
hominizacji i ekspansji §wiadomosci refleksyjnej, az po wybiegajace daleko
w przyszlo§é narodziny totalnego organizmu ludzkosci, realizowat si¢ tylko
ze wzgledu na ten jeden punkt zbieznoSci, ktéry przemiany te dynamizuje
i przyciaga do siebie. Omega historii naturalnej ogarnia swym dzialaniem
wszystkie elementy wszech§wiata, nadajac im warto$¢ struktur koniecznych
i niezastapionych. Kazdy z nich buduje ostatecznie pozytywna historig, cho-
ciaz w wymiarze indywidualnym niejednokrotnie placi ,,okup” za wysilek jed-
noczenia w postaci kosmicznej entropii. Réwnoczes$nie cala przestrzen dzie-
jéw jest spieta jakby tukiem personalizacji taczacym w jedna diade rzeczy-
wisto$ci materii i ducha, wszech§wiatai cztowieka. Wspélny czynnik rozwoju

I Tamze. T. 3 5. 288.
2 Tamze s. 289.
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(spirytualizacja i personalizacja) sprawia, ze przenikaja si¢ one wzajemnymi
relacjami na wszystkich etapach ewolucji. W ten sposéb sfera materialna
uczestniczy w genezie ducha, wszech§wiat w ,,zrodzeniu” czlowieka. Z dru-
giej za$ strony fenomen ducha poprzez rzeczywisto$¢ ludzka niejako ,,dotyka”
najgtebszych struktur materii i1 przetwarza je w siebie. Czlowiek, poznajac
coraz lepiej otaczajacy go wszech§wiat,a w nim i siebie samego, wykorzystu-
jac swa wiedze, zdolnosci, mozliwosci, jakie daje technika, budujac szeroko
rozumiana kulture (cywilizacje), przyczynia si¢ do wzrostu $§wiata. Sam bo-
wiem bedac na czele fali zmierzajacej ku Omedze, pociaga za soba to, co
ogarnal, poznal, i co nieustannie wykorzystuje do swego wlasnego rozwoju.
Swiat, ktéry dat mu mozliwo$¢ zaistnienia, staje si¢ w jego reku tworzywem
stuzacym coraz dalej posuwajacej si¢ personalizacji. Dzigki dziatalnosci czto-
wieka osobowy charakter napelnia Wszech§wiat w calej jego rozciagios’ci”,
a nawet wiecej — Wszech§wiat zyskuje struktury osobopodobne.

Okazuje si¢ zatem, ze w koncepcji wszech§wiata personalistycznego zwig-
zek czlowieka z calym Universum jest jak najbardziej organiczny. Cata rze-
czywisto§¢ materialna wspétdziata w dziele ,,narodzin” czlowieka i dalej
towarzyszy mu w zdazaniu do historycznego spetnienia. I chociaz jego feno-
men stanowi zaledwie nikla czastke w ogromie wszech§wiata, to jednak moz-
na stwierdzi¢, iz caty ten ogrom istnieje tylko i wytacznie ze wzgledu na te
najmniejsza czastke, tak jak gleba istnieje dla ziarna, ktére przynosi owoc.
Cata kosmogeneza i pojawiajaca si¢ na pewnym etapie, jako jej szczegdlna
postaé, antropogeneza, jawi si¢ jako gigantyczna geneza czlowieka, a raczej
— ludzkosci, doprowadzajaca ja do spotkania z rzeczywistoscia wigksza niz
ona sama. Personalizacja cztowieka i ludzkosci wyznacza wigc sens rzeczy-
wisto$ci. ,,Celem historii jednostkowej jest stanie si¢ osoba indywidualna,
a celem historii uniwersalnej jest stworzenie osoby uniwersalnej, superoso-
by”** Ludzko§¢ bedaca spotecznoscia jednostek o §wiadomosci podniesionej
,»,do drugiej potegi” staje na progu rzeczywisto§ci wznoszacej si¢ do ,,jakiej$
trzeciej potegi” — Ultra-ludzkosci, nad-personalnej, skupiajacej si¢ w punkcie
Omega25 Wraz z finalng personalizacja §wiat osiaga swoja ,,dojrzatosé”
w sensie naturalnym i dochodzi jakby do wtasnej omegi, ktéra ,,obejmuje”

BP Teilhard de Chardin Oeuvres. T 2s. 297, por. tamze. T. 11 s. 29;
Bartnik. Teilhardowska wizja dziejow s. 178, 181,

“Bartnik Teilhardowska wizja dziejow s. 182.

% Por.P. Teilhard de Chardin Wybérpism.T 3s.287,C2. S. Bart
ni k. Historia ludzka i Chrystus. Katowice 1987 s. 278.
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Omega nad-personalna, nadajac jej sens Serca Materii. Co jednak ostatecznie
stanowi owo Serce konkretnie, Teilhard okresla do§é mgliscie.

W rezultacie, wedtug Teilharda Wszech§wiat jest jakim§ Wielkim Korela-
tem wzgledem osoby ludzkiej, indywidualnej i spotecznej. Bez niego nie
mogtlaby zaistnie¢ osoba ludzka. I odwrotnie: osoba ludzka jako taka nie
mogtaby zaistnieé bez konwergujacego i uwewnetrzniajacego si¢ Wszech§wia-
ta. W kazdym razie personalnosci 1 wnetrzu Wszech§wiata odpowiada chrzes-
cijafiska idea Jezusa Chrystusa jako Osobowej Omegi i jako Serca Swiata.

THE PERSONALISTIC UNIVERSE ACCORDING TO TEILHARDIANISM

Summary

Drawing on the ancient ideas (Eph, 1:10), Teilhard seeks to present the Universe as a
“personalistic” one. This kind of personalism consists mainly in the process of unification and
convergence, which leads to absolute Omega Point. From the point of view of theology the
Omega Poinl corresponds to Jesus Christ as the Person, and to the “interior” of the Universe
— the Heart of Jesus.

Translated by Jan Ktos



