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Catos¢ rozwazaii zostanie ujgta w trzech punktach. Pierwszy ukaze proble-
matyke genezy Kosciola w tradycyjnej 1 nowszej teologii, apologetyce i teolo-
gii fundamentalnej oraz nowe podejscie do niej Jana Pawta II, ktéry dotych-
czasowe rozwiazania poszerza o pneumatologi¢. Drugi bedzie eksplikacja tego
zagadnienia, gdy chodzi o genezg Kosciota. Trzeci za$ zarysuje permanentng
eklezjogeneze, Kosciél bowiem nie tylko zaistnial, ale tez sie ciagle staje,
rodzi na nowo, a dzieje si¢ to dzigki aktualizowaniu przez Ducha gwietego
wydarzeji zbawczych Chrystusa, ktére mialy eklezjotwérczy charakter.

Niniejsze rozwazania maja na celu wyeksplikowanie centralnych zagadnien
eklezjologicznych, w ktérych uwidacznia sig rola Ducha Swigtego w naucza-
niu encykliki Jana Pawta II Dominum et Vivificantem. Nie obejmuja wigc one
wszystkich probleméw, ktére implicite omawiana encyklika zawiera, a Pasterz
Kos$ciota Powszechnego nie podejmuje ich wprost, gdyz dokument nie jest
wykladem calej eklezjologii. Nie bedzie sig¢ tez uwzglednialo pneumatologii
jako takiej, ale tylko te jej aspekty, ktére zwiazane sa z eklezjologia. Jak
zobaczymy i te sa tak liczne, ze ograniczymy si¢ do tych najbardziej elemen-
tarnych.

I. GENEZA KOSCIOLA W SWIETLE STARSZEJ
I NOWSZEJ EKLEZJOLOGII

Kos$ciét Chrystusa jest rzeczywistoScig niezwykle bogatg i zlozona (realitas
complexa: KK 1). Trudno go ujaé holistycznie, wszechstronnie i wyczerpuja-
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co opisaé' Przeszkoda jest nasze aspektowe poznanie oraz tradycyjne patrze-
nie nan jako na instytucje. Wprawdzie ani w teologii katolickiej, ani w prag-
matyce eklezjalnej nigdy nie negowano prawdy o Bosko-ludzkiej strukturze
Kosciota, to jednak w §wiadomos$ci wielu czlonkéw tejze wspélnoty utrwalit
sie horyzontalny wymiar tejze rzeczywistoéci? Nawet idee Ludu Bozego,
ktérej wspéiczesnie uzywa si¢ na okreslenie KoSciota, bardziej interpretuje
sie horyzontalnie, czyli ze rzeczywisto$€ te tworza zaréwno duchowni, jak
i wierni §wieccy, niz wertykalnie, gubigc w ten sposéb niejako predykat jego
Boskosci. Tymczasem Kosci6t — jak wspomniano — to rzeczywisto$¢ Bosko-
-ludzka, w ktdra zaangazowana jest Tréjca Swigta, co wyraznie akcentuje Jan
Pawet II. Okresla on Koéci6t jako communio personarum, a wigc jako komu-
ni¢ Oséb Boskich ze wspélnota ludzka. Ta komunia ma wymiar wertykalny
i horyzontalny. Bez ktéregokolwiek z nich nie bytoby Kosciota®

W historiozbawczym rozumieniu Kosciota, ktére ma coraz wigcej zwolen-
nikéw we wspélczesnej eklezjologii i teologii, méwi si¢, ze Kosciél jest
ostatnim etapem historii zbawienia, realizujacym zbawcza ekonomi¢ Ojca.
Swéj szczyt i pelnig osiagneta ona w zbawczym wydarzeniu wceielonego Syna
Bozego, w Jego zyciu, nauczaniu, zbawczych dzietach, zwlaszcza paschal-
nych, czyli mece, $mierci, zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa oraz w Zesta-
niu Ducha Swigtego® O ile dos¢ mocno akcentuje si¢ udzial Boga Ojca

' Po Soborze Watykasiskim 1 zdecydowana wiekszo$¢ teologéw eksponuje misteryjny
charakter Kodciota. Por. W G r an at. Misterium Kosciota. Refleksje nad pierwszym roz-
dziatem Konstytucji dogmatycznej ,, Lumen gentium” ZN KUL 9:1966 nr 3 5. 3-15:ten z e.
W gigb misterium Kosciola. Konstytucja dogmatyczna Soboru Warvkasiskiego I, Lumen gen-
tium” W: Pastori et Magistro. Lublin 1966 s. 19-40; t e n ze. Kosciot - rzeczywistosé
zespoleniowa (realitas complexa). W: Z zagadnieni kultury chrzescijariskiej. Red. K. Wojtyla
iin. Lublin 1973 s. 47-58;S. N a g y. Chrystus w Kosciele. Wroctaw 1982;Cz. S. Bart
ni k. Kosciét Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1982; E. O zor o w s k i. Kosciél Zarys eklez-
Jjologii katolickiej. Wroclaw 1984; Wiarygodnosé Kosciota wobec przemian w Polsce. Quo
vadis Ecclesia Polonorum? Red. M. Rusecki. Pelplin-Lublin 1994 (zob. liczne artykuty tam
zawarte).

? Eklezjologie instytucjonalng w cytowancj pracy w spos6b erudycyjny zestawit S. Nagy.
Widac ja w pracach chocby L. Lerchera (Jnstitutiones theologiae dogmaticae. Vol. 1. De vera
religione, de Ecclesia Christi, de traditione et scriptura. Barcelona 1945), H. Dieckmanna (De
Ecclesia Christi. Freiburg 1925), T. Zapelena (De Ecclesia Christi. Pars apologetica. Romae
1940). :

Cz.S. Bartnik Eklezjologiu. 1. W teologii katolickiej. EK 1V 773-780:
Ch. Journet Kosciolt Chrystusowy. Teologia o Kosciele. Warszawa 1960; A. D u |
|l es. The Dimensions of the Church. A Postconciliar Reflection. Westminster 1967,
F. Draczkowski. Koscidt- Agape wedfug Klemensa Aleksandryjskiego. Lublin 1982.

“Bartnik Kosciot Jezusa s. 80-89; N a g y. Chrystus w Kosciele s. 53-89; ( ¢ n
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it Boga Syna w powstaniu i w istnieniu Kosciota, o tyle mniej uwagi poswie-
ca sie udziatowi Ducha §wigtego.

W eklezjologii tradycyjnej, instytucjonalnej, rolg Ducha Swigtego wiazano
wiasciwie z dwoma faktorami eklezjogenetycznymi, a mianowicie z Pigcédzie-
siatnicg i nieomylnym przekazywaniem Objawienia Bozego, ktérego depozyta-
riuszem jest Kosci6t. Zestanie Ducha Swigtego to zakoriczenie budowania
Kos$ciola, jego promulgacja i zaczatek niejako samodzielnego bytowania i mi-
sji w $wiecie. Gdy chodzi o udziat Ducha Swigtego w bezblednym i nieomyl-
nym przekazie Objawienia Bozego, to wyrézniano asystencjg¢ czynna Ducha
Swigtego, zwlaszcza w uroczystym nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego Kos-
ciola (infabillitas in docendo) oraz bierng w postaci tzw. zmystu wiary (infa-
billitas in credendo)’

Tak ukazywano udzial Ducha Swietego w zyciu Koéciola w eklezjologii
apologetycznej, $cile tradycyjnej. W eklezjologii dogmatycznej role Ducha
Swietego widziano jako dusze Kosciota, ktérego Glowa jest Jezus Chrystus,
zwlaszcza w koncepcji Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa oraz
w sprawowaniu sakramentéw $wietych® Eklezjologia pastoralna w znacznym
stopniu, gléwnie w ostatnim czasie, uwypuklata aktualizacj¢ zbawczych dziel
Jezusa Chrystusa przez Ducha Swigtego w ramach liturgicznych dziatari Kos-
ciota’, co oczywiscie z dzisiejszego punktu widzenia jest stuszne, ale pomija-
ta role Ducha Swietego w zyciu catego Kosciota.

Te trzy ,,podstawowe eklezjologie” byty parcjalne, staty jakby obok siebie.
Nie byty kompatibilne wzgledem siebie. Rzadko kiedy wyniki osiagni¢é jed-
nej z nich byly uwzglednione w innej, chociaz ten sam Duch dziatat i dziala
w tym samym Kosciele Chrystusowym. Jest to znaczacy paradoks!

Wydaje sig, ze encyklika Dominum et Vivificantem stwarza podstawe do
syntetycznego ujecia eklezjologii, ktéra mozna by nazwa¢ pneumatologicz-

z e. Préba nowego spojrzenia na zagadnienie ustanowienia Kosciola. RTK 12:1965 z, 2'5. 19-
-36: W Kasper. La théologie et I'Eglise. Paris 1990 s. 343-423; M. Rusccki.
Wiarygodnosé chrzescijaiistwa. T. 1. Z teorii teologii fundamentalnej. Lublin 1994 s. 238-242.

1. My §k 6 w. Apologetvka stosowana w zarysie. Warszawa 1973 s. 247-254, 295-
-297, F. A. Sulivan. De Ecclesia. Questiones theologiae fundamentalis. Romae 1963
s. 316, 265-267.

*W Granat Chrystus Odkupiciel i Kosciét - Jego Mistyczne Ciato. Lublin 1960
s. 269-279.

"W Schenk. Liturgia sakrameniéw swigtych. Cz. 1. Initiatio christiana. Lublin
1962,
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na® Jan Pawel II jakby w ten sposGb spetnit postulat Pawla VI, ktéry
w 1973 r. méwil, ze po Soborze zajmujacym si¢ gléwnie chrystologia i eklez-
jologia trzeba wigcej uwagi pos§wigcié¢ Trzeciej Osobie Boskiej. Jan Pawet I1
czyni to w sposéb oryginalny, taczac pneumatologi¢ z eklezjologia. Poniewaz
jest to nowa koncepcja eklezjologii, stad warto ukazaé chocby jej zarys.

Nauka Jana Pawta II o Paraklecie nawiazuje do encykliki Leona XIII
Divinum illud munus z 1897 r. 1 Piusa XII Mystici Corporis z 1943 1., w kté-
rej wskazywat na Ducha jako zyciodajna zasade KoSciota oraz jedno$¢ Jego
dziatania z Glowa Mistycznego Ciata, Chrystusem (por. DeV 2)°

Pneumatologiczno-eklezjologiczna my$l Jana Pawta II bardzo wyraznie
nawiazuje do dorobku Vaticanum II, zwtaszcza do Konstytucji dogmatyczne;j
o Kosciele, Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym
1 Dekretu o ekumenizmie. Papiez odwotuje si¢ réwniez do swoich encyklik:
Redemptor hominis i Dives in misericordia.

Wreszcie trzeba wspomnieé, ze Autor omawianej encykliki korzysta z bar-
dzo rozwini¢tej pneumatologii Kosciotdéw Wschodu (por. DeV 2), jak sig
wydaje tworzy on wspaniala pneumatologiczna syntezg my§li Zachodu
1 Wschodu, co ma po raz pierwszy miejsce w nauczaniu magisterialnym
Kosciota.

Musimy sobie usSwiadomié jeszcze jeden fakt, a mianowicie, ze ranga
magistralnego nauczania w Kosciele w postaci encyklik jest wysoka. Przyna-
lezy ono bowiem do uroczystych aktéw Stolicy Apostolskiej, czyli papieza,
w ktérych sa podnoszone niezwykle waine kwestie doktrynalne dla zycia
Kosciota, zwtaszcza dla ujednolicenia réznych, niekiedy rozbieznych stano-
wisk '

W odniesieniu do roli Ducha Swigtego dotyczy to choéby kwestii: Kosciét
instytucji czy charyzmatéw? Encykliki sa adresowane do calego Kosciota
1 wigzg jego wyznawcéw, choé nie w sposéb dogmatyczny, chyba, ze bytoby
to wyrazone expressis verbis. To nas obliguje do przyjecia jej nauki jako

* Nazwa ,cklezjologia pneumatologiczna” znana jest w cklezjologii prawostawne;
XX w. (N. Nissiotis, O. Clément. G. Florovsky), a siega ona nauki Ojcéw Wschodnich.
Por W Hryniewicz Eklezjologia. 11. W teologii prawostawnej. EK 1V 785-786.
O takiej cklezjologii méwili: Y Congar, H. Kiing, H. Miihlen.

® Por.takze ). B uc z e k. Pnewnatologia w nauczaniu ,.srodowym” Jana Pawta Il. W:
Jan Pawet Il Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze. Red. A. L. Szalrariski.
Lublin 1994 5. 235-237, A. L. Sz afrafiski Okolicznosci powstania encykliki. Tamzc.
s. 7-11.

L. Balter Encvklika. EK 1V 984-985.
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pewnej, choéby ze zwyczajnego nauczania papieskiego, tym bardziej do zgle-
biaria tej tredci przez teologdw.

Jest jeszcze jeden wazny motyw podjecia problemu eklezjologii pneumato-
logicznej. Otéz obecny rok koScielny, przygotowujacy nas bezposrednio do
Wielkiego Jubileuszu dwutysiaclecia chrzescijanstwa, jest po§wiecony Ducho-
wi Swigtemu. Gléwna trescia nauczania koscielnego, w tym i katechetyczne-
go, bedzie Trzecia Osoba Tréjcy Swigtej. Zyjemy i pracujemy w Kosciele
1 dla Ko$ciota, w ktérym Parakletos odgrywa kluczowa role. Musimy zatem
blizej Go poznawa¢ i taczy¢ z Nim blizej swoje zycie, jest On bowiem na-
szym US$wigcicielem 1 Spetnicielem.

Przytoczone wyzej racje dostatecznie uzasadniajg konieczno$¢ zapoznania
si¢ z my§$la Jana Pawla II dotyczaca roli Parakletosa w Kodciele.

II. DUCH SWIETY W GENEZIE KOSCIOLA

Tradycyjna eklezjologia w powstaniu Kosciola podkre§lata gléwnie te
inicjatywy eklezjotwércze Jezusa, ktére zmierzaly do ustanowienia Ko$ciota
jako instytucji zbawczej: powotanie apostotéw, obietnica i ustanowienie apos-
tolatu, sukcesja w apostolacie; obietnica i ustanowienie prymatu, sukcesja
prymacjalna oraz $mier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu - z przebitego boku
Jezusa na krzyzu zrodzit si¢ Kosciét — powstat nowy, odkupiony Lud Bozy.
Mdéwiono tez o Zestaniu Ducha na apostotéw w wieczerniku jako zakonczeniu
budowania Kosciota'!

Nowsza eklezjologia widzi geneze KoSciota w szerokiej perspektywie
ekonomii zbawienia, a wigc ze byt on zawarty w zbawczym planie Boga,
zaczatkowo jawit si¢ jako Kosciét od stworzenia §wiata i cztowieka, rozwijat
si¢ wediug planu Boga od Adama, Abla, poprzez liczne przymierza, z Noem,
Abrahamem, a zwlaszcza z Mojzeszem, na mocy ktérych powstat Lud Bozy,
takze gahal Jahwe (ecclesia = Kosciét), bedacy podmiotem zbawczych obiet-
nic Bozych, a jako zgromadzenie ludu Izraela dla celéw kultycznych, ana-
mnezy wielkich dziet Boga dokonanych dla dobra narodu wybranego, ocale-
nia i zbawienia jego oraz catej ludzko$ci. Eschatologiczny Lud Przymierza
byl pouczany przez prorokéw, przez ktérych przemawial Duch Swigty przy-

" Por. przypisnr 20raz R u s ¢ ¢ k i. Wiarygodno§¢ chrzescijaristwa s. 222-229, a takze
literatur¢ tam podang.
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gotowujacy go na przyjScie Mesjasza i przyjecie Jego dziela, w tym i zgro-
madzenia wszystkich w Kosciele Chrystusowym.

Gdy nadeszta petnia czaséw (Ga 4, 4), Bog zestat swego Syna dla dokona-
nia definitywnego objawienia i zbawienia, ktére to dzieta beda kontynuowane
i przekazywane w Kosciele i przez Koéciét az do finalnego wypeinienia si¢
w Eschatonie. Cale zycie Jezusa, a wigc Wcielenie, nauczanie i dzieta doko-
nywane przez Niego, zwlaszcza wydarzenia paschalne, czyli meka, Smieré
i1 zmartwychwstanie, tacznie z zestaniem Ducha, pelnily zarazem funkcje
rewelatywne, soteryjne i eklezjotwércze'? W zarysowanej eklezjogenezie
malo bylo jednak watkéw pneumatologicznych.

Jan Pawel II, méwiac o powstaniu Kosciota Chrystusowego uwzglednia
niewatpliwie najnowsze wyniki teologii. OczywisScie nie méwi wyraZnie
o wszystkich elementach eklezjotwdrczych — nie bylo to celem encykliki —
ale niektére z nich dopetnia watkami pneumatologicznymi, co stanowi novum
w doktrynie katolickiej, przynajmniej gdy chodzi o nauczanie magisterialne.

Zanim przejdzie si¢ do wyeksponowania tych watkéw, warto zaznaczy¢,
ze Papiez naszych czaséw w genezie Kosciota widzi zbieg dwdch elementéw,
odgérnego, w ktérym inicjatywa w powstaniu Kosciota nalezy do Boga
i wszystkie Osoby Boskie maja swéj udzial w jej realizacji, oraz elementu
oddolnego, ludzkiego. Ten ostatni niejako wyraza zapotrzebowanie ludzkie)
natury i jej otwarcie na Boza interwencj¢ 1 dopetnienie bytowania ludzkiego
(por. Rz 8, 19). Jest tu wyraZna analogia do genezy religii'> Innymi stowy,
w nauczaniu Jana Pawia II widaé, ze Kosciét genetycznie wywodzi sig
z Tréjcy Swietej'® przy aktywnym udziale Ducha, ktéry wzbudza w czlo-
wieku pragnienie zycia, wiary, wzrastania ku czemu$ wigcej, finalnego spet-
nienia si¢ we wszystkich wymiarach (stworzenie z upragnieniem oczekuje
objawienia si¢ synéw Bozych).

Jan Pawet II podkresla, ze logika Boza prowadzi od komunii Oséb Bo-
zych, czyli od tajemnicy Tréjcy do tajemnicy odkupienia Swiata w Jezusie
Chrystusie. Odkupienie dokonane przez Jezusa Chrystusa spetnione zostato

12 Por. przypis 4 oraz literature tam zawarta, a takze: R u s e ¢ k i. Wiarygodnosé chrze-
Scijaristwa s, 238-242; S. N a g y. Duch Swiety a tajemnica Kosciota. W: Jan Pa
w et 1. Dominum et Vivificantem s. 119-135 (facznie z bibliografia).

“Por. M. Rusecki. Istota i geneza religii. Lublin-Sandomierz 1997 passim;
ten ze, Wiarygodnosé chriescijaristwa s. 222-229 i inne.

' Trynitarna genezg Kosciota podkreslali liczni komentatorzy Lumen gentium. aczkolwiek
idea ta bardzo powoli przenika do eklezjologii podrgcznikowej.
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w Jego ,,odejsciu” przez Smier¢ i zmartwychwstanie — co na wielu miejscach
encykliki eksponuje jej Autor. To dzielo zostaje w calej swojej mocy przeka-
zane Duchowi: ,[...] Z mojego weZmie i wam da” (nr 11; 13; 14; 42 i in.)

Ten tekst, jak i mowa Jezusa w wieczerniku, wydaje si¢ kluczowy dla
catej encykliki, bowiem Jan Pawet II zda si¢ z niego wyprowadzaé pneumato-
logiczng eklezjologie jako wyraz nowego poczatku zbawczego udzielania si¢
Boga w Duchu (nr 11, 12).

W $wietle tego stwierdzenia Autor encykliki nawiazuje do pierwszego
stworzenia (Rdz 1, 1 n.), podczas ktérego ruah Elohim unosit si¢ nad woda-
mi, co oznacza nie tylko powotanie do istnienia bytu wszech§wiata, ale takze
stata obecno$§¢ Ducha w stworzeniu (nr 12). Duch bral udzial takze w stwo-
rzeniu czlowieka (Rdz 2, 7), o czym $wiadczy liczba mnoga uzyta przy za-
miarze Tréjcy: ,uczyfimy czlowieka na nasz obraz”, co oznacza absolutny
poczatek zbawczego udzielania si¢ Boga (Ko$ciét stworzenia). Jan Pawet II
rozwijajac te ideg nawiazuje takze do pogladéw §w. Justyna, $w. Ireneusza,
Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, §w. Augustyna.

Nowy poczatek udzielania sig¢ Ducha polega na tym, ze po pierwszym
stworzeniu zapanowal grzech, a ten jest przeciwnikiem obecno$ci Ducha
w stworzeniu, ktory domagat si¢ Odkupienia 1 nowego wylania Ducha na
stworzenie. Odkupienie oznacza wi¢c nowe zbawcze udzielanie sig Ducha
w Kosciele aktualizujacym soteryczne dzieto Jezusa Chrystusa (nr 13-14). Jest
to niezwykle wazny faktor eklezjogenezy i spetniania przez Kosciét swojej
misji w dziejach.

Ta rola Ducha Swigtego w genezie Kosciola uwyraznia si¢ i poglebia
jeszcze bardziej w chrystologicznej eklezjogenezie, w Jego wspélpracy z Je-
zusem Chrystusem. Mesjasz w historiozbawczej interpretacji oznacza namasz-
czenie Duchem (Dz 10, 37 n.) Na Mesjaszu pochodzacym z pnia Jessego
spocznie Duch Panski (por. Iz 11, 1-3; 61, 1 n.; nr 15). Jezus w synagodze
nazaretariskiej nawiagzywat do proroctwa Izajasza, ze jest Namaszczonym,
czyli Mesjaszem, w ktérym mieszka Duch (nr 17-18). Eklezjalne wigc dzieto
Mesjasza, tak jak i Jego misja, dokonuje si¢ przy czynnym udziale Ducha.
Wedlug Jana Pawta II istnieje bowiem $cista wigZz miedzy postaniem Syna
a postaniem Ducha (nr 24), w zwiazku z tym w calej dziatalno$ci Jezusa
uczestniczy Duch Swigty (nr 20).

Zanim doszto do identyfikacji mesjarisko$ci Jezusa w §wietle dzialania
Ducha w historii zbawienia, Jego dziatanie uwidocznito sig we wcieleniu
Syna Bozego za sprawa Ducha Swigtego. Wedtug D. Szkota juz wtedy doko-
nato sig zbawienie i zrodzit si¢ Ko$ci6l, bedacy nosnikiem zbawienia w cza-
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sie!®> Wprawdzie Jan Pawet II nie opowiada si¢ za ta teoria, to jednak wy-

raznie zaznacza, ze udzial Ducha Swietego, jesli mozna tak powiedzieé, w hi-
storycznym zaistnieniu Mesjasza jest bezdyskusyjny (nr 15-17). Przyczyniajac
sie do polaczenia elementu Boskiego z ludzkim realizowal chocby wstepnie
Kosci6t, bedacy w dziejach przedtuzeniem historycznej osoby Jezusa Chrystu-
sa (nr 25). W tym miejscu uwidacznia si¢, chocby posrednio, udziat Maryi
w powstaniu Kos$ciola (nr 16), chyba nie tylko na zasadzie, ze byta Matka
Budowniczego KoSciola, ale i pierwsza wierzaca w postannictwo Wcielonego
Syna Bozego, wiara w Niego zaczeta bowiem tworzy¢ juz Kosciét Chrystuso-
wy. Jest to znaczne dopetnienie dotychczasowej doktryny eklezjogenetycznej.

Finalne eklezjotwércze dziatania Jezusa, ktére stanowia wydarzenia pas-
chalne, sa — zdaniem Ojca Swigtego ~ dopetnione przez Ducha Swietego,
Parakletosa. Wprawdzie Jezus juz w wieczerniku objawil Ducha (nr 22),
ktérego petna epifania nastapi w dniu Zmartwychwstania i Zestania Go na
uczniéw w Pigédziesigtnice, to jednak Duch Ojca ozywit ciato Chrystusa
i w Nim zostal wywyzszony 1 uwielbiony (nr 22-24). Dzigki wydarzeniom
paschalnym powstat ostatecznie Kosciét Chrystusowy.

Powstanie Kos$ciota Jan Pawel II wiaze ostatecznie z Zestaniem Ducha,
aby go pouczal, ozywial i u§wigcatl oraz doprowadzit dzieto Jezusa do korica,
jako nowa ere historii zbawienia, ktéra stanowi wtasnie Kosciét (nr 23-25).
Pigédziesiatnice taczy z niedzielg wielkanocna, kiedy do zgromadzonych
w wieczerniku Jezus powiedzial ,,WeZmijcie Ducha Swietego” Oznacza to,
ze zstapil na nich, aby pozosta¢ z nimi na zawsze. Koscidt ujawnit si¢ wobec
naroddw i wéwczas zaczglo sie ostatecznie misjonowanie Kosciota. On objat
w spos6éb niewidzialny kierownictwo KoSciolem (nr 25).

III. DZIALANIE DUCHA SWIETEGO W KOSCIELE

Jak wspomniano tradycyjna eklezjologia apologetyczna i dogmatyczna
ujmowata Ko$ciét i udziat w nim Ducha w sposéb raczej statyczny, okresla-
jac bardziej jego struktury niz dynamizm dzialania w Swiecie, w réznych
kulturach i czasoprzestrzeni. Jan Pawet Il zdaje si¢ przezwycigzaé owe wieko-
we nawyki i taczy eklezjologie statyczno-strukturalna z dynamiczno-otwarta.

S Por.M. R usecki. Cudw mysli chrzescijariskiej. Lublin 19915, 107-115, 217-219
i literature tam zawartg.
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W Dominum et Vivificantem Papiez nie po§wigca zbyt wiele uwagi wi-
dzialnym strukturom Kosciota, stusznie suponujac, iz problematyka ta jest
znana powszechnie, co nie oznacza, ze je calkowicie pomija (por. nr 25).
O wiele wigkszy nacisk kladzie na dynamiczny wymiar KoSciota, ktéry nie
tylko kiedy$ powstal, ale si¢ rodzi w nowych czlonkach poprzez wiarg
i chrzest, staje si¢, rozwija i wzrasta, utrwala si¢ w dziejach i w kulturach
poprzez inkulturacje, wnoszac w nie odwieczne i ciagle dla nich nowe war-
to$ci objawieniozbawcze.

W dalszych rozwazaniach uwzgledni sig¢ obecno$é Parakleta w Kosciele az
do jego wypetnienia si¢ w Eschatosie, zwtaszcza w stowie Bozym, w sprawo-
waniu sakramentéw $w., kiedy dokonuje si¢ aktualizacja i aplikacja zbaw-
czych dziet Boga dokonanych w Jezusie Chrystusie, a nastgpnie dazenie do
peinej jednosci chrzeécijan, dialogiczne otwarcie Kosciota ma §wiat oraz es-
chatyczny wymiar Kosciola Chrystusowego. Jak si¢ wydaje, sa to najwazniej-
sze elementy historycznej 1 wspdiczesnej eklezjogenezy, cho¢ nie wszystkie,
gdyz o niektérych Papiez méwi tylko posrednio.

Obecnos¢ Ducha Swictego w Kosciele Jan Pawet II wiaze z zestaniem Go
na Apostoléw. Jego zestanie 1 stala obecno$¢ w Kosciele implikowana i uwa-
runkowana byla — jak czesto podkresla Ojciec Swiety — ,,odejéciem” Jezusa
w $mierci i zmartwychwstaniu (nr 13; 14 i inne). W Pigédziesigtnice drzwi
wieczernika zostaly otwarte i Apostotowie wychodza, by dawaé §wiadectwo
o zbawczym dzialaniu Boga w Jezusie Chrystusie (nr 25). Swiadek w znacze-
niu biblijnym to osoba, ktéra nie tylko slyszata i widziala jakie§ zdarzenie
i moze je w miar¢ doktadnie zrelacjonowaé, ale ktéra pozostaje w wewnetrz-
nej tacznos$ci z zas§wiadczanym przedmiotem (w naszym wypadku z Jezusem
Chrystusem), co taczy si¢ z pelnym zrozumieniem jego istoty, a nie z niewie-
le znaczacymi szczeg6tami'®

Zdaniem Jana Pawia I1 wyjscie Apostotéw z wieczernika oznacza, ze
nastal czas Kosciola i czas Ducha Swietego, ktéry bedzie sie teraz w sposéb
szczeg6blny udziela¢ (nr 25). On ma permanentnie przypominaé to, czego
Jezus Chrystus nauczal, i prowadzi¢ Kosciét do poznania wszelkiej i pelnej

'®J. Guitton. Jezus. Warszawa 1963 s. 108, 109 n., 112 n, 117, 124; ten ze.
Le probléme de Jésus. Divinité et résurrection. Paris 1953 s. 174.
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prawdy (nr 4, 6, 22)'7 Skoncentrujemy sie teraz tylko na tych dwéch zada-
niach Parakletosa w Kosciele.

Przypomnienie tego, czego Chrystus nauczal, to anamneza. Anamneza
w znaczeniu biblijnoteologicznym to nie tylko przypomnienie czy wspomnie-
nie o zdarzeniach przeszlych, co tez oczywiScie ma miejsce, ale przede
wszystkim to aktualizacja, zwlaszcza w zebraniach liturgicznych, tychze wy-
darzefi. W ten sposéb nauczanie Jezusa jest ciagle aktualne, Jego stowa nie
przemijaja, zachowuja walor uniwersalny i ponadczasowy. Sa zawsze aktualne
i skutkuja zbawczo.

Jest to widoczne w nauce Soboru Watykariskiego II, zwlaszcza w Konsty-
tucji o liturgii i w Konstytucji o Objawieniu Bozym, do ktérych Jan Pawet 11
nawigzuje. Wedlug nauki tegoz Soboru, wszedzie tam, gdzie czytane lub
gloszone jest stowo Boze, tam od wewnatrz dziala faska Ducha, pozwalajaca
nam zrozumie¢ sens nauki Chrystusa.

Réwnoczesnie Duch Ojca i Chrystusa prowadza do poznania peini Prawdy,
zwlaszcza zbawczej (nr 22, 6). Oznacza to z jednej strony, ze nasze ludzkie
poznanie jest aspektowe. Mysterium salutis, w tym i KoSciél, chociaz niezgte-
bione do kofica i wielorako uwarunkowane historycznie, kulturowo, mental-
nosciowo, jest mozliwe do czgSciowego poznania, stale si¢ poglebiajacego
dzigki §wiathu Ducha Swigtego. Poznawanie wigc tej dziejowej Prawdy zawar-
tej w Bogu i Jej aplikacja do zycia wszystkich narodéw, implikacyjnie przy-
naleznych do Kosciola, jest procesem (nr 62, 64). Utatwié ma nam to Duch
Prawdy. On ma nas doprowadzi¢ do poznania peini zbawczej Prawdy. Jest to
proces dlugotrwaly, by¢ moze trwajacy do korica dziejow.

Z tego wynika, ze nie znamy jej w petni ani w odniesieniu do Kosciota,
ani poszczegblnych religii i narodéw, ani historii i1 dziejow. Dlatego Jan
Pawet II podkresla, ze winni§my si¢ poddawac inspiracjom Ducha, by docho-
dzi¢ stopniowo — wbrew mySlicielom i ideologiom relatywizujacym prawde
w ogéle — do poznania wszelkiej i calej Prawdy, ktérej Zrédlem i norma jest
sam Bdg, ujawniajacy ja w ekonomii i historii zbawienia (nr 6, 22, 64).

Duch Swiety jest wigc obecny w stowie Bozym gloszonym w Kosciele.
Dzigki Jego dzialaniu w stowie powoduje On rozliczne skutki egzystencjalne
w zyciu osoby ludzkiej (przezwycigzanie kryzyséw egzystencjalnych, odnaj-
dywanie sensu zycia, przemiang¢ egzystencji osobowej, jej ukierunkowanie ku

"Por. W Hrynicwicaz Pneumatologia a eklezjologia. CT 47:1977 fasc. 2
s. 35-58. S. Nagy. Charvonaty i urzad w Kosciele. ZN KUL 47:1976 z. 3 s. 45-55:
H. M i hlen. Una Mystica Persona. Miinchen 1967,
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finalnemu spelnieniu sig, u§wigcenie) oraz w zyciu spolecznym (koscielnym).
Te ostatnie w spos6b szczegdlny pokazuje w owocach dziatania Ducha Swie-
tego. Duch jest zrédlem (fons vivus) i dawca zycia (nr 10). On ubogaca Kos-
ci6t swoimi darami, odnawia go, czyni zawsze miodym, wyposaza w dary
hierarchiczne i charyzmatyczne. Gloszone stowo Boze, ktéremu towarzyszy
taska, rodzi wiarg i gromadzi wspdlnote wierzacych (nr 25, 26, 51). Jest to
wazny faktor eklezjogenezy.

Duch Swiety jest obecny i dziala zaréwno w sakramencie Kosciota, jak
i w sakramentach §w. Te dwa rodzaje sakramentalno$ci zdecydowanie odréz-
nia Papiez. Ko$ciét jako sakrament jest znakiem i narzgdziem wewnetrznego
zjednoczenia w Bogiem i jednosci rodzaju ludzkiego (nr 62, 64). Jest prasak-
ramentem wobec siedmiu sakramentéw, z ktérego wyptywaja i biora moc
zbawcza. Kodciét bowiem stale wyrasta z paschalnej tajemnicy Jezusa Chrys-
tusa, ktéra jest Zrédtem sakramentéw $w. 1 skuteczno$ci ich zbawczego dzia-
lania. Poprzez sakramenty $w. spetnia swoja postuge wobec cztowieka. Jak
méwi Jan Pawel II w tajemnicy sakramentéw ujawnia sig dzieto Chrystusa
aktualizowane przez Ducha (nr 64). On podczas ich sprawowania przychodzi
1 powoduje w przyjmujacych je skutki nadprzyrodzone. Sakramenty §w. ozna-
czaja taske i1 jej udzielaja. Kosciét jest ich widzialnym szafarzem, a Duch
niewidzialnym dawca Zycia.

Autor encykliki poswigca nieco uwagi poszczegélnym sakramentom Sw.,
zwlaszcza inicjacyjnym i sakramentowi pojednania. Przez chrzest, w ktérym
dokonuje si¢ obmycie w krwi Chrystusa z grzechu pierworodnego, nastgpuje
wlaczenie we wspdlnotge Kosdciota, oczywiscie za sprawa dziatania Tréjcy,
w ktérej szczegdlna role odgrywa Duch Bozy (nr 9). W bierzmowaniu tenze
Duch obdarza mocg wiary i czyni bierzmowanego $wiadkiem tejze wiary.
Samo Zestanie Ducha Swietego w Pigédziesiatnice jest uwazane za bierzmo-
wanie Kosciota, jego umocnienie. by istniat az do skoficzenia §wiata, co jest
réwniez warunkowane obecnoS$cia w nim Chrystusa zmartwychwstalego
(nr 30)"

Wiele miejsca Jan Pawel II poswieca Eucharystii jako sakramentowi,
w ktérym w wieczerniku dokonuje si¢ antycypacja wydarzen paschalnych,
a sprawowana na Pamiatke Pana gromadzi i buduje wspélnote eklezjalna. Ma
wigec wybitnie charakter eklezjotwérezy. Buduje komunig z Bogiem i z ludi-

"Por.L. Leysseu LEsprit Saint et la liturgie. Leuven 1986;J. J. von Alle -
m e n. Prophetis sacramentale. Neuchitel 1964; R. Guar dini. Vom Geist der Liturgie.
Freiburg 1983.
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mi, co dzieje sig przy czynnym udziale Ducha. Za jego sprawa dokonuje si¢
przemiana dar6w chleba i wina w Cialo i Krew, co wyraza epikleza drugie;j
modlitwy eucharystycznej: ,,USwigé zatem te dary taska Ducha Twojego, aby
staly si¢ dla nas Cialem i Krwia naszego Pana, Jezusa Chrystusa” (por.
nr 62).

W $wietle powyzszych danych mozna by wyprowadzié wniosek o epiklezie
eklezjologicznej, o ktérej sig méwi w teologii wschodniej. Oznacza ona, ze
tenze Duch gromadzi wspélnote KoSciota, zwiaszcza wokét Eucharystii
i przyczynia si¢ zaréwno do umacniania jej jako catosci, jak i poszczegdlnych
cztonkéw !

Duch Swiety dziata réwniez w sakramencie pokuty i pojednania. Nasz
Papiez podkresla, ze Duch przekonuje §wiat o grzechu. Jego rola, zwlaszcza
w dzisiejszym $wiecie, jest znaczaca, gdyz w wielu spoteczedstwach pod
wplywem ideologii materialistycznej, liberalnej, agnostycznej, postmodernis-
tycznej zanika §wiadomo$¢ zla i grzechu. Stad Duch obdarowuje czlowieka
sumieniem, budzi je, by kazdy byt cztowiekiem sumienia. W sakramencie
pojednania jedna On cztowieka z Bogiem, z drugim cztowiekiem i z samym
sobg’ Wzmacnia go wewnetrznie, chroni przed rozpacza, odnawia, czyni
nowym stworzeniem. Przyczynia si¢ do jego rozwoju, dojrzewania do petni
osobowej, by byl petnym czlonkiem Mistycznego Ciata (por. nr 27-48)%'
W tym znaczeniu mozna méwié o permanentne] eklezjogenezie jako odradza-
niu si¢ Kosdciota i stawaniu si¢ nowym stworzeniem.

W obliczu Wielkiego Jubileuszu Jan Pawet II w réznych miejscach Domi-
num et Vivificantem méwi o ekumenizmie jako nagigcej potrzebie naszej

B, Nadolski. Duch Swigty wliturgii. W: Jan Pawetl II. Dominum et
Vivificantem. Tekst i komentarze s. 221-232; por. C. Lepelley. Le Saint Esplit et
I’Eucharistie. La signification de ['epiclese. ,Quatres Fleuves” 9:1979 s. 79-93; M. R u -
sec ki Eklezjotwdrczy wymiar Eucharystii. W: Jezus eucharystyczny. Red. M. Rusecki,
M. Cisto. Lublin 1997 s. 167-175. F. D ur w el l. Eucharystia sakrament paschalny. War-
szawa 1987.

2] Na gérny. Duch Swigt)' w sumieniu chrzescijariskim. W: Jan Pawetl IL
Dominum et Vivificantem. Tekst i komentarze s. 193-213;Cz. S. Bartnik. Duch Swiety
a hamartologia. Tamze s. 161-171; J. Kudasiewicz Duch Swigty a grzech swiata
(J 16, 7-11). Tamze s. 173-182.

2! Do czgsto cksponowanej w tej encyklice mysli. ze Duch Swiety jest sprawcg jednoSci
Kosciota i gromadzacym ludzi w jedno. nawigzuja niemal wszyscy autorzy komentujacy ja, co
widaé choéby w lubelskicj pracy, czgsto tu cytowanej. Podstawe do zrozumienia gtebi tej my§li
moze stanowi¢ Swietna praca pod red. W Hryniewicza, J. S. Gajka i S. ). Kozy Ku chrzesci-
Jaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu (Lublin 1997).
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doby. Rozbicie chrzesdcijan nie tylko zmniejsza skuteczno$¢ ewangelizacji, ale
1 ostabia wiarygodno$§¢ Kosciota wobec Swiata. Stad modlitwa Jezusa ,,aby
stanowili jedno” jest dzi§ szczegélnie aktualna. Duch Swiety jest dawca
jednosci, ktérego trzeba ciaggle przyzywad. On daje site do przetamywania
barier dzielacych wyznania, narostych poprzez wieki oporéw i uprzedzen,
przezwycig¢zania przerostéw ludzkich ambicji. On odnawia serca, budzi sumie-
nia, rozgrzewa, co jest harde, gromadzi, co jest rozproszone. On jest Darem
Mitosci i Zasadg zycia chrzescijan w mitosci i pokoju (nr 59: 62). Przyjmujac
Go, jako Dar jedno$ci i zycia w miloSci, przyczyniamy si¢ do urzeczywistnie-
nia sie peini Kosciota Chrystusowego?

Koscit, ktérym w sposéb niewidzialny kieruje Duch Swigty, jest otwarty
na cala rzeczywisto$¢, na $wiat. Te otwarto$¢ i jego dialogiczne nastawienie
powoduje Paraklet. Jan Pawetl II powoluje si¢ na dwa dokumenty Vatica-
num [I, ktére warto przytoczyé: ,,Wspdlnota [uczniéw Chrystusa) sktada sie
z ludzi, ktérzy zespoleni w Chrystusie prowadzeni sa przez Ducha Swigtego
w swym pielgrzymowaniu do Krélestwa Ojca 1 przyjeli oredzie zbawienia,
aby przedstawié je wszystkim. Z tego powodu czuje si¢ ona naprawde $cile
ztaczona z rodzajem ludzkim i jego historig” (KDK 1) oraz ,,.Duch Bozy [...]
przedziwng opatrzno$cig kieruje biegiem czasu i odnawia oblicze ziemi”
(KDK 26).

Teksty te z jednej strony wyraZnie Swiadcza o zwiazkach Kosciota ze
$wiatem, a z drugiej za$ o roli Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej. Nie moze wigc
istnie¢ jaka$ dychotomia migdzy Kosciotem a §wiatem, zamknigcie si¢ w get-
cie, lgk przed $wiatem, jaki§ izolacjonizm, co prowadzitoby do alienacji i nie-
skutecznos$ci misji KoSciota w §wiecie, do ktérego zostat postany. Ze swojej
natury, oczywiscie dzigki obecnosci w nim Ducha Chrystusowego, ktéry
kieruje dziejami — musi by¢ otwarty na catg rzeczywisto$¢, Swiat, rézne kul-
tury, mentalno$¢ narodéw, gdyz tylko pod tym warunkiem moze mie¢ co§ do
powiedzenia $wiatu. Musi wiec poznawaé kultury, aksjologie, osiagnigcia
1 zagrozenia oraz dazy¢ do wprowadzenia weii wartosci, ktérych §wiat dac nie
moze. To ulatwi proces inkulturacji, by nie niszczac nic z tego, co jest auten-
tycznym osiggnieciem tego $wiata, ubogacaé go wartosciami Chrystusowymi.

2 Idea ta wynika z mandatu Chrystusa ,Id7cic na caly $wiat” Zawsze byta obecna w my-
§li chrzescijaniskicj. W sposéb definitywny wycksplikowal ja Sobér Watykariski 11, zwlaszcza
w Gaudium et spes. Jan Pawel 11 rozwija mysl soborowa niemal we wszystkich swoich wysig-
pieniach, zwlaszcza gdy chodzi o relacje Koéciota do $wiata. Dzicje sie to niewatpliwie pod
wplywem Ducha Swiclcgo, co podkresla sam Jan Pawel I1.
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Kosci6t Chrystusowy to Kosciét otwarty na §wiat, prowadzacy z nim dialog,
oczywiscie za sprawa Ducha Swigtego kierujacego dziejami zbawienia §wiata
(nr 62, 64, 24, 59). Oderwanie sie od §wiata lub zamkniecie sie nan oznacza-
foby uchylenie sie od Chrystusowego mandatu ,IdZcie na caly §wiat”, tym
bardziej, ze Kosciét ma by¢ znakiem jednosci rodzaju ludzkiego (nr 64).

Duch, ktéry ozywia i daje zycie, ukierunkowuje Kosciét ku eschatycznemu
wypetnieniu w Eschatonie. Tak, jak Duch ozywit ciato Chrystusa i umozliwit
Zmartwychwstatemu zasia$¢ po prawicy Bozej w chwale Ojca, tak tez prowa-
dzi Kosciét do omegalnego wypetnienia sig, pleromicznej doskonato$ci w Bo-
gu Tréjjedynym. W ten sposéb Kosciét ma wymiar sperancyjny (nr 66,
22y

Kosciét prowadzony przez Ducha i w Duchu do finalnej pelni wnosi
w §wiat nadzieje, jakiej on nie ma w sobie. Swiat zamkniety w immanencji
poprzez materialistyczne i niereligijne wizje jest §wiatem bez nadziei, ktérej
progu sam przekroczyé nie moze. Swiat bez Boga, zamknigty w sobie, nie ma
przysztosci, poza ta, jaka moze stworzy¢ sam cztowiek. Mozliwosci cztowieka
i ludzkos$ci sa zawsze ograniczone, choéby konieczno$ciowym prawem $mier-
ci, nie méwigc o takich sprawach, jak problem prawdy i falszu, dobra i zla,
sprawiedliwo$ci i niesprawiedliwosci, braterstwa i réznic klasowych, mitosci
i nienawisci, cierpienia duchowego i fizycznego, a przede wszystkim zwiaza-
nych z losem cztowieka, jego sensem i celem egzystencji.

Nierozstrzygalne kwestie na gruncie nauki i filozofii sa rozstrzygalne
w §wietle wiary i nadziei w Koéciele kierowanym przez Ducha Swigtego.
Kosci6t zyje wiara, nadzieja i mitoScig, staje si¢ znakiem nadziei dla §wiata
1 o0 niej ma zaswiadczac, stajac si¢ signum elevatum in nationes (nr 66, 42,
34, 38).

Wydaje si¢, ze w nauce Jana Pawla II o eschatologiczno-sperancyjnym
charakterze implicite tkwig podstawy do opracowania sperancyjnego argumen-
tu na wiarygodno$é Kosciota Chrystusowego.

P Por.E. Ozorowski. Eucharystyczna rzeczywistosé Eucharvstii. W: Jezus eucha-
rystyczny s. 213-227; ). Ratzinger. FEschatologia. Poznai 1984; E. Schille
beeckx. Chrystus - sakrament spotkania z Bogiem. Krakow 1966.
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THE ROLE OF THE HOLY SPIRIT IN THE CHURCH
ACCORDING TO JOHN PAUL II'S ENCYCLICAL DOMINUM ET VIVIFICANTEM

Summary

Traditional ecclesiology, especially apologetic ecclesiology, usually reduced the role of the
Holy Spirit to Pentecost as a promulgation of the Church and the infallibility of the message
of Revelation. This was connected with the institutional conception of the Church. Following
contemporary ecclesiology, the documents of Vatican Council Il and the pneumatology of the
eastern Fathers of the Church, John Paul II in the encyclical Dominum et Vivificantem oullines
pneumatologic ecclesiology, the fact which is a novelty in this area.

Taking into account the more recent theological research concerning the Church-bearing
life and activity of Jesus Christ, John Paul 1l shows that in His whole life, teaching, conduct
and activity (His attitude towards others, miracles), and especially in (he paschal events (the
last supper, passion, death and resurrection), the activity of the Holy Ghost is promised. It is
He who enlivens the life of the Church. He is present and acts ion the whole Church. He
enlivens the salvational effectiveness of the Word of God within the Church, makes the holy
sacraments effective. He is the cause of permanent ecclesiogenesis through His gifts present
in the lives of fellowships and institutions (charismas). The Church is a dynamic reality, not
a static one. The Holy Spirit leads us to the final regeneration.

Translated by Jan Kfos

UNIp
A 4



