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TRYNITARNA PODSTAWA TEOLOGII RELIGII
W UJECIU BATTISTY MONDINA

Wokot teologii religii jako odregbnej dyscypliny religiologicznej istnieja
réznorodne kontrowersje. W dyskusji na temat jej statusu naukowego biora
udzial metodologowie nauk zajmujacych si¢ religia, religiolodzy, filozofowie
religii i sami teologowie. Nawet wsrdd tych ostatnich wystgpuje czesto dosé
zréznicowane rozumienie dyscypliny, o ktérej mowa. Dodaé nalezy, ze od-
mienne koncepcje teologii religii jako nauki najczesciej wywodza si¢ z innych
ujeé przedmiotu jej badan, celu 1 metod. Nie bez znaczenia sa obierane przez
autoréw zatozenia filozoficzne, typ uprawianej filozofii czy teologii oraz
odpowiedZ na pytanie, co systematyczna refleksja nad teologia religii powinna
wydobywac.

W przekonaniu Z. Zdybickiej teologia religii nie jest w stanie operowaé
na swoim gruncie ,dostatecznie uniwersalng definicja religii”, a to z tego
powodu, ze postuguje si¢ jedynie taka jej koncepcja, ktéra jest zawarta
w przyjetym objawieniu o charakterze normatywnym' Z jego punktu widze-
nia — w przekonaniu autorki — dokonuje si¢ oceny innych religii. Wynikatoby
z takiego stwierdzenia, ze istnieje bardzo duza liczba réznorodnych objawien
- whasciwie tyle, ile jest religii. Kazde objawienie posiadatoby samo w sobie
charakter teologicznoreligijny, bo niostoby z soba odrebna koncepcje religii.

Tak jednak nie jest. Religia — cho¢ oczywiscie bazuje na nadprzyrodzonym
objawieniu - nie utozsamia si¢ z jakakolwiek o niej teoria. Poza tym we
wspéblczesnych badaniach teologicznychi teologicznoreligijnych coraz czesciej
méwi si¢ o usytuowaniu religii w wewngtrznie spéjnej i zharmonizowanej
historii objawienia, obejmujacej ,,ciagi” historyczne: uniwersalny i specjainy,
skorelowane ze soba. Nade wszystko odpowiedzi wymaga pytanie o to czy

! Religia i religioznawsiwo. Lublin 1988 s. 407.
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istnieje jakakolwiek dyscyplina religiologiczna posiadajaca ,,dostatecznie uni-
wersalng definicje religii”, adekwatnie wyjasniajacg istotg¢ 1 geneze religii’

Inaczej od Zdybickiej teologie religii rozumieja A. Bronk i M. Rusecki.
Dos$é¢ szczegétowo rysujac dzieje i réznorodne ujecia tejze dyscypliny?,
A. Bronk dochodzi do wniosku, Ze mozna méwié o theologia religionum, gdy
zajmuje si¢ ona dana historyczna religia z punktu widzenia okreslonej teolo-
gii, co koresponduje z wyréznionym przez Ruseckiego wezszym zakresem
tejze dyscypliny (przedmiotem jest zbawcza funkcja danej religii w Swietle
znanego w niej objawienia). Istnieje réwniez theologia religionis, gdy rozwa-
za z punktu widzenia okre$lonej teologii ,fakt” i znaczenie religii w ogéle
(A. Bronk), na co Rusecki patrzy z punktu widzenia objawienia chrzescijan-
skiego, dociekajac jaka jest istota i geneza kazdej religii oraz jak ksztaltuja
si¢ wzajemne relacje chrzescijafistwa i religii pozachrzescijanskich (szerszy
zakres teologii religii). Trzeba przyzna¢, ze wspéiczesnie zdecydowanie wig-
cej uwagi poswigca si¢ theologia religionum niz theologia religionis, podej-
mujac refleksje nad wszystkimi religiami z punktu widzenia objawienia chrze-
§cijafiskiego w aspekcie ich waloréw rewelatywnych i soteryjnych®

Na gruncie tak rozumianej teologii religii wyréznia si¢ trzy teorie, dos¢
ze soba harmonizujace: teorig¢ wypelniania si¢ religii pozachrze$cijanskich
w chrzedcijaistwie, teorig ogélnej i specjalnej historii zbawienia (,,0gélna
historia zbawienia [w ktérej uczestnicza religie pozachrzescijariskie — przyp.
K. K.] jest przenikana i dopetniana historia specjalna, zrealizowana we wcie-

Pw przekonaniu Z. Zdybickiej taka dyscyplina jest klasyczna filozofia religii. Zachodzi
jednak watpliwo$é — podnoszona przez wielu autoréw — czy filozoficzna (empiryczno-racjonal-
na) refleksja nad religiami i religia, zacie$niajaca obszar badan do relacji podmiotu wzglgdem
przedmiolu, jest w stanie opracowaé ,dostatecznie uniwersalng definicje religii”, adekwatng
do ztozenia i wielokierunkowosci relacji podmiot—przedmiot. ,Przedmiot” bowiem w religii
odgrywa rol¢ fundamentalng. Stad konieczno$¢ uwzglednienia ,jego™ pozycji w relacji religij-
nej, to z kolei konsekwentnie oznacza refleksje nad miejscem i rodzajem objawienia si¢ ,,prze-
dmiotu” wzgledem podmiotu. A. Bronk pisze: ,,Potrzeba teologii religii bierze si¢ z faktu, 7e
naukowe (religioznawcze) i filozoficzne badanie religii nie ttumaczy wszystkich zagadnieri
zwiazanych z religia. Przyrodzona wiedza ma np. niewicle do powiedzenia na temat Boga
i Jego zbawczych wzgledem czlowicka zamiaréw, poprzeslajac na widzeniu religii od strony
cztowieka. Przy takim podejsciu teologia religii jest teoria zbawczej funkcji religii; wlasnej,
a w jej $wietle kazdej innej (S. Kamiriski). Dopelnia ona filozofi¢ religii, przerzucajac pomost
miedzy nia i naukami religioznawczymi” (Nauka wobec religii. Lublin 1996 s. 132).

Y Tamzes. 129-136: M. Rusecki. Istotai geneza religii. Warszawa 1989 s, 37-46.

*Por. np. G. Thils. Problemy teologii religii niechrzescijariskich. Warszawa 1974
s. 182-209;P R o s s an o. Teologia ¢ religioni: un problema contemporaneo. W: AA. VV
Problemi e prospettive di teologia fondamentale. Brescia 1980 s. 359-377.



TRYNITARNA PODSTAWA TEOLOGII RELIGIl 81

lonym Synu Bozym”)® oraz teori¢ sakramentalna. Teorie druga — o ogélnej
i specjalnej historii zbawienia — mozna uzupetni¢ wyrézniang przez wspét-
czesna teologi¢ fundamentalna ogdlna i specjalna historia objawienia, co
pozwala religie widzie¢ glebiej jako wydarzenia historyczne i zbawczo-obja-
wieniowe, implikowane rewelatywno-soteryjnym planem Boiym6

Gléwnym zamierzeniem niniejszego artykulu jest krytyczna prezentacja
teologii religii w ujeciu B. Mondina’ Podobnie jak wigkszo§¢ autoréw za-
jmuje go przede wszystkim theologia religionum, czyli wzajemne relacje
chrzescijafistwa i religii pozachrzescijanskich, czynione z pozycji objawienia
chrzescijafiskiego. Jego podejscie jest jednak do$¢ oryginalne. Mondin stawia
pytanie o mozliwo$é dostrzezenia §ladéw Tréjcy Swietej w religiach poza-
chrzescijariskich i prébuje rozstrzygnac te kwestig. Trynitarny punkt wyjscia
sktania go do wydobycia soteriologicznych waloréw religii pozachrzescijani-
skich. Z punktu widzenia catoksztaltu pogladéw wtoskiego teologa, w ktérych
wazng pozycje zajmuje Milosé-Agape jako istota Tréjcy Swigtej, nalezy po-
stawi¢ problem czy agapetologiczne rozumienie Tréjcy wplywa na teologig
religii, czego sam Mondin wyraZnie nie podejmuje.

I. SLADY TROICY W RELIGIACH POZACHRZESCIJANSKICH

W ramach theologia religionum Mondin ~ podobnie jak wigkszo$¢ wspot-
czesnych teologéw chrzescijafiskich — opowiada si¢ za teorig uniwersalnej
1 specjalnej historii zbawienia. Skoro inicjatorem dziejéw soteryjnych na
etapie powszechnym i specjalnym jest ten sam Bég, i skoro wiadomo dzigki
objawieniu Jezusa Chrystusa, ze jest to Bég Tr6josobowy, to czy nie nalezy

SM. Rusecki. Chrzescijaristwo a religie pozachrzescijariskie. W: By¢ chrzescijani-
nem dzis. Teologia dla szkét Srednich. Red. M. Rusecki. Lublin 1992 s. 629,

6Zob. 1.S. Ledwon. Chrysius jako petnia objawienia i zbawienia w ujeciu René
Latourelle’a. RT 42:1995 z. 2 5. 63-80.

7 Battista Mondin urodzit si¢ w 1926 roku w Monte di Malo we Wioszech. Po ukoriczeniu
studiéw filozolicznych i teologicznych otrzymal $wigcenia kaptaniskie w 1952 r. Edukacje
z zakresu filozofii i nauk o religii odbyt na Harvardzic. Wykladat filozofie (omistyczna i teolo-
gie na Uniwersytecie Sacro Cuore w Mediolanie oraz na Papieskim Uniwersyleciec Urbanianum.
W latach 90-tych zajmuje si¢ gtéwnie historia filozofii, a takze systematyzacja teologii. Do
najwazniejszych publikacji Mondina naleza: /I linguaggio teologico dalle origini ad oggi.
Brescia 1971; Introduzione alla filosofia. Milano 1979, Introduzione alla teologia. Milano
1983: Dizionario enciclopedico del pensiero di San Tommaso d’Aquino. Bologna 1991; Storia
della teologia. Bologna 1996.
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poszukiwaé §ladéw Tréjcy Swietej w religiach pozachrzescijariskich?— pyta
wloski teolog® Odpowiada pozytywnie na powyzszy problem stwierdzajac,
ze odnalezienie §ladow Trdjcy Os6b byloby wzmocnieniem teorii uniwersalnej
i specjainej historir reweiatywno-zbawcze;j.

Omawiany teolog przed ukazaniem wiasnych badan relacjonuje niektére
rozwiazania innych autoréw® Wedtug K. Rahnera — stwierdza Mondin -
wyznawcdw religii pozachrzescijariskich, a takze ludzi niewierzacych, posia-
dajacych jednak dobrg wolg, nalezy traktowac jako anonimowych chrzescijan.
Nie sa §wiadomi tego, ze fakt wyznawania okreslonej religii, a nawet sama
akceptacja swojego bytu sytuuje ich w relacji do Boga objawionego w Jezusie
Chrystusie. Staja si¢ chrzesScijanami — cho¢ w sposéb dla nich niewyrazny —
maja udzial w sakramentalno-zbawczym zyciu Kosciota Chrystusowego oraz
w konsekwencji w sposéb anonimowy nosza §lady Tréjcy Oséb Bozych.
Zdaniem Mondina jednak ,,anonimowa Tréjca” ,,anonimowych chrzescijan”
stol w sprzeczno$ci z wyrazana przez niektérych z nich explicite negacja
Tréjosobowego Boga, stad rozwiazanie K. Rahnera nie moze by¢ satysfakcjo-
nujace'’

Mondin wspornina o prébie podjetej przez R. Panikkara, ktéry dostrzega
obecnos$¢ poszczegblnych Oséb Tréjcy w religiach pozachrzescijanskich na
takiej oto zasadzie: buddyzm reprezentuje religi¢ Ojca, religiami Syna-Stowa
sa judaizm, islam i chrzescijanstwo, religia Ducha za$ jest hinduizm. Mondin
wprost nie ocenia tejze propozycji Panikkara, cho¢ wyraZnie stoi ona
w sprzecznoSci z przyjeta przez wloskiego teologa teoria uniwersalnej i spe-
cjalnej historii zbawienia. Skoro nazywa si¢ bowiem religiami przynalezacymi
do Syna, oprdcz chrzescijanistwa, réwniez judaizm i islam, to naraza sig¢ tym
samym na zatarcie granicy miedzy zbawczymi dziejami powszechnymi a spe-
cjalnymi. Niebezpieczenstwo w przypadku Panikkara rzeczywiscie istnieje —

¥ La Trinita mistero d’amore. Trattato di teologia trinitaria. Bologna 1993 s. 419-435.

® Mondin podaje nastgpujace pozycje: R. P an ik k a r. Toward Ecumenical Theandric
Spirituality. ,Journal of Ecumenical Studies™ 1968 s. 507-534; te n z e. The Trinity of the
Religious Experience of Man. Maryknoll 1973; E. Cousins. The Trinity and World
Religions. ,Journal of Ecumenical Studies” 1970s. 476-478; W J. H i | 1. The Three-Perso-
nal God. Washingion 1982 s. 307-314; 5. J. Samarth a The Holy Spirit and the People
of Other Faiths. ,Ecumenical Review” 1990 s. 250-263.

'"Zob. K. Rahner. Das Christentum und die nichtchristliche Religionen. W: Schrif-
ten zur Theologie. Bd. 5. Einsiedeln 1962 s. 136-158; Weligeschichie und Heilsgeschichte,
Tamze s. 115-135; Die Anonymen Christen. Tamze. Bd. 6 s. 545-554. Por. Anonimowe chrzes-
cijanisiwo. EK t. 1 kol. 636-638.
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o czym Mondin wypowiada si¢ wprost — poniewaz glosi on hipoteze wielo-
krotnego Wcielenia Logosu-Chrystusa w Kriszng, Budde 1 Jezusa z Nazare-
tu'! Taki poglad jest sprzeczny z objawieniem chrzescijafiskim, ktére méwi
o jednorazowym wydarzeniu inkarnacji Syna Bozego w historii, stad tez
wloski teolog odrzuca stanowisko Panikkara.

Sam przyznaje, ze teologowi religii wstepnie narzuca si¢ najprostsze roz-
wiazanie,a mianowicie przyporzadkowanie wszystkich religii pozachrze$cijan-
skich rewelatywno-zbawczemu etapowi Ojca. Judaizm, islam, hinduizm, zo-
roastryzm, buddyzm akcentuja bowiem istnienie Jedynego Boga, Stwércy
1 Poczatku wszystkiego. Tréjca Swieta w takim ujeciu w calej pelni przynale-
zalaby zatem tylko chrzescijaristwu, a postawione na wstgpie zadanie, czyli
poszukiwanie §ladéw Tréjcy w religiach pozachrzescijaniskich, pozostatoby
przez teologie religii pominigte'

W celu jednak jego podjecia Mondin proponuje zastosowanie hermeneutyki
apropriacyjnej. Analogicznie do trynitologii, odnajdujacej ,,wtasciwosci” Oséb
Tréjcy Swigtej w poszczeg6inych stadiach historii zbawienia, trynitarna teolo-
gia religii ma wydobywa¢ apropriacje Ojca, Syna i Ducha Swigtego w reli-
giach pozachrzescijanskich. I trynitologia, i teologia religii — podkresla wtoski
teolog — nie moga zapomnie¢ jednak o jedno$ci Trzech Os6b Bozych.

Mondin wyrazng obecno$¢ Ojca dostrzega w judaizmie i w islamie; oby-
dwie religie bazujac na wspélnym dziedzictwie — objawieniu Starego Testa-
mentu - ukazuja Jedynego Boga, Stwérce nieba i ziemi, wszechmocnego
i mitosiernego, wkraczajacego w ludzka histori¢ w celach zbawczychI3 Po-
dobnie charakteryzowana posta¢ Boga widzi tenze autor w hinduizmie i w
buddyzmie: Jego wszechmoc, wieczno$¢, wszechobecno$é i nieomylno$¢ oraz
bycie ,,Poczatkiem bez poczatku” kojarzy si¢ z Osoba Boga Ojca w objawie-
niu Jezusa Chrystusa.

Apropriacje Drugiej Osoby Tréjcy Swietej s3 w judaizmie — a tym samym
posrednio i w islamie, wedtug Mondina — w ,,.Stowie Bozym” Starego Testa-
mentu. Na etapie Starego Przymierza wida¢ zreszta ewolucje rozumienia
Stowa Bozego, od synonimu objawienia samego Boga do hipostazowania
i personifikowania Stowa w ksiggach madroSciowych. Mondin przytaczajac

""'Zob. R. Panikkar [l Crisio sconosciuto dell'induismo. Vita ¢ pensiero. Milano
1976.

'"Mondin. La Trinita s. 420-422.

13 Zob. Sob6r Watykariski I1. Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze$cijariskich
nr 3 i 4. W: Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznaft 1967.
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poglady Justyna, Klemensa Aleksandryjskiego, Grzegorza z Nazjanzu i Bona-
wentury stwierdza, ze kazdy cztowiek bgdac rozumnym i racjonalnym uczes-
tniczy — zgodnie ze Starym Testamentem — w Madro$ci Bozej, czyli Logosie,
ktérym dla chrzescijan jest Jezus Chrystus, Syn Bozy. Omawiany autor trans-
ponuje powyzsze konstatacje na hinduizm i buddyzm: partycypuja one w Mg-
drosci Bozej-Logosie akcentujac absolutny prymat ducha w cziowieku, kon-
tyngencje $wiata, transcendencje Boga wzgledem stworzenia przy jednoczes-
nej obecno$ci Boga w obrebie $wiata'®

Slady Ducha Swietego w judaizmie i opartym na Starym Testamencie
islamie dostrzega Mondin w ,duchu Jahwe” (hebr. ruah, gr. pneuma), ktéry
oznacza: stwarzajaca i u$wigcajaca komunikacj¢ Boga z cziowiekiem; moc
Boza ozywiajacg wszystko (Ps 1, 7; Ps 139, 7); czasy mesjariskie opisywane
jako ,,wylanie Ducha” (Iz 4, 4-6; 32, 15-20), aktualizowane wéwczas nowe
stworzenie (Ez 11, 19; 18, 31) oraz zamieszkanie Ducha w ludziach (Iz 32,
15-20; 44, 3; 59, 21; Jer 31, 31-34; Ez 36, 24-28). Omawiany autor twierdzi,
ze wszyscy prorocy Starego Testamentu oraz inspiratorzy i reformatorzy
konkretnych religii historycznych dziatali pod wptywem Ducha Bozego. Dla
chrzescijanina poza tym obecno$¢ Ducha jest rozpoznawalna po owocach
Ducha Swietego: mitoci, radosci, pokoju, cierpliwosci, uprzejmosci, dobroci,
wiernosci, fagodnosci i opanowaniu (Ga 5, 22), ktére dla znawcéw hinduizmu
i buddyzmu stanowia deskryptywne okre§lenie stanu nirwany'

Pomimo stwierdzenia istnienia §ladéw Tréjcy Swietej w religiach poza-
chrzescijaniskich dzieki hermeneutyce apropriacyjnej, nie znaja one (owe
religie) — pisze Mondin - monoteistycznej koncepcji Boga Tréjosobowego.
Dos¢ pesymistycznie patrzy on na podejmowane przez Kosciél Chrystusowy
dzieto inkulturacji tejemnicy trynitarnej na gruncie kultur niechrzescijans-
kich'® Najwieksza trudnoscia w opinii wioskiego teologa, i nie tylko jego,
jest niezrozumienie w kulturach pozachrzescijanskich takich termindw, jak
natura czy osoba. Prawda jest, ze inkulturacja nie moze by¢ przeniesieniem
kultury, filozofii czy zdobyczy naukowych z Europy na tereny misyjne, ale
wypada zgodzi¢ si¢ zasadniczo z pogladem Mondina, iz w przypadku inkultu-

" La Trinita s. 66-67, 426-427.

W Rahula L'enseignement de Buddha. Paris 1961 s. 68-69. Zob. Mo nd i n.
La Trinita s. 67-68, 328-337, 428-432.

' Por.P Poupard. Egliseset cultures Paris 1980;). Saraiva Martins.

Missione e cultura. Roma 1986, M. Z a g o. Buddismo e cristianesimo in dialogo. Roma
1985. Podaje za Mondinem: La Trinita s. 433-434.
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racji tajemnicy Tréjcy Swietej kwestia rozumienia powyzszych pojeé teolo-
gicznych jest bardzo istotna i nieodzowna. Otwartym pytaniem dla niego nie
jest jednak obecno$¢ §ladéw Tréjcy w religiach pozachrzescijariskich, ale to,
jak glosié Tréjce — stanowiaca najgiebsza tajemnice objawienia chrzescijan-
skiego i Ko§ciota Chrystusowego — niechrzescijanom w sytuacji, gdy w reli-
giach azjatyckich (hinduizm, buddyzm) pojecie ,,0soba” jest na ogét kojarzo-
ne z bytowym ograniczeniem; w zadnym wypadku nie jest odczytywane jako
najdoskonalszy sposéb bytowania, w znaczeniu filozoficznym czy teologicz-
nym.

[I. SOTERIOLOGICZNE IMPLIKACJE TRYNITARNEJ TEOLGGII RELIGII

Hermeneutyka apropriacyjna, zastosowana przez Mondina, wydobywajac
slady Tréjcy Swietej w religiach pozachrzescijafiskich, jednocze$nie koroboru-
je przekonanie o ich walorze soteryjnym. Implikuje go z jednej strony przy-
nalezno$¢ religii do powszechnego horyzontu zbawienia, a z drugiej —uniwer-
salne i wyjatkowe dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa, Syna Bozego.

Mondin twierdzi, ze wyznawcéw religii pozachrzescijanskich nalezy usytu-
owaé na horyzoncie powszechnej woli zbawczej Boga. Bozy plan zbawienia
obejmuje catg historig, cata ludzkos$¢, a naczelne miejsce w ekonomii soteryj-
nej przypada religiom!” Sa one drogami prowadzacymi do zbawienia, nato-
miast rola petniona w nich przez samych wyznawcéw — jak wynika z pogla-
déw omawianego autora — moze przybieraé rozny stopien aktywnosci. W spo-
s6b malto zaangazowany pelnia ja ci, ktérzy jedynie wyznaja dana religi¢ bez
glebszej refleksji soteriologicznej. Aktywnie za$ postgpuja ci, ktérzy nie
pozostaja na poziomie jedynie partycypacji, ale odkrywajag wprost powszechna
wole zbawcza Boga, lezaca u podstaw wszystkich religii. Daje im to tytul do
przyznania waloru zbawczego i innym religiom. Chrze$cijafistwo — konkluduje
Mondin - bazujac na objawieniu Boga Tréjosobowego, postrzega powszechny
plan zbawienia jako trynitarny: jest on zamystem Ojca realizowanym przez
Syna i Ducha Swietego. Slady Tréjcy Swigtej, wyliczone uprzednio przez

7 L'orizzonte della salvezza (che corrisponde alla volonta salvilica universale di Dio)
abbraccia tulta la storia e tutta I'umanitd. Ora nell’orizzonte della salvezza occupano il primo
posto le religioni” (La Trinita s. 450). Zob. tamze s. 420-421.
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Mondina, zdaja si¢ potwierdza¢ stusznosc¢ tej konkluzji, ktérej jednak on sam
nie jest autorem, lecz pochodzi ona z dokumentéw Vaticanum II'?

Wyjatkowe dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ma — w prze-
konaniu Mondina — charakter uniwersalny w tym sensie, ze obejmuje calq
historie, wszystkich ludzi i wszystkie religie. Nie nalezy go zatem utozsamiaé
z uniwersalnym horyzontem soteryjnym, o ktérym byla mowa przedtem19
Religie pozachrzescijariskie osiagaja walor zbawczy za posrednictwem trzech
urzgdéw mesjanskich Jezusa Chrystusa: krélewskiego (gdy daza do panowania
nad zgubnym wplywem §wiata rozumianego jako zlo i1 zagrozenie dla czto-
wieka), profetycznego (gdy proklamujg warto$ci religijne oraz bronia prymatu
»ducha” nad ,cialem”) i1 kaptaniskiego (gdy celebruja wiasne ryty). Powyzsze
stwierdzenie Mondina jest konsekwencja obranej wczesniej hermeneutyki
apropriacyjnej, odnoszacej sposéb realizowania zbawienia w religiach poza-
chrzescijafiskich do Osoby Syna Bozego®

Trynitarny plan soteryjny oraz jego realizacja w postaci uniwersalno-Chry-
stusowe) historii zbawienia bazuje — w przekonaniu Mondina — na Mitosci
jako istocie Tréjcy Swigtej, co nie moze pozostawaé bez wplywu na teologie
religii.

111. MILOSC JAKO ISTOTA TROJCY A TEOLOGIA RELIGII

Mondin uwaza, ze powszechny plan zbawienia oraz jego realizacja w his-
torii sa implikowane mitoScia Boga wzgledem ludzi. Méwi o tym juz Stary
Testament (np. Pwt 33, 3; Mdr 1, 7; Ps 32, 5), a dopetnia powyisze przeko-
nanie objawienie nowotestamentalne. W Osobie Jezusa Chrystusa — wedlug
omawianego autora — kulminuje si¢ dzieto zbawienia, czyli nastgpuje instaura-
cja wigzé6w miloSci migdzy Bogiem a wszystkimi ludZmi. Mondin zatem
geneze historii zbawienia, jej tre§¢ i cel rozumie agapetologicznie?!

'* Tamze. Mondin powotujac sig na Konstytucje dogmatyczna o Kosciele nietrafnie przy-
woluje nr 16, podczas gdy wyraZniej omawiana kwestie wida¢ w nr 2 i 3.

19 La lieta novella che il cristiano annuncia al mondo & che la volonta salvifica di Dio
non ha scelto una via particolare - di questa o quella religione — ma una via universale, Gesli
Cristo” (B. M ondin. Gesi Cristo salvatore dell’uomo. Bologna 1993 s. 447).

M B. Mondin. La Chiesa primizia del Regno. Bologna 1986 s. 448-454.

2 Tamze s. 453: ten z e Gesi Cristo s. 261-413.
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Wioski teolog, zajmujac si¢ zagadnieniami Tréjcy Swigtej, opowiada si¢
réwniez za agapetologicznym jej postrzeganiem, czyli za utozsamieniem istoty
Tréjjedynego Boga z Mitoscia®> W przekonaniu Mondina owa trynitologia
agapetologiczna jest bezposrednia kontynuacja objawienia Tréjcy w Jezusie
Chrystusie. Do przedstawicieli tego pogladu zalicza gtéwnie $w. Augustyna,
Ryszarda od §w. Wiktora, Bonawenture, H. U. von Balthasara, pamigtajac
jednoczesnie o tym, ze przede wszystkim Pismo §w. 1 Apostotowie (§w. Pa-
wel i §w. Jan) utozsamiaja Boga z Miloscia-Agape. Nie znaczy to w przeko-
naniu Mondina, Ze innego typu refleksje o Tréjcy sa niewarto$ciowe. Postrze-
ga je jako uzupelniajace 1 ukazujace czesto szersze tto dla agapetologicznego
rozumienia Tréjcy w objawieniu chrzescijafiskim i w Koéciele Chrystuso-
wym?

Mito$¢ — w ujeciu Mondina - jest istota zaréwno Tréjcy historiozbawczej,
jak i immanentnej. Reflektujac nad wydarzeniami zbawczymi wtoski teolog
na wszystkich etapach historii soteryjnej widzi agapetologiczne zaangazowa-
nie catej Tréjcy-Milosci (Tréjca ad extra). Powyzsze obserwacje nakazuja mu
postrzegaé w $wietle agape réwniez Tréjce ad intra: mito$é jest jedna sub-
stancja w Bogu bedaca fundamentem jednosci, a ta z kolei realizuje sig
w Trzech Osobach, czyli trzech Hipostazach Agape. Sa nimi: mito$é obdaro-
wujaca i pierwotna Ojca, mito$¢ postuszna i responsoryczna Syna wzgledem
milosci Ojca oraz ich milo§¢ wzajemna — Duch Swiety. Omawiany autor
zauwaza, Ze agapetologiczne rozumienie jedno$ci natury 1 zréznicowari osobo-
wych w Tréjcy immanentnej syntonizuje z Tréjca ekonomijna (historiozbaw-
cza), w ktérej Ojciec objawia si¢ jako Zrédlo mitosci 1 poczatek stworzenia
(inicjacja historii objawienia 1 zbawienia), Syn — mitoé¢ postuszna i oblatyw-
na (agape kulminujaca historig¢ rewelatywno-soteryjna), a Duch — jako nie-
ustanna wi¢z Ojca z Synem i Syna z Ojcem, wypetniajagca kazdy moment
dziejéw>*

O ile powyzsza koncepcja agapetologiczna Mondina nie wzbudza zastrze-
zeft, o tyle nie jest do korica zrozumiate dlaczego wloski teolog nie wyprowa-

2 O ¢czym najdobitniej §wiadczy sam tytut najobszerniejszej publikacji Mondina na powyz-
szy temat: La Trinita mistero d’amore, czyli Tréjca tajemnicq milosci.

* La Trinita s. 33-263.

M ,11 Padre & da sempre amore sorgivo, il Figlio amore recettivo, ¢ lo Spirito Santo amore
reciproco [...]. I tre divini amanti sono cocterni sia a se stessi sia rispetto all’amore che
perennemente ipostatizzato [...]. La sussistenza nella triplice ipostasi dell’amore appartiene
al suo stesso essere agapico” (La Trinita s. 314).
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dza z niej konkluzji dla teologii religii. Mozna bowiem inicjujac od mitosci
jako istoty Tréjcy zajaé si¢ poszukiwaniem Jej §ladéw — o co przeciez giow-
nie Mondinowi chodzi — odnajdujac w religiach pozachrzescijaniskich sugestie
zmierzajace w kierunku ujecia Boga czy Istoty Transcendentnej jako mitosci.

I tak — wychodzac poza poglady wioskiego teologa — nalezy stwierdzic,
ze judaizm i islam potwierdzaja swoja bliska wobec chrzescijaristwa pozycje,
jesli rozpatruje si¢ je wedlug agapetologicznego klucza. Ale jednocze$nie
zaznacza si¢ pewien dystans oddzielajacy je od kulminacyjnego momentu
specjalnej historii objawienia i zbawienia. W poréwnaniu bowiem do obrazu
i realizacji agape (Tréjcy) objawionej w Jezusie Chrystusie, idea mitoSci
w judaizmie i islamie zatrzymuje si¢ juz to na pulapie wewnatrzetnicznym,
juz to wewnatrzkonfesyjnym (przy czym chodzi zaré6wno o charakter mifosci
migdzyludzkiej, jak 1 milo§ci Boga w stosunku do cztowieka oraz sama kon-
cepcj¢ Boga powiazana z mifoScia).

Piszac o hinduizmie R. de Smedt dostrzega w nim swoista ewolucje ku-
-agapetologiczna, od akcentowania panteizmu w Upaniszadach, poprzez kon-
cepcje ,,Boga-miloSci-wobec—innych” w Bhagavadgita, az do rozpoznania
najdoskonalszego ideatu mitosci do bliZniego w chrzeS$cijarnistwie, co ma miej-
sce w jednym z ruchéw neohinduizmu Ram Mohan Royi (1772-1833)%

W tym miejscu pojawia si¢ powazna trudno$¢ w agapetologicznie zoriento-
wanej teologii religii: czy rosnaca ku-agapetologiczna samo§wiadomos$¢ hin-
duizmu (i innych religii) jest spowodowana oddziatywaniem chrzescijaristwa,
jakby sie¢ moglo wydawaé. Zdaje sig, ze nie. Z jednej strony nie da si¢ zane-
gowal zdecydowanego wptywu Nowego Testamentu na religie pozachrzesci-
jariskie. Nawet wéwczas, gdy istniaty one wczesniej, chrzeScijanstwo wpltywa-
to na nie poprzez dziatalno§é misyjng i dialog migdzyreligijny. Z drugiej
strony nie da si¢ zaprzeczy¢, ze w uniwersalnej historii rewelatywno-soteryj-
nej mito$¢ jest widoczna, choé jej rozumienie w odniesieniu do Boga, czto-
wieka i ich wzajemnych relacji odbiega od petni objawienia w Jezusie Chrys-
tusie.

We wspéiczesne) literaturze sg podejmowane préby opisu idei mitosci
réwniez w buddyzmie w konfrontacji z chrzescijariska agape. Prowadza one
do wniosku o czg$ciowej bliskosci buddyzmu wobec Nowego Testamentu,

5 Zob. Ein Weg zu Christus durch Indiens Religionsgeschichte. »Orienticrung” 39:1975
s. 105-108.
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jesli chodzi o mito§¢ wzgledem innych jako wzorzec dla osoby religijne;j.
Jednocze$nie uwypukla si¢ fakt, ze mito§¢ w buddyzmie nie ma charakteru
osobowego, zbawczego i1 objawieniowego, i1 nie jest utozsamiana z istota
Boga, jak w chrzescijafistwie®® Zreszta zagadnienie rozumienia Boga, $wia-
ta transcendentnego zbawienia i samej religii jest w przypadku buddyzmu
bardzo ztozone i skomplikowane?’

Poszukiwanie $§ladéw Tréjcy w religiach pozachrzescijariskich na ogét
koficzy si¢ niepowodzeniami lub pozornymi tylko sukcesami, jak w przypa-
dku R. Panikkara. Hermeneutyka apropriacyjna zastosowana ‘przez Mondina
dochodzi do wazkich spostrzezefi, implikujacych réwniez umocnienie sadu
o walorze zbawczym religii pozachrzescijafiskich. Agapetologiczny punkt
wyjScia — podjety przez niego, choé niedoprowadzony do kofica — okazuje sig
pomocny w tym sensie, ze umozliwia ustalenie wspdlnej ptaszczyzny dla
religii na bazie mifosci jako istotnej cechy Boga (Istoty Najwyzsze;j, Swiata
Transcendentnego). W wigkszym lub mniejszym stopniu Istota Najwyzsza tak
wiasnie jest postrzegana, przy czym agapetologiczny rys jej bytu wptywa
w sposéb bezposredni na zycie ludzi i relacje ze Swiatem transcendentnym.

Na podstawie chrzescijariskiej teologii religii Mondina i wielu innych
autoréw mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze ta dziedzina badan nad religia nie
tylko wypowiada si¢ z punktu widzenia objawienia chrzescijanskiego, ale —
szerzej — z punktu widzenia historii objawienia §ci§le powigzanej z historig
zbawienia: uniwersalng i szczegétows. Bazuje na zaawansowanej i krytycznie
opracowanej koncepcji objawienia, bedacego wydarzeniem historycznym,
personalistycznym, historiozbawczym i agapetologicznym (na co zwraca uwa-
ge Mondin), zawierajacym w sobie motywy wiarygodnosci sklaniajace ku
wierze jako odpowiedzi na objawienia Boze. Na gruncie tradycyjnej apologe-
tykii tradycyjnych koncepcji objawienia, chrze$cijanska teologia religii finali-

% Zob.F. Masutani. Buddyzm a chrzescijaristwo. ,Znak” 18:1966 nr 141 s. 258-
271; Cz. S. Bartnik. Agapetologia personalistyczna. RT 44:1997 z. 2 s. 21-22.

7 Zob. H. Zimofi. Buddvzm. W: Materialy katechervezne z religioznawstwa. Red.
M. Majewski, H. Zimoi. Krakéw 1987 s. 162-179.
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zowala swoje badania czesto polemikami i deprecjonowaniem religii poza-
chrzescijariskich, co nie jest stuszne®®

Pomimo faktu, ze Mondin explicite zajmuje si¢ zagadnieniami przynaleza-
cymi do theologia religionum, da si¢ na bazie jego pogladéw wyprowadzié
sady o istocie 1 genezie religii w ogdle (theologia religionis), z punktu wi-
dzenia objawienia chrzescijafiskiego oczywiscie. Religia — méwiac najogélniej
— jawi si¢ jako dynamiczna wieZ Boga z cztowiekiem i czlowieka z Bogiem,
wkomponowana w agapetologiczna histori¢ objawienia i zbawienia. Inicjuje
ja milosne wyjScie Boga w strong cztowieka, dalej wspéltworzy ja pisteolo-
giczna i agapetologiczna odpowiedzZ ze strony adresata. Najpelniejsza realiza-
cja religii — jak wynika z pogladéw omawianego autora — znajduje si¢
w chrzedcijanstwie i w Koéciele Chrystusowym, gdzie historia objawienia
i zbawienia sigga swojej kulminacji, posiadajac charakter agapetologiczny
i trynitarny zarazem.

Powyzsze rozwazania w ramach teologii religii nie sa tylko teoretyczne,
pociagaja za soba praktyczne konsekwencje w dziedzinie kontaktéw miedzy-
religijnych, politycznych, ekonomicznych i kulturowych, choé Mondin ich
niestety nie wyprowadza. Chrzescijariska theologia religionum i theologia
religionis obierajac trynitarny punkt wyjscia przybiera charakter agapetolo-
giczny i daje podstawy do dialogu oraz wzajemnego szacunku w relacjach
z religiami pozachrzescijafiskimi, pomimo atakéw i deprecjonowania chrzeséci-
janistwa z ich strony. Aktywne zaangazowanie w dialog miedzyreligijny po-
wodowane mito$cia uwiarygadnia nadprzyrodzony (transcendentny, trynitarny)
charakter chrzescijanstwa i Kosciota Chrystusowego na drodze agapetologicz-
nej.

% 0 tradycyjnych koncepcjach objawienia w teologii zob.: K. Kaucha. Teologia
objawienia oraz jej eklezjologiczne konsekwencje w pismach Avery Dullesa. ZN KUL 37:1994
nr 3-4 s. 3-11.
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IL FONDAMENTO TRINITARIO DELLA TEOLOGIA DELLE RELIGIONI
SECONDO BATTISTA MONDIN

Sommario

In quest’articolo si presenta in modo critico la teologia delle religioni in pensiero di
Battista Mondin. Sulla base della rivelazione cristiana, Mondin ricerca le tracce della Trinita
nelle altre religioni, che secondo lui partecipano in piano divino di salvezza. Analogicamente
alla teologia della Trinita, Mondin usa il metodo delle appropriazioni € trova le tracce del
Padre, Figlio (Verbo) e dello Spirito Santo in: ebraismo, islamismo, induismo e buddismo. Perd
- secondo Mondin - nelle religioni non cristiane non esiste il concetto di Dio Uno e Triperso-
nale. Per questo la inculturazione del mistero trinitario nel linguaggio delle altre religioni ¢
la missione sempre attuale della Chiesa di Cristo. Facendola € completaddo il pensiero di
Mondin, si propone di usare il suo concetto di Agape come nucleo della Trinita in theologia
religionum. E anche possibile rielaborare in chiave agapica la teologia della religione (theolo-
gia religionis).

Riassunto da p. Krzysztof Kaucha



