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HISTORIOZBAWCZA KONCEPCJA KOSCIOLA

Jeden z pierwszych symboli wiary, Symbol Nicejsko-Konstantynopolitan-
ski, okre§la Kosciét jako ,jeden, Swiety, powszechny i apostolski” (,,Ecclesia
una, sancta, catholica et apostolica”, DS 150). Wtasciwosci te, zwane znamio-
nami czy atrybutami Kosciota, wyznaczaja cale bogactwo tresci i formy, ktére
kryje w sobie rzeczywisto$¢ Kosciola. W historii powstalo wiele obrazéw
i teorii okre§lajacych Kosciél. Nie ma jednak zadnej adekwatnej definicji
Kosciota, ktéra wyczerpywalaby jego tre$¢. Stad lepiej jest méwié o rozumie-
niu Kosciota niz o definiowaniu Kosciota.

Kazde rozumienie KoSciola jest zatem préba wyrazenia jego istoty. Ostatni
Sobér Powszechny podejmuje ten trud i opisuje Misterium Kosciota historio-
zbawczo w ukierunkowaniu na Chrystusa jako Srodka historii i centrum jed-
nania z Bogiem: ,,Chrystus, jedyny Posrednik, ustanowit swéj Kosci6t swiety,
te wspdlnote wiary, nadziei i miloSci tu na tej ziemi, jako widzialny organizm
[...]. Kosci6t ziemski 1 Koscidt bogaty w dary niebianskie [...] tworza [...]
jedng rzeczywisto$¢ ztozona, ktéra zrasta si¢ z pierwiastka Bozego i ludzkie-
go [...]""!

Natomiast papiez Jan Pawel II, bazujac na tym stwierdzeniu, ujmuje Kos-
ciét jako ,,nowg wspélnote ludzi, ustanowiong przez Chrystusa jako «zwola-
nie» wszystkich, ktérzy zostali wezwani, by stanowié¢ czg$¢ nowego Izraela
i zyé zyciem Bozym na miare fask i wymogéw Przymierza ustanowionego
przez ofiare krzyza. Zwotanie oznacza, ze do wszystkich i do kazdego stwo-
rzenia skierowane zostalo wezwanie, ktére domaga si¢ odpowiedzi wiary
i wspéldzialania z celem nowej wspélnoty, ukazanym przez Powotujacego:
«Nie wysécie mnie wybrali, ale ja was wybratem» (J 15,16)

' KK 8.
* Wierze w Kosciol. Ciua del Vaticano 1996 s. 17.
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Z kolei Katechizm Kosciota Katolickiego, przytaczajac rézne obrazy i figu-
ry powigzane migdzy soba, méwi o tajemnicy Kosciola w aspekcie trynitar-
nym: jest to lud zjednoczony jednoécia Ojca i Syna, i Ducha Swigtego (KKK
810; por. KK 4). Kosciét widziany jest zatem jako Lud Bozy, Ciato Chrystu-
sa i Swiqtynia Ducha Swiq:tego (KKK 781-801). Szkoda, ze Katechizm nie
nawigzal do idei Kosciota jako Wspélnoty wiary, nadziei i milosci. Idei tej
nie zastepuje pojecie ,Swiatynia Ducha Swigtego” Poza tym bardzo stabo
wyszta préba ujecia tych idei w aspekcie historiozbawczym. Wydaje si¢ bo-
wiem, ze idea Kos$ciota jako ,Historii Zbawienia” tworzy wspélny mianownik
wszystkich ujgé Kosciola, gdzie element empiryczny (historyczny) taczy sig
nierozerwalnie z elementem misteryjnym (zbawienie).

I. OBRAZY KOSCIOLA

Przytoczone rozumienia Kosciota zawierajg w sobie kilka obrazéw, ktére
lacznie wyrazaja bogactwo jednej i tej samej istoty historiozbawczej rzeczy-
wisto$ci Kosciota. Obrazami tymi sa: Ciato Chrystusa, Lud Bozy, Wspélnota,
Historia Zbawienia i Chrystus Spoteczny® Krétkie ich oméwienie pozwoli
na uwyraZnienie podstaw wizji historiozbawczej Kosciota — réwnoczesnie
widzialnego i duchowego, zjednoczonego z Chrystusem i sakramentu zbawie-
nia, ktdry jest ,,widzialnym planem mifo$ci Boga do czltowieka” (Pawet VI).

|. Ciato Chrystusa

Pierwszym, ktéry rozumiat Kosciét jako Ciato Chrystusa, byl §w. Pawel.
Wedtug niego jednostki tworza jedno ciato spoleczne, czyli chrzescijanie
mistnieja w Chrystusie” Zjednoczenie w Chrystusie dokonuje sie przez
chrzest (1 Kor 12,13). Ciato Chrystusa to Jego czlowieczeristwo, przez ktére
zostaliSmy odkupieni i ktére urzeczywistnia sig¢ w Eucharystii. Stad Eucharys-
tia jest spelnieniem wspoélnoty chrze$cijan z Chrystusem i stanowi Zrédlo
wzajemnej jednosci (1 Kor 10,16 n). Ostatecznie Zmartwychwstaty Pan jest
Gtowa Ciala Kosciota (Kol 1,18)°

YPor. Cz. S. Bartnik, Walka o Kosciét w Polsce. Lublin 1995 s. 156 nn.
1 Pawel uzywa az 164 razy tego sformutowania.
“Por.r H. Seweryniak Swiety Koscidt powszedni. Warszawa 1996 s. 54.
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Pawtowa idea Kosciota jako Ciala Chrystusa proponowata teologiczne
rozumienie istoty Kosciota jako spotecznosci widzialnej, inkarnacyjnej, mes-
jariskiej i zbawczej. Rozumienie to opieralo si¢ na dwéch interpretacjach
ciata: charyzmatycznej, mistycznej i duchowej oraz na historycznej, socjalne;j
i inkarnacyjnej. Pierwsza z tych interpretacji zanikta do§¢ szybko i na bardzo
dtugo, gdyz Magisterium powrdcito do niej dopiero w 1943 roku w encyklice
Mystici Corporis Christi Piusa XII. Papiez wychodzil z zalozenia, ze Koscidt
ma swdj jedyny locus theologicus w nauce o Corpus-Christi-Mysticum. Stad
encyklika przedstawia niepodzielng jedno$¢ widzialnego wymiaru Kosciota
(jako Corpus sociale hierarchicum) z rzeczywisto$cia mistyczna KoSciota
(Duch Swiety jako Dusza Kosciota, mistycznego Ciala Chrystusa)® Ale juz
na poczatku Soboru Watykanskiego II ujgcie to zostalo podzielone w calej
swej dynamice na trzy prady. Pierwszy chcial zmieni¢ dotychczasowe patrze-
nie na Koéci6t i rozumiat go jako dzieto catej Tréjcy Swietej. Drugi nie
chcial pozwoli¢ na rozluznienie ontologicznej relacji poszczegélnych chrzesci-
jan z Chrystusem jako Glowa ~ w jednosci Ciata, ktéra ozywiona jest przez
Ducha. Az w koncu zaakcentowano niepodzielno§¢ wymiaru widzialnego
i niewidzialnego bosko-ludzkiej rzeczywistosci Kosciota’ W tej perspektywie
widaé, ze Pius XII niestusznie zacie$nit Ecclesia Christi tylko do Ecclesia
romano-catholica visibilis®

2. Lud Bozy

Rozumienie Kos$ciota jako Ludu Bozego wyrosto ze starozytnej idei i his-
toriozbawczego pojecia hebrajskiego am Jahwe (grec. laos tou Theou, lac.
populus Dei) oraz w pewnym stopniu z uniwersalistycznej idei rzymskiej
populus orbis, populus gentium. Lud Bozy jawi sig w tym $wietle jako Iud
historyczny i konkretny, zwiazany wewngtrznie z Bogiem Stwérca i Zbawca
oraz bedacy pod szczegélna opieka opatrzno$ci Bozej, ktéra ukierunkowuje
go — jako pielgrzymujacy przez historig lud — ku ostatecznej rzeczywistosci,

®Por.S. Alberto. Begriff und Wesen der Kirche in der Entstehung der Kirchenkon-
stitution . Lumen Gentium” W: Ex latere. Ausfaltungen communaler Theologie. Hrsg. E. Naab.
Eichstitt 1993 s. 164.

"Por. K. G6%di% Teologia w aspekcie , Ukrzyiowanej Mifosci” RT 42:1995 z. 2
s. 58.

¥ Por. Encyklika Mystici Corporis Christi. DS 3821.
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gdzie Bég stanie sig ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28). Nowy Testa-
ment uwaza z kolei spoteczno§¢ Chrystusowa za spadkobierce i kontynuatora
starotestamentalnego Ludu Bozego. Wybrany naréd zydowski, lud Bozy zy-
dowski, zostaje zastapiony ,,zbiorowym ludem”, cala rodzing ludéw i naro-
déw, ktére wchodza w jeden mesjanistyczny lud Bozy majacy jednak dwie
relacje: doczesng i zbawcza. Ta jedno$¢, a nie dwoisto$¢ narodéw (ziemskie-
go 1 niebiariskiego), wskazuje na §wiadomo$¢ zasadniczej jednoSci dziejéw
zbawienia i Scistego wpisania si¢ w nie KoSciota, Ta wiasnie idea historio-
zbawcza Ludu Bozego dopelnia przedsoborowa ideg Ciata Chrystusa o ele-
ment doczesny, historyczny i1 socjalny. Stad Vaticanum II przyjeto ten wiasnie
typ eklezjologii (KK 9-17)°

3. Wspolnota

Sobdr Watykanski II nie poprzestal na okresleniu rzeczywistosci Ko$ciota
jako Ludu Bozego. Rozpoczat wydobywaé z dotychczasowych obrazéw Kos-
ciota nowa tre$¢, ktéra ubogacala poprzednie o jeszcze jeden wymiar —
wspélnoty, ktéra rozumiata jako koinonia, communitas, communio. To do-
okreélenie Kosciola — a nie samodzielne jego okre§lenie — ma wyrazaé przede
wszystkim charyzmatyczno$é, wybranie, spotkanie, agape, liturgiczno$¢. Kos-
ciét nie jest zatem gdzie§ w przysztosci, lecz ,,tu 1 teraz” w sensie teraZniej-
szodci i bycia w realnej wspdlnocie ludzkiej. Wigcej, obecna komunia
w Chrystusie i z Chrystusem jest antycypacja komunii urzeczywistnionych'

Ten ruch historiozbawczy ku ostatecznemu dopetnieniu widaé tez w relacji
komunii KoSciota pielgrzymujacego do Kosciota niebieskiego (communio
sanctorum). Podstawy takiego rozumienia nie znajduja si¢ jednak dopiero
poza historia, tzn. w spelnionej juz historii, lecz stanowia geneze¢ Kosciota
ustanowionego przez Chrystusa (J [5). Kosciét Jego ma byé wspéinoty u-
czniéw zakorzenionych w tej mitosci, jaka Chrystus nas umitowat, czyli
Kosciotem - komunia, Ko$ciotem — wspélnota mitosci, KoSciotem - tajemni-

ca mitosci!! Jan Pawet II rozwija idee Kosciota jako ,,wspélnoty” od roku

Y Congar, DieKirche als Volk Gottes. ConcD 1:19655s. 5-16;R. Schnack
enburg, J Dupont Die Kirche als Volk Gottes. ConcD 1:1965 s. 47-51.

1 Adhortacja apostolska Christifideles laici nr 19.
"Jan Pawetl Il Wierze w Kosciét s. 100.
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1986. Prefekt Kongregacji Nauki Wiary, kardynal J. Ratzinger, wydat specjal-
ny list wyjasniajacy stanowisko Papieza'?

4. Historia Zbawienia

Wreszcie Sobdér Watykariski II dat poczatki rozumienia Kosciota jako His-
torii Zbawienia. Kosciét jest wtedy ,,zwolaniem”, ,,zgromadzeniem” (kahal,
ekklesia, ek-kalein = zwolywaé, wywolywac; KKK 751) wokét zdarzeri Bos-
ko-ludzkich dokonujacych si¢ w czasie. ,Zwotlanie” to rozpoczyna sie juz
w akcie stwérczym Boga, najdono$niej rozbrzmiewa w Historii Jezusa, a pel-
nym glosem uwielbienia brzmi juz w Wiecznym Jeruzalem'?

5. Chrystus Spoteczny

Ostatni Sobér dat poniekad impulsy do stworzenia rozumienia Kosciota
jako Chrystusa Spotecznego. Wiaze ono wizje Kosciota na ptaszczyzZnie rze-
czowej (H. Kiing, E.Schillebeeckx, K. Rahner), rozumianego jako S$wigte
narzedzie, znak, jezyk migdzy Bogiem a czlowiekiem, z wizja Kosciota na
ptaszczyZnie osobowej (J.A. Méhler, Ch. Journet, P. Teilhard de Chardin,
H.U. von Balthasar), rozumianego jako osoba, stowo, Chrystus, Duch Swiety,
zbiorowo$¢ oséb. Kosciét jest wtedy rzeczywisto$cia przedmiotowa jako
obiektywna relacja migdzy Bogiem a czlowiekiem i zarazem rzeczywistos$cig
podmiotowa, a wigc Kim$ w sensie osobowym, czyli Chrystusem Spotecznym
i cala modalnoscia religijna osoby ludzkiej'*

Takie rozumienie Ko§ciota ma swoje Zrédto w komunii Oséb Tréjjedynego
Boga, gdzie uspotecznia si¢ ideal Oséb Boskich. Oznacza to, ze Koscidt -
wychodzac z Oséb Bozych — nie moze istnie¢ poza osobami, czyli nie moze
istnie¢ w samej historii, w stowie, w objawieniu, w sakramentach. Ko$ciét

12 Zob. List do Biskupow Kosciota Katolickiego o niektérych aspektach Kosciola pojetego
Jako komunia. W: W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994.
Tarnéw 1995 5. 390-401.

'3 Temu rozumieniu Koéciota zostanie poswigcona druga czg$é rozprawy.

“Por. M. Rusecki Eklezjorwérczy wymiar Eucharystii. W: Jezus eucharystyezny.
Red. M. Rusecki, M. Cisto. Lublin 1997 5. 167-175.
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stanowi Osoba i ona w swej relacyjnoSci odnosi go ku innej spofecznosci

o0séb i do ,,0soby spotecznej”'®

II. WIZJA HISTORIOZBAWCZA KOSCIOLA

Przytoczone obrazy pojmowania Kosciota pokazuja jak dlugo trwato
precyzowanie ,tajemnicy Ko$ciota” w kierunku ujecia historiozbawczego.
Pawlowa eklezjologia ,,Ciala Chrystusa” ustgpuje miejsca eklezjologii ,,Ludu
Bozego” ze wzgledu na jej glebsze powiazanie z historig zbawienia. Idea ta
dojrzata na Soborze Watykariskim II gtéwnie ze wzgledu na ukierunkowanie
teologii ku historii zbawienia'® Spowodowane to byto przede wszystkim
nowym rozwojem studiéw biblijnych ze strony katolickiej oraz prowadzonym
dialogiem ekumenicznym, gléwnie za sprawg Oscara Cullmanna, obserwatora
soborowego ze strony protestanckiej, twércy teologii historiozbawczej!’

Podstawe do stworzenia historiozbawczego rozumienia Kosciota uzyskano
przez zauwazenie nowej warto$ci Starego Testamentu w jego relacji do No-
wego. Tym samym apologetyczno-fundamentalne rozumienie Kosciota jako
»Ciata Chrystusa”, ktére ograniczalo go do czasu jego ustanowienia przez
Chrystusa, ustapito miejsca rozumieniu Kosciola w Bozym planie zbawienia.
Eklezjologia ta zakitada podporzadkowanie relacji Kosciota do Trzech Oséb
Bozych ze wzgledu na fakt uznania Ko$ciota — jako Ludu Bozego — za pod-
miot Bozego planu zbawienia i nosnika historii zbawienia w ogéle'®

Wizja historiozbawcza KoSciota rysuje si¢ zatem w nastgpujacych etapach
jej realizacji historyczne;j:

P Por.Bartnik Walkao Kosciol w Polsces. 159:1. A. Piasecka. Persona-
listyczna wizja Kosciola w polskiej teologii posoborowej. Lublin 1994 (mps BKUL).

®Por. J.S. Arrieta. Die heilsgeschichiliche Schau der Kirche auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil. W: Oikonomia. Heilsgeschichte als Thema der Theologie. Oscar Cull-
mann zum 65. Geburtstag gewidmet. Hrsg. F. Christ. Hamburg 1967 s. 322-341.

'7 Pawet VI potwierdzit drogg Kosciota, ktéra ma uwzglednié , historyczny teologig™ (AAS
55:1963 s. 880). Por. K. G 6 Zd Z. Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna.
Lublin 1996.

" Arrieta Die heilsgeschichtliche Schau s. 322-341.
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1. Kosciét w odwiecznym planie Boga

Bég jest Zrédtem i podstawa zbawienia!® Kazdy czyn zbawczy ma zatem
swoj poczatek w suwerennej woli zbawcze] Boga. Tak tez i Koscidt, jako
wspélnota zbawcza, ma swoje Zrédto w Bozej woli zbawienia®® Jego fun-
kcja w dziele zbawienia ujeta jest trynitarnie: Ko§ciét ma udziat w Bozym
planie zbawienia jako dziele powszechnego odkupienia, ktére zostato dopet-
nione przez wcielonego Syna w Duchu Swietym. Wtasnie juz sama decyzja
ponownego ozywienia upadlej ludzkosci wiaze si¢ w sposéb posredni z po-
czatkiem KoSciota. Ustanowienie Kosciota w czasie zaklada bowiem istnienie
»Bozej ekonomii” (Ef 1, 10; 3, 2. 9; Kol 1, 25) prowadzacej do odkupienia
czlowieka. Nic innego, jak wilasnie ta ekonomia Boza, w ktérej uczestniczy
Kosciél, jest przedmiotem odwiecznego zbawczego planu ‘Boga (Ef 1, 4).
Nalezy zatem okresli¢ relacje Kosciota do Trzech Os6b Bozych, Twércy
Historii Zbawienia.

2. Bég Ojciec — Inicjator historii zbawienia

Powstanie Kosciota wiaze si¢ z odwiecznym Bozym planem zbawienia.
Konkretne urzeczywistnienie tego planu, czyli urzeczywistnienie si¢ odwiecz-
nej woli zbawczej Boga, dokonuje si¢ w czasie?' Jest to czas historii zba-
wienia. Czas ten dzieli si¢ na poszczegd6lne epoki zbawcze, ktére sa jedno-
cze$nie epokami urzeczywistniania si¢ Kosciota: zapowiadany jest on juz od
poczatkéw §wiata; przygotowywany w narodzie wybranym; ustanowiony przez
Chrystusa w ,,ostatnich czasach”; objawiony przez Wylanie Ducha S'wi@tego
i dopetniony na koricu historii jako uniwersalny Kosci6t §wiata?® Inicjato-

¥ Por, 0. Cullmann. Goues Heilsplan in der Weltgeschichte. Heil in Christus als
Problem fiir die Gegenwart. EvK 7:1974 s, 730-733.

Dyan Pawet I Wierze w Kosciét s. 57-60.

2§ Heller. Die Ewappen der alitestamentlichen Heilsgeschichte. W: Oikonomia.
Heilsgeschichie als Thema der Theologie s. 3-10.

22 Por. biblijne ujgcic historii zbawienia jako $wiadectwo objawiania si¢ Boga:
P. Bl s er Heilsgeschichte. W: Handbuch der theologischen Grundbegriffe. Bd. 2. Hrsg.
H. Fries. Miinchen 1970 s. 299-311. Zadziwia jednak fakt, ze dzielo o podobnym charakterze
i noszace znamicnng nazwe ,,Nowy” nie uwzglednia jednego z podstawowych terminéw teolo-
gicznych, jakim jest inlercsujgcy nas termin ,historia zbawienia” Chodzi o Neues Handbuch
theologischer Grundbegriffe (Hrsg. P. Eicher. Miinchen 1985).
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rem calego procesu zbawienia, rozumianego jako spetnienie i1 realizowanie si¢
zbawczego planu, jest Bég Ojciec.

Odwieczny Bozy plan zbawienia dokonuje si¢ zatem w konkretyzacji czasu
Kosciota: zapowiadanego, przygotowywanego, ustanowionego, objawionego
i dopetnionego. Ta przedziwna ciaglo$é jednego planu zbawczego pozwala
widzie¢ poczatki Kosciota juz od samego poczatku historii, a nie dopiero od
historycznego faktu Wcielenia. Stad do pierwotnej epoki Kosciota nalezeli juz
wszyscy sprawiedliwi Starego Przymierza. Byli oni usprawiedliwieni na mocy
zastug Chrystusa. Wedtug §w. Ireneusza, Tertuliana i Hipolita Ko$ciét istniat
juz w raju, przed upadkiem Adama i Ewy. MyS$l te rozwinal jeszcze mocniej
§w. Augustyn, ktéry uwazal, ze wszyscy jeste§my cztonkami Chrystusa i Cia-
ta Chrystusa od sprawiedliwego Abla>* Jednak Y. Congar dopatruje sig tu-
taj pewnego niebezpieczefistwa: rozumienie zbawienia staje si¢ pozbawione
jego historycznej tresci, gdy zastgpuje si¢ je duchowymi typologiami. Ujgcie
takie staje sie wdéwczas bardziej typologiczno-zbawcze niz historiozbaw-
cze®® Ale §w. Augustyn chce przez to swoje stwierdzenie wyrazic ogélna
ideg, a mianowicie: sprawiedliwi wszystkich czaséw, od poczatkéw do korica.
naleza do Chrystusa i KoS$ciota. Ideg tg powtarza nastgpnie Grzegorz Wielki,
gdy méwi o , Ecclesia universalis”*® Taka idea Koéciota akcentuje jego ele-
ment wewngtrzny. Jest nim faska. Koscidl jest zatem wspélnota zbawcza
w Chrystusie, ktéra rozciaga sig przez wszystkie czasy. To patrystyczne rozu-
mienie KosSciota wbudowuje Sobér Watykanski II w relacje do Boga Ojca.
Chce przez to wyrazié aktualny porzadek faski, ze nie ma innego zbawienia
poza zbawieniem w Chrystusie 1 Jego Kosciele.

3. Chrystus — centralny ,, Kairos” historii zbawienia

Bég jest sprawcy historii zbawienia. Przez swoje dziatanie wypeinia Bég
odwieczny plan zbawienia w poszczegélnych etapach (kairoi). Wsréd nich
jest ,.centralny kairos”, ktéry nadaje kierunek catej historii zbawienia. Jest
nim Jezus Chrystus, ktéry w swoim Centrum tworzy punkt podziatu epok tej

3 Sermo 341, 11: PL 39, 1499.

M Ecclesia ab Abel. W: Abhandlungen iiber Theologie und Kirche. Festschrift fiir Karl
Adam. Diisseldorf 1952 s. 86.

3 PL 76, 1154.
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historii na: przed i po Chrystusie26 W ten sposéb tworzy si¢ relacje Kos-

ctota do Syna, Jezusa Chrystusa, ktory istnieje odwiecznie w koncepcji Ojca,
w Jego zbawczym planie. Ale Syn, jako ,,Centralny Kairos”, zmienia niejako
rozumienie oikonomia Theou. Rozpatrywana jest ona -~ nie jak dotad, od
strony odwiecznego planu Boga Ojca, lecz od strony spetnienia si¢ tego planu
w Jezusie Chrystusie, czyli od strony wbudowanego w lini¢ czasu tej historii
Centralnego Kairosa-Chrystusa. Dzieje sig¢ tak dlatego, gdyz Kairos Chrystusa
jest kairosem pleromy, czyli spetnieniem wszystkich innych kairoi (pleroma
ton kairon). W Chrystusie spetnia si¢ plan Ojca, gdyz jest On rekapitulacja,
streszczeniem (anakephalaiosis: Ef 1,10) wszystkich rzeczy?’ Chodzi tu
o rekapitulacje w sensie ,,streszczenia”, a nie tylko ,,odrestaurowania” wczes-
niejszej jednosci uniwersum z Bogiem Stwoérca. Chrystus streszcza wszystkie
rzeczy, cale uniwersum, jako Glowa i Centrum stworzenia. Jest to Jego fun-
kcja jako Chrystusa Paruzyjnego. Stusznie wigc dodat Sobér Watykanski I1
eklezjalny sens ,rekapitulacji”w Chrystusie: Chrystus ustanowit z woli Ojca
Krélestwo Boze na ziemi; objawil nam swoja tajemnice; przez swoje poshu-
szefistwo odkupit nas (KK 48). Chrystus ustanowit zatem Kosciét ze wzgledu
na realno$é hasileia Theou, ktéra wyszta na §wiatto dzienne w odkupieficze]
$mierci Jezusa na krzyzu 1 w Jego zmartwychwstaniu.

4. Duch Swigty — kontynuator historii zhawienia

Jednoznacznie méwi Sobdér Watykanski II, ze nasze odkupienie dokonato
sic w Chrystusie, w tzw. Mysterium Paschale. Nie chodzi tutaj tylko o mo-
ment krzyza i cierpienia jako historycznego aktu odkupienia, ale tez o zwia-
zane z tym inne momenty: zmartwychwstanie i wniebowstapienie. Momenty
te wyrazaja jednocze$nie historiozbawcza tre§¢ odkupienia. Nie ma w nich
bezposrednio mowy o Duchu Swigtym. Ale nie znaczy to, ze Trzecia Osoba
Boska zostaje pominieta w dziele odkupienia. Chrystus wystuzyt nam wszelka
taske przez swoja Smieré i1 zmartwychwstanie. Jest to ,laska stworzona”
Zrédtem wszelkich task, w tym ,taski stworzonej”, jest ,JEaska Niestworzo-
na”, czyli Duch Swigty.

%0, Cullmann. Christus und die Zeit. Zollikon 19622 5. 104-110.

7 Por, Cz. S. Bartinik. Anakephalaiosis. \Nox patrum” 11-12:1991-1992 z. 20-23
s. 147-156; K. Mosur. Rekapitulacja chrystologiczna wedtug wspétczesnej teologii polskiej.
Lublin 1993 (mps BKUL).
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Do Misterium Paschalnego nalezy zatem Duch Swiety. Zostat On udzielo-
ny KoS$ciotowi juz podczas §mierci Jezusa na krzyzu. Jest to tzw. ,,niewidzial-
ne wylanie Ducha”, ktére jest pierwszym objawieniem si¢ Ducha. Objawienie
to jest ukryte, bez szczegdlnego historycznego aktu, i wyraza ono, ze Chrys-
tus nas odkupit przez swoja taske. Poza tym ,,niewidzialnym” nastepuje ,,wi-
dzialne” wylanie Ducha Swictego (Zielone Swiatki), kiedy to dokonata si¢
manifestacja i promulgacja Kosciota. Tym samym rodzi si¢ szczeg6lna relacja
Kosciota do Ducha Swietego: Duch objawia Kosciét i przez to otwiera nowa
jego epoke — jako epoke Ducha. Jest On postany przez Ojca do u§wigcenia
Koséciota?® Duch Swiety staje sie wtedy w Kosciele nieustannym Sprawca
zbawienia, gdyz wspéldziala z dzielem zbawczym Ojca przez Syna. W Nim
otrzymujemy dojScie do Ojca przez Syna. Z kolei Kosciét, objawiony przez
Ducha, jest manifestacja dokonujacego si¢ zbawienia, jest uniwersalnym sak-
ramentem zbawienia. Moca tego Ducha staje si¢ zatem Kosciét eschatologicz-
nym stadium historii zbawienia, jego historyczna manifestacja, ktére proponu-
je nam Chrystus®

Relacja miedzy Duchem Swigtym a Kosciolem zawiera w sobie teologicz-
ne, a nie wewnatrztrynitarne, warto§ciowanie Ducha ,,ad extra” Jest to zara-
zem ukazywanie funkcji historiozbawczej Ducha, ktéra ma miejsce w Koscie-
le jako ,.czasie ostatecznym” Jest to przede wszystkim funkcja u$wiecenia
(KK 48).

5. Lud Bozy — nosnikiem historii zbawienia

Nakreslenie relacji KoSciota do trzech Oséb Bozych wskazuje wyraZnie na
szerokie rozumienie KoSciota jako Ludu Bozego. Obraz ten, oprécz giebokich
podstaw biblijnych i mocnego zakorzenienia w Tradycji, wydaje si¢ najpetniej
oddawa¢é rzeczywisto$¢ Kosciota, ktéra wyrazaja uzupetniajaco inne przyto-
czone tu obrazy: Ciala Chrystusa, Wspdlnoty, Historii Zbawienia i Chrystusa
Spotecznego. Obraz Ludu Bozego zdaje si¢ zatem najtrafniej oddawaé tajem-
nice Kosciota, gdyz jest on giéwnym motywem historiozbawczym. Juz samo
ujecie jednego Bozego planu zbawienia oraz postanie Syna stworzyto $cista

Y Congar Wieze w Ducha Swigtego. T. 2. Warszawa 1995 s. 11-22.

¥ H. Mihlen. Die Kirche als geschichtliche Erscheinung des iibergeschichtlichen
Geistes Christi. Zur Ekklesiologie des Vaticanum II. ThG 55:1965 s. 270-289.
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relacje do rozumienia Kosciota jako Ludu Bozego®® Obraz ten przewija sie
przez cala historie zbawienia: od przygotowania jako nar6d wybrany, nastep-
nie ustanowienie przez Chrystusa jako nowy lud Bozego Nowego Przymierza,
az po eschatologiczne spelnienie na koricu w Krélestwie Ojca.

Punktem wyjécia Ludu Bozego jest powszechna wola zbawcza Ojca. Roz-
ciaga si¢ ona nie tylko na poszczegélne jednostki, ale dotyczy wszystkich
ludzi. Obejmuje ich wspélnotowo, gdyz Bég chce odkupié ludzkos§é czyniac
ja swoim ludem. Bozy plan zbawienia ukierunkowany jest zatem na wspélno-
te. Stad B6g wybiera ,nardd izraelski” jako wlasny lud, zawiera z nim przy-
mierze i objawia mu w historii swoja wolg zbawcza. Ten jednak sprzeniewie-
rza si¢ Bogu i Jego planom zbawienia. B6g wtedy wchodzi w historie §wiato-
wg przez swego Syna, ktéry wybiera nowy lud Bozy i zawiera z nim Nowe
Przymierze®' Przez Jezusa Chrystusa objawia B6g dalej swoja wole zbaw-
cza wobec wszystkich ludzi. Ale tu pojawia si¢ pewna ,,nowo$¢” Nowy Lud
Bozy nie jest zwykla kontynuacja starego, lecz udoskonala go przez to, ze
kieruje nim sam Duch Swiety. Mimo to nowy Lud Bozy oczekuje jeszcze
ostatecznego spetnienia.

Udoskonalenie ,starego” przez ,nowy” Lud Bozy przebiega jakby na
trzech etapach jednocze$nie: Nowy Lud jest Nowym Przymierzem ludzi z Bo-
giem, zawartym przez krew Chrystusa (1); wspdlnota Nowego Przymierza
sktada sie nie-tylko z Zydéw, ale tez i z pogan.(2); przynalezno$é do nowej
wspdlnoty dokonuje si¢ nie przez pochodzenie cielesne, lecz przez pochodze-
nie duchowe, to za$ dokonuje si¢ przez wiar¢ w Chrystusa i przyjecie chrztu
(3); nowy Lud Bozy jest zatem nowym stworzeniem w Chrystusie (Ga 6, 15;
2 Kor 15, 17). I chociaz jest mowa o dwdch ludach, starym i nowym, to
jednak ,stary” nie jest zwyklym przygotowaniem i prawzorem ,,nowego” ani
,nowy” nie jest zwykta kontynuacja ,,starego” Podwdjny wybér ludu przez
Boga okre§la tylko dwa kairoi na tej samej linii historii zbawienia, ktéra
zachowuje swoja ciaglos¢ dzigki jednemu i temu samemu Bozemu planowi
zbawienia. Linia tejze historii zbawienia biegnie od wyboru Izraela, aby osia-
gna¢ swoj punkt szczytowy w wyborze nowego Ludu Bozego przez Chrystu-

M. M. Garijo Guembe. Gemeinschaft der Heiligen. Grund, Wesen und
Struktur der Kirche. Diisseldorf 1988 5. 104 nn; Y C o n g ar. Die Kirche als Volk Goties.
ConcD 1:1965. Por. s. 7: przemawia za tym ujecie KoSciota jako ,,populus tuus™, czyli wspdl-
noty wierzacych, ktérzy krocza droga zbawienia.

3! Relacje migdzy ,starym” ludem Bozym, jakim jest Izrael, a ,nowym” ludem Bozym,
jakim jest Kosci6l, rozwijaja R. Schnackenburg i J. Dupont (Die Kirche als Volk Gottes,
ConcD 1:1965 s. 49).
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sa. Inaczej méwiac: rzeczywisto$¢ Ludu Bozego wskazuje na jedyno$¢ i ciag-
tos¢ Bozego planu zbawienia w historii.

W ten sposéb Lud Bozy staje si¢ no$nikiem historii zbawienia. Jego istot-
nym rysem jest uniwersalno$é*? Kosci6t tworza odtad zaréwno Zydzi, jak
i poganie. Swoje uniwersalistyczne postannictwo otrzymuje Lud Bozy od
Chrystusa, ktory jest jego Glowa. Postannictwem tym jest objecie wszystkich
ludzi i uczynienie ich narzgdziami zbawienia, przez co odkupienie Chrystusa
zostanie ofiarowane wszystkim. Rzeczywisto$¢ Ludu Bozego oznacza w korni-
cu, ze istnieje tylko jedna historia zbawienia, gdyz jest tez tylko jeden Bozy
plan zbawienia, ktéry ogarnia caly $wiat i kazdego czlowieka w kazdym
czasie. Plan ten, cho¢ dokonat si¢ juz w Chrystusie, osiagnie swoje ostateczne
spelnienie dopiero na koficu czaséw, gdy pielgrzymujacy Lud Bozy spetni si¢
w niebieskiej ojczyZnie. Wtedy, wraz z koficem ziemskiego Kosciota i zara-
zem poczatkiem niebieskiego Kosciota, ktéry zgromadzi si¢ w Wieczerniku
Ojca, nastapi takze koniec historii zbawienia, co wyrazi si¢ w jednosci
wszystkich migdzy soba i w jednosci z Bogiem Ojcem przez Chrystusa w Du-
chu Swietym.

THE HISTORICAL AND SALVATIONAL CONCEPTION
OF THE CHURCH

Summary

The mystery of the Church has been expressed from the very beginnings by means of
various images, figures and symbols. To the most important ones belong the theological no-
tions of the Church as the Body of Christ, People of God, Fellowship, History of Salvation
and Social Christ. All of them together make up a foundation of the new ecclesial vision, the
vision which was initiated by Vatican Council 11 and which is being put into practice, unfortu-
nately too slowly, in the life of the visible Church. The three following stages constitute this
vision: the Church born in the idea of God the Father, the Originator of the history of salva-
tion; Christ — the central Kairos of the history of salvation — in whom the Church gained its
visible sign: the Holy Spirit who is the continuation of the history of salvation whosc bearer
is the People of God from the New Covenant.

Translated by Jan Ktos

“Jan Pawetl I Wierzg w Kosciot s. 66.



