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CZYNNA MILOSC BLIZNIEGO
W SELUZBIE NOWEJ EWANGELIZACII

Papiez Pawel VI, odwolujac si¢ do Soboru Watykanskiego II, wielokrotnie
przypominal, ze KosSciét tej epoki powinien poglebié i glosi¢ teologie mitosci
Boga do czlowieka, teologi¢ oparta na Ewangelii mitosci, aby w ten sposéb
lepiej odkry¢ drogi milosSci prowadzace do realizacji tak zwanej cywilizacji
mitosci. Juz w swojej pierwszej encyklice Ecclesiam suam potwierdzil prymat
mitoSci w zyciu i misji KoSciota: ,,Czyz wreszcie badania swigtej teologii i pra-
ktyka pobozno$ci chrzescijaniskiej nie prowadzi do pelniejszego i rado$niejszego
z dnia na dzien poznania mitosci? One bowiem sklaniajag umyst do ciaglego
rozwazania skarbé6w Pisma Swietego i Sakramentéw, ktérych dziedzicem i stré-
zem, nauczycielem i szafarzem jest Kosciét. W rzeczy samej My sadzac tak
samo jak i nasi Poprzednicy i owi Swigci, ktérych nasze czasy polaczyly z Ko-
$ciolem niebianiskim i ziemskim, wyrazajac uczucia poboznos$ci ludu chrzesci-
janskiego, jesteSmy w pelni przekonani, ze milo§¢ powinna uzyskaé¢ w czasach
wspélczesnych nalezne jej miejsce, najwyzsze i najwazniejsze w porzadku débr,
ktére odnosza si¢ do religii i obyczajéw, nie tylko w ocenie i opinii, lecz takze
w dzialaniu i praktyce zycia chrzescijariskiego” (nr 56).

Jan Pawet II, idac dalej tymi §ladami, przeanalizowal gruntownie przestanie
Soboru wskazujac w ,,nowej ewangelizacji” pierwszorz¢dne zadanie duszpaster-
skie Kosciota w naszych czasach. Otéz tym, co trzeba najpierw zrozumieé — by
uniknagé niestusznego odwrécenia czy chociaz zredukowania znaczenia tego
wyrazenia — jest to, ze ,,nowa ewangelizacja” nie jest tylko zwyklym zaangazo-
waniem w gloszenie Ewangelii w sposéb odnowiony ludziom naszych czaséw.
Taka interpretacja zaktadalaby bowiem zawgzenie jej warto$ci jedynie do ,,mis-
ji” Kosciota w Swiecie. Oznacza ona natomiast przyprowadzenie Kosciota do
Zzrodta Ewangelii, aby jeszcze glebiej zreewangelizowaé samo zycie Kosciota
i uczyni¢ go w ten sposob zdolnym do gloszenia i dawania Swiadectwa, by
stawaé w ten sposéb — z jednej strony — na wysokosci zawsze nowego orgedzia
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Chrystusa, z drugiej za$§ — na wysokosci oczekiwai i innych wymogow dzisiej-
szej historii.

W centrum nowej ewangelizacji jest dlatego, wedlug Jana Pawla II, mitos¢
Boga ,bogatego w milosierdzie” dla czlowieka, ktéry go wyzwala i na nowo
stwarza w Jezusie Chrystusie, w ozywiajacej sile Ducha Swietego. Poniewaz
wiasnie czlowiek jest ,,droga Ko$ciota”, zaréwno ewangelizacyjna misja Koscio-
la, jak i jego spoteczne dzielo promowania czlowieka powinny by¢ wyrazem,
a takze w pewnym sensie kontynuacja i wcieleniem tej ,trynitarnej” mitosci

Boga do ludzkosci.

1. MILOSC 1 EWANGELIZACJA
1. Prawda o BoZej mitosci w centrum ewangelizacji

Przedstawiajac istotng tre§¢ nowej ewangelizacji Jan Pawel II stwierdza
w Christifideles laici: ,,Czlowiek jest kochany przez Boga! Oto proste, a jakze
przejmujace Orgdzie, ktére Kosciét jest winien cztowiekowi. Kazdy chrzescija-
nin winien 1 musi stowem oraz zyciem gtosi¢: Bog ci¢ kocha, Chrystus przy-
szedl do ciebie, Chrystus dla ciebie jest ,,Droga i Prawda, i Zyciem” (J 14, 6).
Ta nowa ewangelizacja, skierowana nie tylko do jednostek, ale do catych grup
ludzkich zyjacych w rdéznych sytuacjach, srodowiskach i kulturach, ma na celu
ksztaltowanie dojrzalych wspdélnot koscielnych, w ktérych wiara ujawnia sig
i urzeczywistnia w calym swoim pierwotnym znaczeniu jako przylgnigcie do
osoby Chrystusa i do Jego Ewangelii, jako spotkanie i sakramentalna komunia
z Chrystusem, jako zycie w duchu milosci i stuzby” (nr 34).

Wystarczy tu odwotaé si¢ do Pierwszego Listu §w. Jana: , My takze widzie-
liSmy i §wiadczymy, ze Ojciec zestal Syna jako Zbawiciela §wiata. Jesli kto
wyznaje, ze Jezus jest Synem Bozym, to Bég trwa w nim, a on w Bogu. Mys-
my poznali 1 uwierzyli mitosci, jaka B6g ma ku nam. Bég jest miloscia: kto
trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim” (1J 4, 14-16).

Wierzenie w mito§¢ Boga do nas nie jest tylko wyznawaniem Chrystusa
Zbawiciela, kidry objawia t¢ milto$¢, lecz jest przyjeciem Go, zjednoczeniem
sig¢ z Nim i zyciem w Nim, a w konsekwencji otwarciem si¢ na Boska agdpe
— na to, co apostol okrefla jako ,trwanie w agdpe”. Wlasnie to jest definicja
chrzedcijanina, ktéry przystaje na objawienie, jakiego dokonat Jezus, wlacza si¢
w Jego ekonomi¢ zbawienia, bedagc wiernym Jego przykazaniom (J 15, 9-10),
a szczegOlnie przykazaniu braterskiej mitosci (J 13, 34-35).
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W naszych czasach potrzeba glosi¢ kerygmat Chrystusa w calej jego orygi-
nalnosci i radykalnosci, tak jak miato to miejsce na poczatku pierwszej wielkiej
ewangelizacji w historii KoSciota: ,Postanowilem bowiem, bedac wsréd was,
nie znaé¢ niczego wigcej jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego” (1Kor
2, 2). Trzeba tez glosié Chrystusa, jak méwi dalej §w. Pawel, skupiajac sie
najpierw na ,ukazaniu ducha i mocy, aby wiara wasza nie opierala sie na mad-
roSci ludzkiej, lecz na mocy Bozej” (1Kor 2, 4-5). Dlatego tez nalezy odwotaé
si¢ do Zrédita ewangelii mitosci, odwotaé si¢ do ,,nauki krzyza” (1Kor 1, 18),
ktéra nie mowi tylko o zwyklym fakcie historycznym, ale o wydarzeniu pojmo-
wanym w jego znaczeniu zbawczym, w jego mocy i w jego madrosci. Jezus
ukrzyzowany méwi nam, do jakiego stopnia Bég jest miloscia i jakg miltoscia
jest. Kosciét wie, ze musi nig zy¢, ja glosi¢ i o niej w miltosci §wiadczyé.

2. Mitos¢ uprzywilejowang drogq nowej ewangelizacji

Jezeli centrum Ewangelii Jezusa Chrystusa stanowi Bég, ktory jest Miloscia,
to jest rzeczg oczywista, Ze ta radosna i dobra nowina stanie si¢ wiarygodnym
1 namacalnym gloszeniem zbawienia tylko tam, gdzie mito$§¢ Boga do czlowieka
bedzie rozpoznana. Jezus Chrystus, ktéry umarl i zmartwychwstal, jest Ewange-
lig Ojca wlasnie dlatego, ze poprzez stowo i czyn $§wiadczyl, a wregcz wecielit
owa milo$é do swoich ,,az do korica” (J 13, 1). W konsekwencji réwniez Kos-
ciél — Cialo Chrystusa — bedzie mébgt skutecznie glosi¢é Ewangeli¢ Chrystusa
tylko wéwczas, gdy bedzie jej mozliwie najbardziej konkretnym i spéjnym
swiadectwem'.

W jakim sensie zatem milo$¢ jest uprzywilejowana droga ewangelizacji?

Przede wszystkim w takim sensie, ze jest ona wiarygodna tylko w Kosciele
i w okreslonej wspélnocie chrzescijaniskiej, ktéra zyje, czy lepiej — stara si¢
zy¢é, przybierajac postawe otwarcia si¢ na taskg¢ od Boga wedlug nowego przy-
kazania Chrystusa: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie milo-
wali, tak jak ja was umitlowalem; zebyscie i wy tak milowali si¢ wzajemnie. Po
tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami moimi, jes§li bedziecie si¢ wzajemnie
mitowali” (J 13, 34-35). O laske¢ jednosci, b¢dacej ,,doskonatoscia” wzajemnej
mitosci, Jezus prosi Ojca nie tylko w sensie realizacji, juz w historii, najgteb-
szej tajemnicy Kosciola, lecz réwniez w sensie znaku i §wiadectwa prawdy
o Jego misji jako Jednorodzonego Syna Bozego. ,,Jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja

! Por. Bp K. Romaniuk. Biblijny traktat o mitosierdziu. Zabki 1994 s. 106 n.
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w Tobie, aby 1 oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl ze§ Ty Mnie
postat [...]. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby $wiat
poznal, ze§ Ty Mnie postal i ze§ Ty ich umilowal, tak jak Mnie umitowatles”
(J 17, 21. 23) Mozna postawié pytanie: dlaczego $§wiat uwierzy w Jezusa
Chrystusa wiasnie widzac jedno§¢ uczniéw w Nim i przez Niego w Ojcu?
Wspélnota poprzez jedno$¢, ktéra jg cechuje, staje si¢ znakiem milosci Ojea,
ktéry postat Syna dla zbawienia Swiata (J 17, 18 i 3, 16), staje sie ona znakiem
samej rzeczywistosci Jedynego Boga w Tréjcy. Nie mozna w koncepcji sw.
Jana oddziela¢ postania do Swiata od samego Zycia wspdlnoty. Wspélnota
w swej jednosci jest sama w sobie promieniowaniem — wychodzacym poza nia
— tajemnicy, ktéra jg zamieszkuje i strzeze.

Drugi sens, w jakim interpretuje si¢ stwierdzenie, ze mito$¢ jest uprzywilejo-
wang drogg ewangelizacji, dotyczy stuzby chrzescijariskiej wspélnoty wobec
wszystkich, a szczegélnie wobec tych najubozszych. P6zniej powiemy o praw-
dziwie ewangelicznym, a nawet mesjariskim znaczeniu preferencyjnego wyboru
ubogich. Na razie wystarczy powiedzieé¢, ze znakiem wiarygodnosci Kosciola
jest wlasnie §wiadectwo stuzby chrzescijan bgdacej nasladowaniem i przedtuze-
niem stuzby Chrystusa wobec ludzi. Jest rzeczg oczywista, ze pierwszym i naj-
cenniejszym darem mitosci, jaki Kosciét musi dawaé ludziom, jest dar Ewange-
lii, ktéra mowi, ze Bég nas kocha, ze Bég nam przebacza i zbawia nas w Chry-
stusie. Lecz jest tak samo oczywiste i to, ze gloszenie to musi byé potwierdzo-
ne czynem milosci?.

Jezeli dobrze si¢ przyjrzymy, to zauwazymy, ze nie istnieje zaden antago-
nizm mig¢dzy znakiem mito$ci jako milosci wzajemnej przezywanej we wspéino-
cie a znakiem milo$ci jako stuzby wobec wszystkich. Uczeri Jezusa Chrystusa
bedzie mégt bowiem autentycznie przezywaé swoja milo§é do braci poprzez
dziela milosierdzia, wobec jednostki i wsp6lnoty, na ile bedzie ,,zespolony” —
uzywajgc okreslenia Ewangelii §w. Jana — w jednosci ze swoimi braémi w wie-
rze. W taki sposéb bowiem jego stuzba bgdzie wzmocniona integralna agdpe
Chrystusa i bgdzie mogla otworzy¢ tego, kogo dosiggnie Jego milo$é, na wiarg
w Niego i na zaszczepienie w Jego Ciele, jakim jest Kosci6r.

Oba te znaczenia, w jakich wyraza si¢ sila i nowo$¢ §wiadectwa milosci we
wspélnocie chrzescijanskiej, ttumaczy Pawel VI, uzywajac bardzo zywego
1 konkretnego jezyka, w swej Evangelii nuntiandi: ,Dobra Nowina Jezusa Chry-
stusa winna by¢ gloszona przede wszystkim przez §wiadectwo: oto widzimy

2Por.G. Frosini. Impegno cristiano. Milano 1992 s, 208-238.
3 Por. tamze s. 219 n.
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jakiego$ chrzescijanina albo grupe chrzescijan, kt6rzy wsréd spotecznosci ludz-
kiej, w ktérej zyja, okazuja, ze umiejg innych rozumieé i przyjaé, dziela razem
z innymi dolg i los zycia, solidaryzuja si¢ ze wszystkimi, co zmierzaja do pie-
lggnowania tego, co szlachetne i dobre. Ponadto widzimy tych ludzi prostych,
co z wiasnej woli szerza wiar¢ w pewne dobra duchowe, stojace wyzej ponad
wartosciami pospolitymi, oraz nadziej¢ w rzeczywisto$§¢ niewidzialna, jakiej
nawet odwazna mysl wytworzy¢ nie moze. Za pomocg tego cichego swiadectwa
owi chrzescijanie podsuwaja tym, co patrza na ich zycie , nieuniknione pytania:
Dlaczego sg takimi? Dlaczego tak zyja, co albo kto do tego ich pobudza? Dla-
czego przebywaja migdzy nami? Takie §wiadectwo juz jest wieszczeniem Dob-
rej Nowiny, milczacym, ale bardzo mocnym i skutecznym” (nr 21).

Mozna wreszcie i$¢ jeszcze dalej komentujac zwiazek istniejacy miedzy
ewangelizacja a miloscia, gdyz Ewangelia milosci wydaje si¢ rodzié¢ jeszcze
glebsze powigzania miedzy milo$cia a prawda, przy czym mitos¢ nie jest tylko
warunkiem gloszenia prawdy, lecz jest juz sama w sobie gloszeniem poczatko-
wym.

Ewangeli¢ milosci glosi si¢ nie inaczej niz przez milosé. Juz Pawel VI
w Ecclesiam suam stwierdzal z przenikliwa prostota, ze dzi$ ,,Ko$ciét powinien
nawiagzaé dialog ze spoteczenstwem, w ktérym zyje. Dzigki temu Ko§ciél przy-
biera posta¢ stowa orgdzia i dialogu” (nr 65); Zrédlo i forma takiego dialogu
zawiera si¢ wilasnie w miloSci: poniewaz zbawczy dialog zrodzil si¢ z milosci
1 dobroci Bozej, bo ,,tak Bég umilowal §wiat, ze Syna Swego Jednorodzonego
dal” (J 3, 16), ,,dlatego konieczng jest rzecza, by nic innego, jak tylko goraca
i szczera milo§é sklaniala nas do dialogu” (nr 73).

Przypominamy tu kilka mysli dotyczacych trzech ,kregéw” dialogu — by
powtorzy¢ wyrazenie Pawla VI, ktére odnajdujemy takze w Lumen gentium,
w Unitatis redintegratio i w Nostra aetate — dialogu ekumenicznego, dialogu
z Zydami i wyznaniami innych religii, dialogu z réznymi formami kultury
laickiej. Przedstawiajac kryteria oraz sposoby pierwszego z nich przypominamy
réwniez pewne myS$li bardziej ogdlne, obowiazujace takze dla dwoch pozosta-
tych. Przede wszystkim, jezeli milo$é jest centralna trescia Ewangelii, wynikaja
z tego liczne pozytywne i owocne konsekwencje dla rozwoju 1 wihasciwego
pojmowania dialogu ekumenicznego.

Juz na poziomie tre$ci mito§¢ jako syntetyczna kategoria teologiczna, ktora
okresla sama tajemnic¢ Boga i dar Jego zycia dla ludzi i w konsekwencji gle-
boka nature Kosciota, powotanie oraz jego realizacj¢, mitosé, ktora zostala nam
objawiona i dana w pelni na krzyzu Jezusa, moze skutecznie pomaga¢ dialogo-
wi ekumenicznemu, zgodnie z zasada sformulowang przez Sobér Watykarniski II
w Unitatis redintegratio w punkcie 11.
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Poza tym, jezeli centralng tre$cig Ewangelii jest mitosé, to prawda chrzesci-
jariska nie jest jaka$ abstrakcyjng teoria. Jest ona przede wszystkim Zywa osoba
Jezusa Chrystusa (por. J 14, 6), ktéry zyje jako Zmartwychwstaty posréd
swoich (por. Mt 18, 20; Lk 24, 13-35). Moze by¢ ona zatem pojmowana, rozu-
miana i przekazywana tylko w integralnym ludzkim doswiadczeniu — W do-
$wiadczeniu osoby i wspélnoty, w do$wiadczeniu konkretnym i praktycznym,
w ktérym $§wiadomo$é prawdy znajduje swe potwierdzenie w autentycznosci
Zycia.

A wiec kto chce gtosié i prowadzié dialog, nie moze wyjs$é tylko od wiasne-
go, osobistego spotkania z Chrystusem i od zycia glgboko osadzonego na do-
§wiadczeniu wspélnoty chrzescijariskiej; lecz jednocze$nie musi on zawsze mieé
zywa $wiadomos$é, iz prawda, ktéra glosi, jest Jezus Chrystus, Ze jest to prawda
wieksza od jego stéw, od jego zrozumienia, od jego do§wiadczenia. Nie pamig-
tajac o tym moéglby nie glosi¢ Chrystusa, lecz siebie samego lub jakas swojg
prawdg.

Wierzacy bedzie wigc glosil prawde swym Zyciem i poprzez stowa, ,dla
Zydoéw stajac sie jak Zyd, [...] stajac sie wszystkim dla wszystkich, zeby w o-
gble ocali¢ przynajmniej niektérych” (1Kor 9, 20-22). Potrafi zbiera¢ i doceniaé
»Zlarna zycia” obecne w kazdym czlowieku. Bedzie wigc glosil Ewangelig
milos$ci, jednakze nie poprzez narzucanie i zadanie (Iz 42, 2-3), lecz w sposéb
tagodny, z pokora i szacunkiem, poniewaz Ewangelii milosci nie glosi si¢ ina-
czej jak tylko przez milo$é.

Dialog ekumeniczny przezywany w perspektywie Ewangelii mitosci pozwoli
dostrzec wsréd wielu rzeczy, ktére juz nas tgcza, rowniez mozliwos$¢ realizowa-
nia wraz z wiernymi innych Kos$cioléw i wspélnot réznych form wzajemne;]
milosci. Wezwanie do zycia Ewangelia milosci jest bowiem wspélne dla
wszystkich Koscioléw, a powstale podzialy byly w duzej mierze wynikiem
braku milo§ci i wzajemnego zrozumienia.

II. CZYNNA MILOSC BLIZNIEGO PROMOCJA CZEOWIEKA

Cytowany wielokrotnie Sobdr uczy: ,Stowo bowiem Boze, przez ktére
wszystko si¢ stalo, samo stalo si¢ cialem i mieszkajac na ziemi czlowieczej
weszto w dzieje $wiata jako czlowiek doskonaly — wzigto ja w siebie i w sobie
ja strescito (por. Ef 1, 10). Objawia nam Ono, Zze «Bég jest mitoscig»” (1J 4,
8), a zarazem uczy, ze prawem fundamentalnym doskonalo$ci ludzkiej, a w na-
stepstwie tego i prawem przeksztalcania §wiata, jest nowe przykazanie mito$ci.
Tych wigc, ktérzy wierza mitosci Bozej, upewnia, ze droga milosci otwiera si¢
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dla wszystkich ludzi oraz ze nie jest daremny wysilek skierowany ku przywré-
ceniu powszechnego braterstwa (KDK 38).

Tekst ten stwierdza jasno, ze to wlasnie samo misterium Boga, Mito§é Try-
nitarna jako ta, ktéra zostala objawiona przez Chrystusa, w Jego Duchu, nadaje
znaczenie i warto$¢ dziataniu czlowieka w §wiecie. Jezeli czlowiek jest bytem
wcielonym, ktéry zyje we wspdlnocie ludzkiej, wzrastajac w niej i dojrzewajac
ku petnej realizacji siebie, ,,prawo ludzkiej doskonalosci i prawo przeksztalcania
swiata”, by postuzy¢ si¢ jezykiem Soboru, zbiegaja si¢ i nie mogg byé niczym
innym, jak tylko Chrystusowym przykazaniem milosci.

Oznacza to, ze mito$¢ nie tylko musi inspirowaé poszczegélne dziatania
majace na celu promocj¢ ludzka, lecz réwniez wizj¢ kulturalng, spoteczna,
gospodarczg i polityczng tak, by stwarza¢ mozliwe i konieczne warunki integ-
ralnego i solidamego rozwoju ludzkosci®.

1. Mitos§é blizZniego w zaangaiowaniu spotecznym i politycznym

Ewangelia miloSci przedstawiona jest w nauczaniu Ko$ciola jako zasada
odnowionej $wiadomosci i dzialan spoleczno-politycznych. Chodzi tu takze
o poprawne rozumienie preferencyjnego wyboru ubogich, ktérego nie mozna
sprowadzaé do zwyklego dzialania polegajacego na ,,hamowaniu” ubéstwa, lecz
takze do ujawnienia grzesznych struktur spotecznych i ekonomicznych istnieja-
cych w spoleczenistwie, czy to na skalg krajowa czy migdzynarodowa, pracujac
jednoczes$nie, przy udziale wszystkich, na rzecz realizowania innego i bardziej
sprawiedliwego porzadku spolecznego, politycznego i ekonomicznego.

W Centesimus annus papiez powie, ze nie ma prawdziwego rozwigzania
,kwestii spolecznej” poza Ewangelia i ze ,rzeczy nowe” moga tylko w niej
odnalezé swoja przestrzen prawdy i odpowiedni fundament moralny (nr 5).

2. Preferencyjny wybor ubogich
Temat preferencyjnego wyboru na rzecz ubogich nalezy dzi§ do tematow

najczeéciej rozwazanych i najpilniejszych nie tylko z eklezjologicznego punktu
widzenia, ale takze z punktu widzenia etyczno-spolecznego, przy czym ten

4pPor. R. Coste. Miosé, ktéra zmienia $wiar. Tlum. M. Stokowska. Lublin 1992
s. 365 n.
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ostatni nie dotyczy juz tylko szczebla lokalnego, ale globalnego i planetarnego.
Jezeli ponadto dla wielko$ci tego zainteresowania tematem doda si¢ wieloznacz-
no$¢ pojgcia ,,ubdstwo”, rozumianego jako status ngdzy lub jako styl Zycia
chrzescijanskiego, mozna sobie us§wiadomié szeroko$¢ i znaczenie omawiane;]
refleksji, by wydoby¢ z niej autentyczne i oryginalne znaczenie ewangeliczne®

Dlatego tez wydaje si¢, iz jest rzecza wazng to, by zatrzymac si¢ najpierw
na biblijnych korzeniach tego tematu, po to, aby mozna bylo péZniej nakresli¢
pokrétce gléwne wskazéwki zawarte w nauczaniu Kosciota.

a) Stary Testament

W Starym Testamencie ubdstwo stanowi niewatpliwie ni¢ przebiegajacy
przez calg histori¢ zbawienia, ktérg Bég Przymierza utrzymuje ze swoim ludem.
Streszczajac dlugi rozwdj, jaki temat ten przechodzil na przestrzeni wiekéw,
mozemy powiedzie¢, ze w perspektywie Przymierza migdzy Bogiem i Jego
ludem rzeczywistosé ubdstwa przyjmuje podwéjna konotacje®.

Po pierwsze jako stan ngdzy i owoc niesprawiedliwo$ci czy usuniecia na
margines, w jakim czlowiek si¢ znalazl — ubéstwo takie jest zdecydowanie
pigtnowane przez Boga i przez prorokéw jako owoc grzechu (Am 2, 6-7; 4, 1;
5,7;Jr5,28; 1z 1, 16-17; 10, 2). W Bozym planie stworzenia, tak jak w przy-
szloSci 1 w rzeczywisto$ci ziemi ,,obiecanej”, nie ma miejsca na takie ubéstwo:
jest ono znakiem deformacji pierwotnego planu Bozego wobec czlowieka oraz
niewiernosci przymierzu. W perspektywie biblijnej wszystko to, co stworzone,
jest dobre, gdyz od Boga pochodzi (por. Wj), a czlowiek postawiony jest
w Swiecie jako namiestnik, administrator, ktéremu Bég powierza wladze nad
$wiatem. Swiat materialny nie jest wiec czymS$, z czego nalezy si¢ ,,uwalniac”
jak z wig¢zienia, w ktérym uwigziony jest duch cztowieka, wedlug pesymistycz-
nej i dualistycznej wizji rzeczywisto$ci; chociaz prawda jest, iz nie mozna
absolutyzowacd rzeczy stworzonych, bo byloby to balwochwalstwem, poniewaz
nie s one niczym innym, jak tylko darem uczynionym przez Boga dla czlowie-
ka’

Obok optymistycznej wizji stworzenia istnieje druga, ktéra pozwala ludowi
wybranemu zrozumie¢ niedopuszczalno$é ubéstwa, poniewaz wszelkie dobra

Por. G. NervVo. La scelta preferenziale dei poveri. Bologna 1996 s. 9-21.

¢ Por. T. Go ffi. Ilpovero, il primo dopo I'Unico. Brescia 1983 s. 15-32.
7 Por. tamze s. 22 n.
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pochodza od Boga i dane sg wszystkim ludziom: ,,ziemia obiecana” bowiem jest
przede wszystkim wtasnoscia Boga, ktéry przyznaje ja ludziom jako ludowi
wybranemu na mocy Przymierza. Ziemia i wszystkie inne dobra z nig zwigzane
to dar Bozy dla calego ludu, miata byé ona ,sakramentem”, ktéry nadawal
realny sens wolnosci, godnosci i bezpieczeristwu uzyskanym przez wyjscie
z Egiptu. Celem wyjscia bylo doskonale braterstwo i wolnos$é Izraelitéw, kto-
rych konicowym skutkiem, dzigki darowi ziemi, mialo byé wyeliminowanie
wszelkiej formy opresji, niesprawiedliwo$ci i ubéstwa. Jeden mial byé tylko
Pan wszystkich ludzi: Bég. Ksi¢ga Kaptaiska méwi: ,Nie wolno sprzedawaé
ziemi na zawsze, bo ziemia nalezy do Mnie, a wy jestescie u Mnie przybyszami
i osadnikami” (Kpt 25, 23).

Szczegblny charakter, poniewaz nie chodzi tylko o jaki$ jeden przepis spo-
§réd wielu innych, co raczej o pewien ideal regulujacy cale zycie spoteczne
i gospodarcze ludu Izraela, przybiera prawo roku szabatowego (co siedem lat)
1 jubileuszowego (co czterdziesci dziewigé lat) oméwione w Pwt 15, Kpt 25,
Wj 23. Zaklada ono, poza odpoczynkiem pél, darowanie dlugéw oraz ogdlne
wyzwolenie os6b i débr, po ktérym kazdy bgdzie mégl powrédcié do swojego
rodu i do swojej wilasnosci.

Ksigga Powtérzonego Prawa stanowi wigc:

— ,Ale u ciebie nie powinno byé ubogiego. Pan bowiem poblogostawi ci
w ziemi, ktérg Pan, B6g twdj, daje ci w posiadanie” (15, 4);

~ ,,Jesli bedzie u ciebie ubogi ktéry$ z twych braci, [...] nie okazesz twar-
dego serca wobec niego ani nie zamkniesz swej rgki przed ubogim swym bra-
tem, lecz otworzysz mu swa rgk¢ i szczodrze mu udzielisz pozyczki, ile mu
bedzie potrzeba” (15, 7-8);

- ,,Ubogiego bowiem nie zabraknie w tym kraju, dlatego Ja nakazuj¢: Ot-
woérz szczodrze reke swemu bratu uci$nionemu lub ubogiemu w twej ziemi”
(15, 11).

Ubéstwo jako nedza rodzi si¢ tam, gdzie czlowiek, naruszajac Bozy plan,
absolutyzuje rzeczy, przywtaszcza je sobie w sposéb nieuporzadkowany, nie-
sprawiedliwy, depczac sluszne prawa innych ludzi. Wilasnie wtedy bogactwo
§wiata stworzonego, daru danego wszystkim ludziom przez Boga, oraz ziemia
obiecana, jaka otrzymat caly Lud Przymierza, stajg si¢ czyjas egoistyczng wlas-
noscia, rodzac ubéstwo innych.

Obok tego bardziej materialnego znaczenia ubéstwa, dotgcza si¢ zaraz dru-
gie, widoczne przede wszystkim w mowie proroczej, szczegdlnie poczawszy od
Sofoniasza (2, 3). To nar6d wybrany w swej cato§ci ma do§wiadczy¢ ,,ubostwa
zbiorowego”: bycie zdanym na taske sil nieprzyjaciela, znalezienie si¢ w stanie
niewoli i wygnania pozwala Izraelowi odkryé pierwotne znaczenie jego relacji
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przymierza z Bogiem: to w Nim wszelkie dobro ma swe Zrédlo, a oderwanie
si¢ od tego Zrédla jest skazaniem si¢ na unicestwienie. Status ubostwa spolecz-
nego, jak i indywidualnego staje si¢ miejscem, w ktérym Izrael odkrywa pozy-
tywne, religijne znaczenie ubéstwa: ubéstwo ,anawim Jahwe”, ,reszty Izraela”,
~stugi Jahwe”, ubéstwo tego, kto radykalnie uznaje, ze w Bogu tkwi Zrédlo
jego bytu i jego zycia w historii, i kto dlatego powierza si¢ Jemu calkowicie.
Jest to postawa duchowa, ktéra odbija si¢ szerokim echem w Psalmach (por. Ps
25; 31; 35; 55). Ostatecznym korzeniem tego ubdstwa, jakiego Izrael ma do-
$wiadczyé w najciemniejszych momentach swej historii, w ktérych jednak Bog
nie bedzie zwlekal, by okazaé si¢ Wybawicielem z ,ramienia moznych”, jest
stworzono$¢ cztowieka i jego §wiata: wszystko pochodzi od Boga i uznawanie
tej rzeczywistosci jest przezywaniem autentycznej relacji przymierza z Bogiem,
relacji przepojonej religijnym, pozytywnym sensem ubéstwa bgdacego wolnym
i ufnym oddaniem sie Bogu, ktéry jest jedynym, autentycznym Zroédiem praw-
dziwego bogactwa dla narodu izraelskiego®.

b) Nowy Testament

Nowy Testament jest §wiadectwem wejscia krolestwa Boga migdzy ludzi
w osobie Jezusa z Nazaretu, a szczegb6lnie w wydarzeniu Jego Paschy. Znaczace
jest to, ze Jezus nie tylko glosi nadejscie krélestwa Bozego (Mk 1, 14-15; Mt
4, 12-17), lecz okres§la je dokladnie odnoszac do siebie tekst z Iz 61, 1-2:
»Duch Pana Boga nade mng, bo Pan mnie namascil. Postal mnie, by glosié
dobra nowing¢ ubogim, by opatrywaé rany serc ztamanych, by zapowiadaé wy-
zwolenie jeicom 1 wigZniom swobodg; aby obwieszczaé rok taski Pana” (por.
Tk 4, 16-21).

Gloszenie nadejscia krélestwa jest zatem juz od samego poczatku w $cisle]
relacji z rzeczywisto$cia ubdstwa: to wlasnie przede wszystkim ubogim gloszo-
na jest ,,dobra nowina” i tylko tym, ktérzy potrafia sta¢ si¢ ,,ubogimi w duchu”
zapewnione jest wejscie do krélestwa. Te dwa aspekty pierwotnego kerygmatu
Jezusa stapiajg si¢ w synoptycznym opisie blogostawieristw: ,Blogostawieni
ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5, 3) oraz

»Blogoslawieni jestescie wy, ubodzy, albowiem do was nalezy krélestwo Boze”
(Lk 6, 20).

8 Por. tamze 5. 30 n.; A. G e lin. Il povero nella Sacra Scrittura. Reggio Emilia 1991
s. 25-91.
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Aby zglebié tres¢ kerygmatu Jezusa odnosnie do ubdstwa, warto zatrzymaé
si¢ nad trzema gléwnymi aspektami, z ktérych moze wyplywaé oryginalna
nowos¢, jaka temat ten przybiera w §wietle calego wydarzenia chrystologiczne-
go: a wigc gloszenie krélestwa ubogim, ubdstwo Jezusa, ubdstwo i pdjscie za
Jezusem®

By zrozumieé wladciwe znaczenie ubdstwa w kontekscie kerygmatu Jezusa,
trzeba przede wszystkim przeanalizowa¢ znaczenie gloszenia krélestwa. Faktem
jest, ze Jezus nie tylko glosi t¢ prawde, lecz w swym konkretnym postepowaniu
ja uaktualnia i czyni skuteczna. Jak pokazuje epizod opisywany przez Mateusza,
Jan Chrzciciel, ,,skoro ustyszal w wig¢zieniu o czynach Chrystusa, postat swoich
ucznidéw z zapytaniem: ,,Czy Ty jeste§ Tym, ktéry ma przyj$é, czy tez innego
mamy oczekiwac” (Mt 11, 2-3). Jezus odpowiedzial: ,,IdZcie i oznajmijcie Jano-
wi to, co slyszeliScie i na co patrzycie: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi
chodza, tredowaci doznajg oczyszczenia, ghlusi stysza, umarli zmartwychwstaja,
ubogim glosi si¢ Ewangeli¢” (Mt 11, 4-5). Z ,,zapowiedzi” i z ,faktéw” mesjan-
skiego postannictwa Jezusa wynika, Zze nadejscie krdlestwa Bozego w historii
poprzez osobg¢ Jezusa przedstawia si¢ jako wydarzenie, w ktérym objawienie
ojcostwa Boga realizuje si¢ jako integralne wyzwolenie ludzi, a w szczegdlnosci
tych ,,ostatnich”: wyzwolenie z grzechu bgdacego zamknigciem si¢ w samym
sobie, wyzwolenie z nedzy, wyzwolenie z odsunigcia na margines, wyzwolenie
ze spotecznych struktur niesprawiedliwo$ci, ktére nie sa niczym innym, jak
tylko owocem grzechu, wyzwolenie, ktére jest zalozeniem i skutkiem ustano-
wienia nowego i definitywnego przymierza. Zrédto solidamosci Jezusa z Naza-
retu z ubogimi, w szerszym i calo$ciowym sensie tego stowa, wyplywa z Jego
doswiadczenia ojcostwa Boga. Nalezy zauwazyé, ze wyzwolenie, ktére Jezus
przynosi, nie ma przede wszystkim znaczenia spolecznego 1 politycznego. Jego
mesjanizm zmierza najpierw do zapoczatkowania doswiadczenia ojcostwa Boga
jako ojcostwa wyzwalajacego z dyskryminacji, jako zach¢ty do nowego rados-
nego ucztowania, do ktérego przystgpowaé maja w sposéb braterski wszyscy
ludzie, ktérzy majac jednego Ojca nie moga by¢ dla siebie nikim innym jak
tylko braémi. W dzialaniu i w kerygmacie Jezusa, skupionych na gloszeniu
i realizowaniu krélestwa, zastosowana jest zatem zyciowa egzegeza prawai pro-
roké6w: milowaé Boga calym soba, milowaé blizniego swego jak siebie samego
(Mk 12, 28-34). Konsekwencje, rowniez te spoleczne, przyjscia krélestwa wy-

plyna z tego pierwotnego doswiadczenia'®.

SPor. Coste, jw.s.197-228.
10 por. R. Fabris. La scelta dei poveri nella Biblia. Citta di Castello 1989 s. 40-83.
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U poczatku zaré6wno doswiadczenia ojcostwa Boga, jak 1 solidarno$ci
z ,,ostatnimi” jest w Jezusie doskonale przezywanie postawy ,,ubogiego Jahwe”,
[zajaszowego ,stugi”, jako ufnego i pelnego zgodzenia si¢ na wole Boga.
Postawa taka wyraza si¢ rOwniez w konkretnym wyborze ,,zycia w ubdstwie”,
ktérego cechy przedstawione sg nam, choé¢ posrednio, przez Ewangelie. Jezus
nie tylko pochodzi z ubogiej rodziny, lecz bardzo konkretnie w swym mesjan-
skim pielgrzymim postannictwie ukazuje swoja zdecydowang rezygnacj¢ z bo-
gactw ziemskich, by w sposéb wolny realizowaé swa misje wérdd ludzi: ,,Dlate-
go powiadam wam Nie troszczcie si¢ zbytnio o swoje zycie [...]. Przypatrzcie
si¢ ptakom w powietrzu [...]. Przypatrzcie si¢ liliom na polu [...]” (Mt 6, 25-
-34). Niektore epizody ewangeliczne, jak ten o namaszczeniu w Betanii (J 12,
1-11) ukazuja nam, ze Jego styl zycia w ubdstwie byl réwniez stylem zycia
wspdlnoty Dwunastu Apostotéw zgromadzonych wokét Niego, ze wspdlng kasa,
o ktdrej mowa rowniez we fragmencie opisujacym rozmnoZenie chlebéw, z opa-
trzno$ciowa pomoca mezczyzn i kobiet, ktérzy dzielili si¢ z Nim swym mie-
niem (por. Lk 8, 1-3), z konkretng pomoca potrzebujacym. Z drugiej strony
trzeba przyznaé, ze Jezus nie pogardza dobrami, gdyz w Jego otoczeniu znajdu-
ja si¢ réwniez osoby znaczace i powazane, jak bogaty Zacheusz (£k 19, 1-10);
J6zef z Arymatei czy Nikodem (Mt 27, 57-60; J 19, 38-41 itd.). Sg to jednak
osoby, ktére zwykle potrafily oddawaé swoje dobra ubogim.

Z tego, co powiedzieliSmy, wynika, ze ubogi styl zycia i ewangelizacja ubo-
gich stang si¢ dwiema fundamentalnymi cechami p6jécia za Jezusem. Ubéstwo,
ktore jest od nich wymagane, jest ubdstwem, ktére odzwierciedla przemiang
zycia i relacji z rzeczami i ludZmi, wywotang przez wchodzace w historig kré-
lestwo Boze!l.

Sposréd wielu fragmentéw dotyczacych pdjscia za Jezusem i konsekwentne-
go wymogu ubdstwa, ktérych nie sposéb tu odrebnie przeanalizowaé, wybierz-
my tylko jeden, a mianowicie stynna perykope¢ znang pod nazwa ,,powolanie
bogatego mlodzierica” Synoptyczny opis tego epizodu (Mk 10, 17; Mt 19,
16-30; £k 18, 18-30) bardzo prawdopodobnie taczy rézne nauczanie Jezusa na
temat ubdstwa-bogactwa, ktére zdecydowanie zbiegaja si¢ w eschatologicznym
znaczeniu, jakie przybiera ubdstwo jako warunek péjscia za Chrystusem i we-
jScia do krélestwa.

Do tego, kto chce i8¢ za Nim, Jezus kieruje zaproszenie, by uczestniczy¢
w Jego stylu zycia: ,,Jednego ci brakuje: IdZ, sprzeda;j wszystko co masz 1 roz-
daj ubogim, a begdziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za mna!”-

! Por. tamze s. 142 n.
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Péjscie za Chrystusem wymaga zatem ,sprzedania wszystkiego”, by zdobyé
»drogocenng perle” krélestwa, co oznacza uznanie absolutnego priorytetu kréles-
twa i porzucenie falszywych i czesto balwochwalczych pewnosci ziemskich!2.
Z drugiej strony, jak wynika to z cytowanego tekstu, a przede wszystkim jak
wyjasnia to odpowiedZ Jezusa na pytanie Piotra przytoczona w koricu perykopy:
»Zaprawde¢, powiadam wam: Nikt nie opuszcza domu, braci, sidstr, matki, dzie-
ci 1 pél z powodu Mnie i z powodu Ewangelii, zeby nie otrzymaé stokroé
wigcej teraz, w tym czasie, doméw, braci, siéstr, matek, dzieci i pél, wsréd
przesladowan, a zycia wiecznego w czasie przysztym” (Mk 10, 29-30), ubdstwo
jako warunek péjscia za Chrystusem pozwala nie tylko wej$é do zycia wieczne-
go, lecz réwniez daje mozliwo$¢ uczestniczenia w mesjariskiej obietnicy ,,sto-
kro¢ wiece]” We fragmencie tym nie sa wyszczegélnione rodzaje tego do§wiad-
czenia, do ktérego dostep daje ubéstwo i pdjécie za Chrystusem, ale z calosci
eschatologicznego or¢dzia Jezusa mozna jasno wywnioskowaé, ze w przestrzeni
nowych relacji z Bogiem, uznawanym za Ojca, i z ludZmi, uznanymi za braci,
jest mozliwo$¢ doswiadczenia ,,stokrotno$ci” tego, co czlowiekowi bliskie i po-
trzebne. W takim kontekscie jasna jest rowniez inna wskazdéwka, jakg podaje
nam ta perykopa: ,,JJakze trudno wejs¢ do krélestwa Bozego «tym, ktérzy w do-
statkach pokladaja ufnosé». Latwiej jest wielbladowi przej$é przez ucho igielne,
niz bogatemu wejs¢ do krélestwa Bozego” (Mk 10, 24-25). Bogactwo jako
,balwochwalstwo”, pamig¢tamy Mateuszowe ,,Bo gdzie jest twdj skarb, tam
bedzie i serce twoje” (Mt 6, 21), w tym aspekcie materialnym, jako wyraz
zasadniczego wyboru zycia, jest w oczywistej sprzecznosci z wejsciem do kro-
lestwa. Stad 6w staly element eschatologicznego kerygmatu Jezusa: ,Biada
wam, bogaczom, bo odebraliscie juz pociech¢ wasza” (por. £k 6, 24).

Obraz pierwszej wspoélnoty chrze$cijanskiej z Jeruzalem przedstawiony przez
$§w. Lukasza (Dz 2, 42-47) ma gl¢bokie znaczenie teologiczne i konkretny od-
powiednik historyczny w niezwyklej solidarno$ci migdzy wspélnotami chrzesci-
janskimi. Trzeba tu dokona¢ dwéch waznych obserwacji odnosnie do tego do-
$wiadczenia, ktére pozostanie jako pewien archetyp w §wiadomosci historycznej
Kosciota, i do ktérego — choé na rézne sposoby — beda si¢ odwotywac na prze-
strzeni wiekow religijne i spoleczne ruchy odnowy Kosciota'3. Przede wszyst-
kim ubéstwo jako zrezygnowanie z wlasnych débr ma na celu komunig: bycie
»jednym sercem i jedna duszg” jest celem i gtéwna sita ducha ubdstwa jako
dzielenia si¢ dobrami. Po drugie, doS§wiadczenie wspdlnoty débr mesjarniskich,

12 por. tamze s. 143 n.
13 por. tamze s. 160 n.
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ktére wyraza si¢ réwniez we wspdlnocie débr ziemskich, ukazuje si¢ proroczo
jako droga rozwiazania konkretnego problemu ,rzeczywistego” ubostwa.

W tej perspektywie wspélnota zrodzona przez Pasch¢ Chrystusa jawi si¢
w sposéb oczywisty jako historyczna realizacja eschatologicznego nadejscia
Krélestwa w Chrystusie zmartwychwstalym. Zgodnie z orgdziem Jezusa oba
aspekty ludzkiego zycia okreslone pojeciem ,ubdstwo”, a wigc oddanie sig
Bogu i dzielenie si¢ z braémi z jednej strony, a pokonywanie sytuacji ub6stwa
materialnego z drugiej, ukazuja, ze klucz do ich realizacji tkwi w agdpe, ktéra
jest centrum eschatologicznego kerygmatu Chrystusa'4.

Znaczjce jest to, ze tekst, w ktérym §w. Pawel m6éwi o bezgranicznej tajem-
nicy ubdstwa Chrystusa (,,Bedac bogaty, dla was stal si¢ ubogim, aby was
ub4stwem swoim ubogacié” 2Kor 8, 9), wlacza si¢ w kontekst napomnienia
o zbidrke na rzecz Kosciola w Jerozolimie, o ktérej Sw. Pawel méwi, Ze ,nie
o to bowiem idzie, zeby innym sprawiaé ulge, a sobie utrapienie, lecz Zeby
byla réwnos¢” (tamze 8, 13). To samo mozna powiedzieé¢ o kontekscie, w kto-
rym umieszczony jest stynny hymn z Listu do Filipian: ,dopeinijcie mojej
radosci przez to, ze bedziecie mieli te same dazenia: t¢ sama mito$¢ i wspdlne-
go ducha [...]. To dazenie niech was ozywia; ono tez bylo w Chrystusie Jezu-
sie” (Flp 2, 2-5). Ubéstwo Chrystusa staje si¢ dla §w. Pawla wzorem czy lepiej
»forma” chrzescijanskiego ubdéstwa: ubodstwa, ktére, podobnie jak w Chrystusie,
oz'" ione jest przez agdpe 1 ma na celu koinonia. W $wietle tajemnicy wciele-
nia odczytywanej w perspektywie paschalnego misterium $mierci i zmartwych-
wstania, ubéstwo i podzial débr staja si¢ dla ucznia wszczepionego w Chrystusa
zmartwychwstatego na mocy chrztu zasadniczym sposobem przezywania i pas-
chalnego dynamizmu zycia chrzescijaniskiego oddawanego za braci.

c) Kim sg wspétczesni ubodzy?

Jan Pawel II z bélem stwierdza, ze w $wiecie liczba ubogich niestety wzras-
ta. Wzywa wigc Papiez Koscidt i wszystkie spotecznosci, aby zainteresowaly
si¢ wielkimi rzeszami glodujacych, zebrzacych, bezdomnych, pozbawionych
pomocy lekarskiej, a nade wszystko nie majacych nadziei na lepsza przy-

sztoséls.

““Por.E. Masseroni. Agape, un cammino sulla caritd alla scuola del Nuovo Testa-
mento. Cuneo 1991 s. 106 n.

15 Sollicitudo rei socialis nr 42; por. S. Mo je k. Kosciot sakramentem Bozej mitosci
wobec ubogich. W: Kosciot — na upadek i na powstanie wielu (Homo mediatans XVII). Red.
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Kosciét musi §wiatu wspétczesnemu skutecznie przypominaé, ze dobra tego
Swiata zostaly pierwotnie przeznaczone dla wszystkich. Prawo do wlasnosci
prywatne] jest stuszne i konieczne, ale powinno liczyé si¢ z ta wlasnie wyzej
podang zasada. Papiez powie, ze na wlasnosci ciazy ,hipoteka spoleczna”, czyli
uznaje si¢ jako jej wewnetrzng wlasciwosé funkcje spoleczna majaca swoja
podstawe 1 uzasadnienie wiasnie w zasadzie powszechnego przeznaczenia débr.
Nie mozna tez w zaangazowaniu na rzecz ubogich pominaé tej formy dzisiej-
szego ublstwa, ktéra wyraza si¢ w pozbawieniu osoby ludzkiej podstawowych
praw, a wérdd nich prawa do wolnosci religijnej i do inicjatywy gospodar-
czej's.

Giuseppe Pasini, znawca problematyki zwigzanej z charytatywng dziatalnos-
cia Kosciola, twierdzi, ze w tej tematyce trzeba unika¢ dwéch skrajnosci: naj-
pierw tej, ktora zaweza ub6stwo do czystego wymiaru ekonomicznego, rozumie-
jac przez nie brak czy niedobér zasobéw ekonomicznych, jak i tej, ktéra odnosi
znaczenie ubdstwa przede wszystkim do wymiaréw duchowych — biednym jest
ten, kto jest niezadowolony z zycia, kto jest egoista, kto jest obojetny wobec
praktyk religijnych, kto zyje w grzechu itd. Traktujac t¢ kwestie skrajnie pozba-
wiamy przez to znaczenia nie tylko opcj¢ preferencyjna, ale i sama stuzbe
biednym.

Istnieje tez ryzyko nienazywania biedy po imieniu i ,,uduchawiania” niegod-

nej cztowieka rzeczywisto$ci spowodowanej przez brak podstawowych dla istoty
ludzkiej débr, przywotujac ubdstwo bogatego kapitalisty — biednego, poniewaz
zamknig¢tego w swych dobrach i niewolnika swego pieniadza oraz powotujac sie
na szcz¢$liwos$é biedaka, wolnego od wszelkiej troski finansowej i material-
nej'’.
Trzeba przyznaé, ze w taka niejasno$¢ nie popadli nigdy prorocy Starego
Testamentu ani autorzy Nowego Testamentu. Méwiac o biednych wskazywali
oni dokladne kategorie: sieroty, wdowy, tych, ktérzy byli dyskryminowani
w sadach, poniewaz nie umieli si¢ bronié, tych, ktérzy nie mieli co je$¢ lub
w co sie przyodziaé, osoby krzywdzone przez lichwiarzy, niewidomi i kalecy.
GdybySmy znali lepiej jezyk i realia Biblii, unikne¢liby§my wielu zbg¢dnych
i drobiazgowych wywodéw, ktére czg¢sto zwigkszaja tylko cierpienia biednych
i oddalaja ich na margines zainteresowania spolecznego.

J. Misiurek, A. J. Nowak, W. Stomka. Lublin 1996 s. 196-202.
6 por. Nerv o, jw.s.9-10.

17 por. G. P a s ini, LaCaritas: un organismo pastorale per lo sviluppo comunitario della
carita. W: Diaconia della carita nella pastorale della Chiesa locale. Red. P. Doni. Padova 1986
s. 363 n.
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Dlatego wychodzac od osoby, od jej godnosci, od prawa i obowiazku z jed-
nej strony do rozwoju wiasnej osobowosci, z drugiej strony do obowiazku
przyczyniania si¢ do rozwoju calego spoleczeristwa, uznajemy za biedne te
osoby, ktére nie znajduja w sobie samych i w §rodowisku, w jakim 2yJa, Zaso-
béw, aby odpowiedzieé pozytywnie na podstawowe potrzeby zyciowe, takie jak:
odzywianie, wyksztalcenie, zdrowie, praca, posiadanie rodziny i mozliwos¢
zalozenia rodziny itd., 1 ktére pozbawione sa mozliwosci ofiarowania wspélno-
cie tych wartosci ze swego bogactwa ludzkiego, ktére wszyscy w sobie nosimy.
Trzeba przeciez pamigtaé, ze zwykle nikt nie jest tak biedny, zeby nie mogt nic
ofiarowaé innym, ani tak bogaty, by nie potrzebowal pomocy innych.

Osoby, ktérym brakuje podstawowych rzeczy, aby zy¢ po ludzku, sg czgsto
réwniez ofiarami calej serii przykrych skutkéw wyrazajacych si¢ w wylaczeniu
z r6l spotecznych, odsunigciu na margines, w niepewnosci, w braku wolnosci,
w niezdolnosci do wplywania na decyzje spoteczne i polityczne. Méwi si¢ wigc,
ze biedni to ci, ktérzy si¢ nie liczg i o ktérych si¢ decyduje nie wystuchawszy
ich zdania. Obok rzeszy glodnych z krajéw nierozwinigtych gospodarczo sa
rowniez w krajach tak zwanych bogatych spore strefy wzglgdnego ubdstwa. Do
tradycyjnego ubéstwa dochodzg dzi§ nowe jego formy, takie jak: samotno$é,
odizolowanie, niezdolnos$¢ do zycia w spoleczenstwie zorganizowanym, zagubie-
nie sensu zycia itd. Chodzi wigc tu o rzeczywisto§¢ niejednorodna i zlozona!'®.

d) Realizacja opcji preferencyjnej na rzecz ubogich

Aby prawidlowo realizowaé t¢ opcje, trzeba przede wszystkim wczesniej
rozsadnie i roztropnie w duchu mitosci rozpoznaé biednych, zrozumieé dlaczego
sg ubogimi 1 jak doszli do sytuacji, w ktérej deptana jest ich ludzka godnosé.
Wiedzac, ze sa wsrdd nas obecni ubodzy zapytajmy: co oznacza dla wspélnoty
chrzes$cijanskiej realizowanie w tej oto konkretnej sytuacji opcji preferencyjnej
na rzecz ubogich?

Odpowiadajac trzeba przede wszystkim pamigtaé, ze kazda wspélnota chrzes-
cijariska wezwana jest do poglgbiania teologicznych motywacji tej preferencyj-
nej opcji, ktéra zwiazana jest nie tyle z kryteriami socjologicznymi, ile przede
wszystkim z kryteriami natury chrystologicznej, wyrazajgcymi wierno$é samemu
Chrystusowi. Krétko méwiac, Kosciét musi dokonywaé opcji preferencyjnej na

18 Por. tamze;P. Géralcz y k SAC. Ubdstwo duchowe a ubdstwo materialne. ,Commu-
nio”. [Blogostawieni ubodzy] 6:1986 nr 5(35) s. 48-57.
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rzecz ubogich, poniewaz jest ,,sakramentem” Chrystusa ubogiego, Chrystusa,
ktory uprzywilejowat ubogich.

Lumen gentium w punkcie 8 stwierdza: ,,Chrystus postany zostat przez Ojca,
aby glosi¢ Ewangeli¢ ubogim [...], podobnie i Kosciét darzy miloscig wszyst-
kich dotknigtych staboscia ludzka, co wigcej, w ubogich i cierpiacych odnajduje
wizerunek swego ubogiego i cierpiacego Zbawiciela, im stara si¢ ulzyé w nie-
doli 1 w nich usitluje stuzyé Chrystusowi”.

Ewangelia milo$ci musi wigc nada¢ glebie i chrzescijariski sens nalezny
stuzbie ubogim, budzac wsréd wiernych §wiadomosé, ze stuzba ta jest weryfika-
cja wiernosci Kosciota Chrystusowi, przez co staje si¢ on prawdziwie Koscio-
tem ubogich, ktéry w swym dziele ewangelizacji nasladujac w pokorze, mito-
sierdziu 1 umartwieniu Chrystusa Pana odnajduje w biednych i cierpiacych swéj
prawdziwy obraz.

Chrystus jest wigc przyczyna i wzorem tej preferencyjnej mitosci'®.

Jezus, spotykajac biednych w swojej ziemskiej dziatalnosci, uzdrawia cho-
rych 1 opg¢tanych, rehabilituje i przywraca godnos$¢ kobietom i dzieciom, przyj-
muje grzesznikéw i odrzuconych przez spoleczno$é. W jego gestach uzdrawia-
nia, otwartosci i solidarnosci zanegowana jest zasada wykluczenia religijnego,
spotecznego i kulturowego sformutowana przez Ksigge Kaptariskg i stosowana
w bardziej surowych wspélnotach religijnych: ,,Ktokolwiek z potomkéw twoich
wedlug ich przysztych pokolen bedzie mial jaka$ skazg, nie begdzie moégt sie
zblizy¢, aby ofiarowaé pokarm swego Boga [...], ani niewidomy, ani chromy,
ani majacy znieksztalcona twarz, ani kaleka, ani ten, ktéry ma zlamana nogg¢
albo reke, ani garbaty, ani niedorozwinigty, ani ten, kto ma bielmo w oku” [...]
(Kpt 21, 17-20). Przez swe slowa i czyny Jezus odrzuca zdecydowanie wszelka
forme dyskryminacji chorych, kalekich, stabych.

Komentarz do opiséw uzdrowienia, ktérego doznaja typowe kategorie bied-
nych i wylaczonych ze spolecznosci, to jest opetany, tredowaty, poganin i star-
sza kobieta, ewangelista Mateusz zamyka takimi stowami: ,,Z nastaniem wieczo-
ra przyprowadzono Mu wielu opgtanych. On slowem wypedzil zle duchy
1 wszystkich chorych uzdrowil. Tak oto spetnilo si¢ stowo proroka Izajasza: On
wzigl na siebie nasze stabosci i nosil nasze choroby” (Mt 8, 16-17). Solidarnos¢
Jezusa z ubogimi przedstawiona jest tu jako realizowanie i1 speinianie si¢ proro-
czego slowa méwiacego o cierpiacym Studze Jahwe wyzwalajacym lud Bozy.

19 por. G. P a s i ni. Significato ecclesiale e sociale dell’ opzione preferenziale per i poveri.
W: Il Vangelo della carita per la Chiesa e la societd. Red. A. Montan. Bologna 1994 s. 186 n.
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Pojecie ,,opcja preferencyjna na rzecz ubogich” napotkato ostatnio na pewien

op6r w niektérych srodowiskach teologicznych i duszpasterskich. Powstal bo-
wiem niepokéj, ze jego uzywanie neguje powszechno§é mitosci chrzescijanskie;
i ogranicza horyzont chrzescijariskiego odkupienia do okreslonej grupy spo-
leczne;.

Kosciét latynoamerykariski, byé moze zeby zapobiec tym niejasnosciom,
laczy termin ,preferencyjny” z terminem ,solidarny”.

Wyraz ,,solidarny” byé moze lepiej okresla wizje ludzkosci jako jednej ro-
dziny i ulatwia zrozumienie wymogu zarezerwowania wigcej uwagi, mitosci
i solidarmosci wzgledem tych czltonkéw, ktérzy przez swe ubdstwo i stabosé
narazeni sg na to, ze pozostang na skraju uwagi, ze nie bgdg cieszy¢ si¢ dobra-
mi pochodzacymi ze wspélnej przynaleznosci do zorganizowanej spoteczno-
sci®.

Dlatego ,preferencyjny” nigdy nie moze i nie oznacza ,wylaczny”. Nikt
przeciez nie jest wylaczony z Bozej milosci, dlatego nikt nie moze byé wyta-
czony z naszej milosci, ktéra o tyle jest chrzescijanska, o ile jest powszechna.
Ewangelia nie wyklucza nikogo, niemniej jednak wymaga preferencji. Trzeba
zatem powiedzieé, iz preferencyjny wybér biednych jest ewangelicznym sposo-
bem dojscia do powszechnosci chrzescijarniskiej mitosci. Powszechnos¢ mitosci
nie jest tu abstrakcja ani czyms$ dokladniej nieokre§lonym, lecz konkretyzuje si¢
w preferencyjnym wyborze: od niego trzeba wyj$é, by prawdziwie i faktycznie
dojs¢ do powszechnosci.

Roéwnie wazne jest tu zrozumienie, iz preferencyjny wybér biednych nie jest
ograniczony tylko do poziomu pomocy i awansu spotecznego czlowieka. Misja
Kosciola jest zasadniczo ewangelizowanie. W tej misji ,,preferencyjny wybér”
wskazuje na ducha, w jakim Kos$ciél rozwija plan ewangelizacji i staje si¢ jej
kluczem interpretacyjnym. Kazdy wybo6r ewangelizacji na réznych polach dzia-
tania, takich jak katecheza, liturgia, dzialalno$¢ duszpasterska musi uwzgledniaé
preferencyjna mito§é biednych.

Jesli jej zabraknie, biedni moga by¢ ignorowani réwniez przez katechetéw,
dyskryminowani i ponizani, wydalani takze ze szkétl katolickich i szpitali, po-
niewaz nie sta¢ ich na zbyt wysokie oplaty.

Najwigkszym wigc wymogiem preferencyjnego wyboru ubogich jest przenie-
sienie go na plaszczyzng praktycznego dzialania w zwyklym zyciu Kosciola.
Musi to by¢ przeniesienie widoczne, dostrzegalne przez wszystkich, a szczegobl-

2 Evangelizzazione e testimonianza della carita nr 39. Orientamenti pastorali per gli an-
ni '90. Conferenza episcopale italiana. Milano 1990.
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nie przez biednych. Nie wystarcza zadeklarowanie, ze ubodzy sa milowani
przez Kosci6l preferencyjng mitoscia?!.

Przede wszystkim nalezy upewnié si¢, czy biedni sa obecni w strukturach
parafii. Jezeli nie naleza do wspdlnoty, trudno jest méwié o mitosci preferen-
cyjnej. Dlatego konieczne jest, zeby byli czynnie obecni razem ze wszystkimi
w codziennym zyciu wspdlnoty; zeby byli zaproszeni do uczestnictwa w struk-
turach duszpasterskich, w radach, w komisjach, w parafialnych oddziatach Cari-
tas, by byli zachg¢cani do méwienia, do opiniowania. Ich obecno$é pomaga
parafii bezposrednio poznaé ich prawdziwe problemy. Ich nieobecno$é zmusza
do interpretowania probleméw z punktu widzenia tego, kto nie jest biedny, kto
ma poczucie bezpieczeristwa. Wiele grup charytatywnych niektérych parafii
sktada si¢ tylko z dobroczyncéw, to jest z oséb zamoznych, §wiadczacych po-
moc. Ale jesli tytulem do stowarzyszenia si¢ w grup¢ wolontariatu jest goto-
wo$¢ do stuzby, to réwniez biedni moggq w tym uczestniczy¢: choé nie maja
pienigdzy do rozdania, maja cze¢sto bardziej niz inni zdolnosé¢ do bliskosci,
zrozumienia, wysltuchania, prawdziwej solidarnosci. Ich obecnos¢ powinna wiec
byé zagwarantowana nie tylko na szczeblu parafialnym, lecz takze w innych
instytucjach koscielnych, w szkotach, w instytucjach dobroczynnych, przytul-
kach, domach opieki prowadzonych przez diecezje, przez zakony lub przez
wolontariat. Jezeli w sluzby zorganizowane w imi¢ ewangelicznej milosci moga
wchodzi¢ jedynie zamozni, to brakuje w nich mesjaniskiego znaku wyboru bied-
nych i trudno by postluga ta byta wyraznym i wiernym gloszeniem Chrystusa.
Tym bardziej biedni nie moga tego znaczenia do$§wiadczyé. Minimum, jakiego
nalezy domagaé si¢ od wspdélnot Kosciola, jest to by byly one otwarte na
wszystkich, zwlaszcza na biednych?2.

Drugim wyrazeniem preferencyjnego wyboru ubogich jest §wiadomo$¢ misyj-
nej obecnosci Kosciola. Jesli biedni nie przychodza do Kosciota 1 do naszych
struktur, wspdlnota parafialna, duszpasterze i ich pomocnicy, ktérzy pragng
czynnie wyrazaé mito$é preferencyjng, musza wychodzié im na przeciw. Jesli
najubozsi zyja na dworcach kolejowych, w bandach mtodziezowych spotecznego
marginesu, to wychowawcy, ktérzy pragna dotrze¢ do nich, musza staé si¢
prawdziwymi animatorami wychowania na razie na ulicy i odpowiednio przygo-
towaé sie do kontaktu z nimi stosujagc w ewangelizacji nowe i twércze metody.
Potrzeba tu niekiedy duzej odwagi i roztropnosci.

21 Tamze nr 38 oraz G. N e rv o. Educare alla carita. Bologna 1990 s. 101 n.
22 por. tamze s. 71 n.
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Preferencyjny wybér jest zawsze szukaniem sposobéw takiego zaangazowa-
nia duszpasterskiego, ktére ulatwitoby integracje¢ ubogich z tymi, ktérzy ubogi-
mi nie sa, w jednej wspdlnocie chrzescijariskiej, wolnej od wszelkie] formy
dyskryminacji?®

Tak wigc jezyk homilii czy katechezy musi byé jasny, dostgpny dla wszyst-
kich, inaczej dyskryminuje osoby proste. Miejsca kultu i budynki parafialne
musza byé pozbawione przeszkéd architektonicznych, by dostgp do nich mialy
takze osoby starsze 1 kalekie. Spiewniki czy modlitewniki muszg by¢ napisane
czytelnie, réwniez dla 0séb z ostabieniem wzroku. Takze terminologia odnosza-
ca si¢ do oséb, ktére zyja poza wspolnotami koscielnymi, musi by¢ taka, by nie
okazywala si¢ obrazliwa czy pogardliwa.

Preferencyjny wybér ubogich oznacza traktowanie ich nie tylko jako adresa-
téw naszej pomocy, lecz takze jako tych, ktérzy wnosza do wspdlnoty odpo-
wiednie wartos$ci. Je$li wspdlnota chrzescijariska nie przekona sig, ze potrzebuje
biednych, aby by¢ prawdziwg, aby wzrastaé¢ w duchu Jezusowym, nieuniknione
bedzie to, ze zapewni im tylko marginalna i praktycznie fikcyjna przestrzer?®.

Wreszcie preferencyjny wybdr oznacza traktowanie ubogich jako tych, ktérzy
maja swoje prawa. ,Niech §wieccy uwazaja, by nie ofiarowaé jako daré6w mi-
losci tego, co sig nalezy z tytutu sprawiedliwosci”®. Oznacza to, ze bardziej
tresciowe wyrazanie mitosci do biednych polega na zaangazowaniu w tym, by
byly chronione ich prawa (od prawa do zycia, przez prawo do zdrowia, do
domu, do pracy, do zalozenia rodziny). Jest to konkretny sposéb, by méwié, ze
ubodzy s3 osobami réwnymi innym 1 maj3 takg samga godno$¢é.

Ostatnia uwaga odnoszaca si¢ do eklezjalnego znaczenia preferencyjnego
wyboru ubogich dotyczy jego podmiotu. Kto wigc ma go realizowaé?

Jesli wybér wyplywa z wezwania do wiary, to przywotuje on kazdego chrze-
Scijanina i kazdg wspoélnotg chrzescijariska, poczynajac od diecezji, przez para-
fie, rodzing i wszelkie stuzby spoteczne promowane przez Ko$ciot®.

Familiaris consortio zaprasza rodzing, by ,,ofiarowata wszystkim §wiadczenie
hojnego i bezinteresownego poswigcenia si¢ problemom spolecznym, poprzez
preferencyjny wybér ubogich i odsunigtych na margines”?’ i proponuje kon-

BPor.L. Soravito, Un azione pastorale a partire dai poveri. ,Credere oggi, Chiesa
dei poveri, slogan o scelta di vita?” 14:1994 nr 6(84) s. 92-105.

¥Pasini. Significato ecclesiale e sociale dell’ opzione preferenziale per i poveri
s. 183-195.

% Sobér Watykariski II. Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem nr 8.

%Jan Pawetl IL Sollicitudo rei socialis nr 42.

2 Por. nr 47.
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kretne realizacje tego wyboru albo w ,,adopcji i oddaniu” tych dzieci, ktére nie
maja rodzicéw i ktére sa przez nich porzucone, ,,aby dzieci te odnalazty ciepto
rodzinne, aby mogly do§wiadczyé oddanego Bozego ojcostwa” czy w ,,zwyklym
szacunku, czy tez w wielkiej mitosci do osoby starszej”, kt6éra narazona jest na
~niemozliwe do przyjecia formy odsunigcia w rodzinie i poza rodzina™?8,

S3 to szczegdlnie powazne i ciezkie problemy w spoleczeristwach zachod-
nich, ale ktére zaczynaja tez zaostrza¢ si¢ w wielkich miastach Afryki, Azji,
Ameryki Lacinskiej, a takze u nas.

Te konkretne przyklady, podane przez Familiaris consortio, pobudzaja prze-
de wszystkim do madrego i przyjaznego wyodrgbnienia we wspélnotach oséb,
ktére moga zosta¢ zapomniane. MéwiliSmy o §wieckich, ale warto tez postawié
pytanie kim sa nawet na plebaniach parafialnych ubodzy, ktérych nalezy uprzy-
wilejowac? Moze sa tam ksigza samotni, bez wiemnych, ci, ktérzy doznali wielu
niepowodzen duszpasterskich, czy tez ci, ktérzy w momencie stabosci zbla-
dzili®.

Przystanie do Chrystusa ukrzyzowanego wymaga od parafii przeksztalcenia
si¢ we wspolnoty goscinne i otwarte, gdzie kazdy czuje si¢ potrzebny i wartos-
ciowy, gdzie czlowiek bezdomny, starzec, chory, niewyksztalcony, nieprzystoso-
wany i emigrant wie, ze spotka si¢ z szacunkiem.

W parafii musi wiec byé tak, jak dzieje si¢ zazwyczaj w rodzinie. W rodzi-
nie przeciez najwigksza uwaga skupia si¢ na najstabszych czlonkach: na naj-
mlodszym dziecku lub na tym, kto ma trudnosci, kto cierpi. Cale zycie rodziny
zaczyna si¢ wowczas organizowaé wokol tych stabych, oddajac im pierwszen-
stwo w wydatkach i uzalezniajac wlasnie od nich mozliwo$¢ korzystania z cza-
su wolnego.

Jedynie wtedy gdy uczymy siebie samych takich wyboréw, nasze rodziny,
nasze parafie we wszystkich przejawach swego zycia zaczynaja zyé wedlug
logiki mitosci, ktéra jest logika zycia i prawdziwej kultury. Bez tej konkretne;j
solidarmosci, bez wytrwalej uwagi na duchowe i materialne potrzeby braci nie
ma prawdziwej i pelnej wiary w Chrystusa. Co wigcej, jak nas napomina apos-
tol Jakub, bez wspébldzielenia si¢ z ubogimi religia moze zredukowaé si¢ do
zwyklego pozoru®.

Pierwszym wyrazem milo$ci ku biednym jest z pewnoscia spehianie dziet
milosierdzia: jest to w zasiggu mozliwo$ci kazdego chrzescijanina. Ale nie

28 pPor. tamze nr 41.
2 Por. P asini. Significato ecclesiale s. 191-192.
30 por. Jk 1, 27-2, 26.
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wystarczy indywidualne czynienie dziel mitosci mitosiernej i nie moze by¢ ono
powierzone tylko okre§lonym organom czy stowarzyszeniom, ktére dziataja na
okreslonym terytorium. Cala wspélnota wierzacych wezwana jest do §wiadcze-
nia wobec ludzi czynnej mitosci, ktéra ukazuje oblicze milujacego Boga. Wzra-
stania ludu Bozego nie da si¢ poja¢ bez wigkszego i glebszego uswiadomienia
sobie przez cala wspdlnote chrzescijariskag wlasnej odpowiedzialnosci wobec
potrzeb swych cztonkéw. Dlatego cata wspdlnota chrzescijariska i w niej poje-
dynczy ochrzczeni musza byé wychowywani i ksztattowani wedlug nowej ewan-
gelicznej mentalnosci w duchu aktywnej solidarnosci z najubozszymi, przekra-
czajac w ten sposéb zwykly pietyzm 1 filantropie®'.

Aby promowaé zaangazowanie charytatywne na rzecz ubogich, wspdlnoty
chrzescijaniskie wezwane sa do nasladowania Jezusa, ktéry byl zawsze przyja-
cielem najbiedniejszych i najstabszych. To nas§ladowanie prowadzi do przekro-
czenia milos$ci zredukowanej tylko do jalmuzny, by doj$¢ do wspéluczestnictwa,
do wspdéldzielenia. Od momentu, kiedy u$wiadamiamy sobie, ze powolaniem
Kosciola i chrzescijan jest wlasnie powolanie do komunii w miltosci, Kos$ciét
i poszczegdlni chrzescijanie nie moga zadowalaé si¢ dawaniem biednym tego,
co zbyteczne, lecz musza dzieli¢ si¢ wraz z nimi tym, co sami majafz. Wspdi-
dzieli¢ znaczy widzieé rzeczywistos$¢ tak, jak widzi ja inny, aby zrozumieé jego
reakcje, jego decyzje czy brak decyzji. Owo wspéidzielenie zaklada nasze wia-
czenie, nasze wspétuczestnictwo. Mito§¢ ewangeliczna, poniewaz otwiera si¢
na osobg¢, a nie tylko na jej potrzeby, wilgcza takze cala naszg osobg w proces
przemiany serca. Przyjecie ubogiego, chorego, przybysza, wigZnia jest daniem
mu stusznej przestrzeni we wlasnym miescie, we wlasnym czasie, we wlasnym
domu, we wlasnych przyjazniach i we wlasnych prawach?>.

Niekiedy nasze realizowanie chrzescijaniskiej milosci ogranicza sie do stara-
nia si¢ o czynienie bardziej zno$nymi sytuacji niesprawiedliwosci, nie czyniac
nic, aby je zmieni¢. W ten sposéb ryzykuje si¢ bycie w cz¢Sci wspotwinnym
wcigz istniejgcej niesprawiedliwosci. Sprawiedliwos$¢ bez mitosci jest niepetna,
ale milo§¢ bez sprawiedliwosci jest falszywa. ,Autentyczna milo$é zawiera
w sobie wymoég sprawiedliwosci: dlatego przejawia sig w gorliwej obronie praw
kazdego. Ale nie ogranicza si¢ do tego, poniewaz wezwana jest do ozywienia
sprawiedliwosci, wprowadzajac tu znak darmowosci i relacji migdzyosobowe;j

' Por. G. Nervo. Il fenomeno della poveria: criteri per una risposta della communita
cristiana. W: La carita, teologia e pastorale alla luce di Dio-Agape. Bologna 1988 s. 45-54.
32 por. Lk 10, 25-37.

33 Por. Evangelizzazione e testimonianza della carita nr 39.
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w réznych relacjach chronionych przez prawo™*. Podczas gdy milo$é bliznie-
go prowadzi do wspéidzielenia, to sprawiedliwos$é tworzy warunki zycia, ktére
eliminujg — o ile to mozliwe — przyczyny nedzy. Sposobem i $rodkiem do
wyeliminowania przyczyn, ktére rodza ubdstwo, jest solidarno$é; ta za$ ,nie
jest uczuciem nieokreslonego wspéliczucia czy powierzchownego wzruszenia
w stosunku do nieszczg$é tylu oséb, bliskich czy dalekich; wrecz przeciwnie,
jest stanowczg i wytrwala decyzja zaangazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego:
to znaczy dobra wszystkich i kazdego z osobna, aby wszyscy byli prawdziwie
odpowiedzialni za wszystkich”,

Kosciot jest wigc w swej istocie wspdlnota mitosci, braterskg spotecznoscia,
komunig w pierwotnym znaczeniu tego terminu, oznaczajacego niezwykle gle-
bokie zjednoczenie chrzescijan migdzy sobg i z Bogiem.

Wiara w Jezusa Chrystusa jest tez ze swej natury wspdlnotowa, dlatego
pelniej przezywa si¢ ja we wspdlnocie uczniéw Jezusa Chrystusa. Powaznym
problemem wielu dzisiejszych chrzescijan jest wiasnie to, ze nie mogg realizo-
waé¢ w pelni tego wspdélnotowego wymiaru swojej wiary, gdyz nie mieli okazji
spotka¢ 1 doswiadczyé duchowego dobra pochodzacego z uczestnictwa we
wspéllnotach podstawowych.

Ewangeliczna milo§¢ Boga i1 cztowieka, pozwalajaca nam doswiadczyé jak
wielka jest milosierna milo§¢ Boga w stosunku do nas, pozwala nam tez lepiej
zrozumied, ze Chrystusowy Kosciét jest Kosciotem przebaczenia, jest Koscio-
tem zdazajacym do jednosci wszystkich chrzescijan, jest Kosciolem wzywaja-
cym do uznania godno$ci i1 praw kazdego czlowieka stworzonego na obraz
i podobienstwo samego Boga.

Dlatego tez Kosciél wzywajac do nowej ewangelizacji, wzywa¢é bgdzie do
gloszenia Ewangelii milosci, zachgcacé bedzie do realizacji preferencyjnej mitos-
ci ubogich, ktéra domaga si¢ teologicznie poprawnego rozumienia ubdstwa
w Kosciele ubogich, w ktérym ubodzy znajduja swoje miejsce i rolg, w ktérym
maja prawo glosu, a w Chrystusie odnajdujg droge wyzwolenia z wszelkich

34 por. tamze nr 38 oraz G. N e r v o. Parrocchia e carita. Bologna 1992 s. 101-114.

35 Sollicitudo rei socialis nr 38 oraz Apostolicam actuositatem nr 8; por. takze
D. Tettamanzi. Il Vangelo della carita per le nostre chiese. Bologna 1992 s. 49-57;
L. Tavazza. Nuovi tentativi di risposta. W: Diaconia della carita nella pastorale della
Chiesa locale. Red. P. Doni. Padova 1985 s. 53-66.
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przejawéw zniewolenia. Ubodzy w Kosciele powinni mieé gleboka Swiadomos¢
bycia Kosciotem, wiedzieé, ze powinni w petni uczestniczyé w dziele transfor-
macji, przemiany §wiata i struktur czyniac je bardziej odpowiednimi dla realizo-
wania integralnego rozwoju cztowieka. Chrzescijanie dajac §wiadectwo swej
wierze powinni pamigtaé, ze dzisiejsza ewangelizacja, bedaca gltoszeniem Ewan-
gelii mito$ci, domaga si¢ wyboru zycia bardziej ubogiego, prostego, wigkszego
otwarcia na dziatanie taski Bozej pozwalajacej doswiadczaé mocy Bozej Opa-
trznosci i chrzescijariskiego braterstwa, wyrazajacego si¢ w czynnej milosci
bliZzniego, uzdalniajacej do dziatan nie tylko dla ubogich, ale z ubogimi coraz
bardziej odpowiedzialnymi za jako$¢ swojego Zycia.

L’AMORE OPERATIVO VERSO IL PROSSIMO
A SERVIZIO DELLA NUOVA EVANGELIZZAZIONE

Sommario

Nella Chiesa di oggi la sensibilita e la conseguente azione pastorale e sociale in favore dei
poveri quale dimensione costitutiva della vita e della missione della comunita cristiana, cosi come
’aspirazione a uno stile di vita improntato a trasparente poverta evangelica, cresce e si rafforza
negli ultimi anni.

[ documenti della Chiesa sottolineano che 1’amore preferenziale per i poveri ha un carattere
teologico, e dunque non & una scelta pastorale opzionale, ma costitutiva della missione evangeliz-
zatrice della Chiesa. Cid implica un riorientamento dell’autocoscienza ecclesiale delle nostre
comunita e della loro missione.

L’opzione per i poveri postula una comprensione della Chiesa come luogo di vita dei poveri,
dove essi hanno voce, ritrovano in Cristo la strada della loro liberazione umana e cristiana.

Riassunto da p. Stanistaw Mojek



