KS. JAN URBAN

SWIETOSC

Zagadnienie swietosci budzi duze zainteresowanie w umy-
$le ludzkim. Tym bardziej, ze jest ono nie tylko teoretyczne,
lecz przede wszystkim praktyczne. Tym bardziej praktyczne, bo
stanowi pierwszy, najistotniejszy cel naszego zycia, wyptywa-
jacy z postulatu naszej religii. *

Z gory nalezy powiedzie¢, ze pojecie swietosci jest trudne,
skomplikowane, przechodzilo ewolucje. Ma ono wyrazne zna-
czenie religijne?!, lecz wiele istnieje religii na $wiecie roéznig-
cych sie miedzy soba. Najdoskonalszg byla religia starotesta-
mentowa jako objawiona i zbudowana na niej religia Chrystu-
sowa, wiec oprzyjmy sie na niej w naszych rozwazaniach.

1. OKRESLENIE SWIETOSCI

a) Etymologiczne znaczenie ,$wietosci'. Etymologiczne zna-
czenie wyrazu ,Swietos¢'" jest niepewne. ? Slowo to pochodzi ze

* Artykut jest czescig pracy doktorskiej pt. Swietosé jako cel wychowa-
nia mordlnego.

1 Die wurzel ,qadasch” ist warscheinlich nicht urhebreisch, kanaan-
ndisch, also einem fremden Religionskreis heriibergenommen. Procksch,
w: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1933,
s. 88. E. Willinger wykazuje, ze stowo é&yog znajduje sie rowniez
w literaturze grecko-rzymskiej, gdzie uzywano ¢go w znaczeniu moralnym.
Z czasem nabralo charakteru bardziej religijnego. Wystepuje w obrzedach
i misteriach eleuzyjskich. (Hagios, Untersuchungen tliber die Terminologie
des" Heilligen in den hellenisch-hellenistischen Religion, Giessen 1922,
s. 66, 72—75). Chrzescijanstwo, a szczegolnie LXX zmienili znaczenie
tego stowa na wyraznie religijne. G. Wobbermin, Religions-
geschichtliche Untersuchungen, 1896, s. 59—66; J. Dillersberger Das
Heilige in Neuen Testament, Tirol 1926, s. 23 nn.; por. G. Budissin,
Studien zur semitischen Religionsgeschichte, Leipzig 1878, t. II, s. 19—A4l.

? Bedeutung des Wortes keine zuwerldssige Auskunft geben kann.
R. Kittel, Heiligkeit Gottes im A. T w: Realenzyklopddie..., t. 7, s.567.
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wschodu.?® Po hebrajsku godesch wywodzi sie ze zrodlosio-
wu qadasch, co oznacza: by¢ oddzielonym, odrebnym. 4

Poréwnujac qgadasch z arabskim qad i etiopskim gqadava
mozna doj$¢ do znaczenia: by¢ czystym, nowym, nieuzywa-
nym, oddalonym od pospolitosci, ponad wszystko wyniesio-
nym. Znaczenie ,by¢ czystym'' to za malo na wyrazenie Swieto-
$ci. ,,By¢ oddzielonym' tez jako negatywne nia moze ozna-
czac¢ swietosci. d

Opierajgc sie na jezyku asyryjskim wida¢, ze qadasch moze
rowniez znaczyé: wspanialy, straszny. ©

Wobec powyzszego wydaje sig, ze istotnym znaczeniem
wyrazu qadasch bedzie: wyniesienie, transcendencja.

b) Znaczenie rzeczowe swigtoSci w sensie najogolniejszym.
Nie wnikajgc w glebsza analiz¢ Swietosci, na pierwszy rzut
oka przedstawia si¢ ona nam jako pewne dobro. Nie dobro
fizyczne 7, czy moralne 8 tylko, ale dobro swoiste, zawierajace
w sobie jedno i drugie. Jest to dobro transcendentalne, byt sam
w sobie i swoisty sposob dzialania ludzkiego. Dobro specjalne,
najwyzsze, kryjace w sobie najwyzsza wartos¢. Wartos¢ ta
powszechnie cieszy sie ogromnym uznaniem tak, jak bohater-
stwo, cho¢ zupelnie od niego rézna. Nalezy do najwyzszych
rodzajow wartosci moralnych, jako struktura moralna czto-

3 Z pogranicza asyryjskiego quddusu, qusu (Hetzenauer, Theologia
biblica, s. 452). Zrodlostow tego stowa gd oznacza ,,wydzielony" (G. Budis-
sin, Studien zur semitischen Religionsgeschichte, leipzig 1878, t. I,
s. 19 nn).

1 Tego zdania trzyma sie G. Budissin, Studien zur semilischen Re-
ligionsgeschichie, Leipzig 1878, t. II, s. 19—41,

5 Tego zdania jest Dillmann. Idzie za nim takze R. Kittel, Heilig-
keit Gottes im A. T. w: Realenzyklopddie iur protestantische ‘Theologie
und Kirche, t. VII, s. 567.

6 Por. Paul Haupt, The Sacred Books of the old Teslament.

7 Jakim jest wszelki byt fizyczny, w my$! adagium: ens et Lbonum con-
vertuntur. Wedlug Cathreina dobrem zowiemy to, co odpowiada swe-
mu celowi. Dobry jest dom, noz, dobre jakiekolwiek narzedzie, jezeli umoz-
liwia nam osiggniecie ‘celu, dla ktérego zrobione zostato. Filozofia moralna
s. 114,

8 Tj. jakos¢ czynoéow ludzkich. Ich zgodnoé¢ z prawem, wedlug Kkto-
rego nalezy dziata¢. Dobia moralne naleig do wyzszej kategorii dobr, gdyz
dotyczqa naiwyzZszego celu bytowania ludzkiego, tj. wszechstronnego roz-
woju Zycia, jak pisze Cathrein.
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wieka, uzdolnienie religijno-moralne, sila boska duszy prze-
wyzszajaca rzeczy $wiatowe, co$ w rodzaju heroicznych cnot.
Powszechnie $wigto$¢ pojmuje sie jako doskonatos¢ moralng
czlowieka w sposobie jego bytowania i postepowania® co
sw. Tomasz wyraza przez habitus entitativus i operativus —
stale usposobienie i sprawnos$¢. Na pojecie doskonalosci skta-
daja sie takie elementy jak czystos¢ i szczegdlna lacznosé
z Bogiem.

Sw. Tomasz, aczkolwiek w zadnym ze swych dziet nie trak-
tuje zagadnienia Swietosci ex professo i porusza je tylko ubocz-
nie przy omawianiu cnoty religii, daje jednak trafne uwagi
w tej kwestii. Mianowicie, opierajac sig na etymologii stowa
sanctitas wyroznia w nim dwa wazne elementy: czystos$¢ i sta-
los¢. 1 Komentator zas $w. Tomasza Billuart widzi jeszcze
trzeci czynnik, a mianowicie najscislejsze polgczenie z Bo-
giem. !' Popularnie $wieto$¢ rozumiejg niektorzy jako religij-
nosc¢, poboznosc.

c) Pojecie swietosci w Pismie Swietym. Skoro $wigtos¢ jest
pochodzenia religijnegb, nalezy zobaczy¢ jak sie pfzedstawia
w Starym i Nowym Testamencie.

a) Pojecie swigtosci w Starym Testamencie. W Starym Te-
stamencie wyrazenie ,Swiety" odnosi sie przede wszystkim do

® Sanctitas est bonitas moralis, que generatim nihil est aliud quam
perifectio morum in actu, vel habitu. L. Lessius, De periectionibus mo-
ribusque divinis, Friburgi Br. 1861, s. 88; C. Alibert, Pour lire en psy-
chologue la vie des Saints, ,,Revue Neo-Scolastique”, 16 (1909) 401.

10 Nomen sanctitatis duo videtur importare: uno quidem modo munditiam:
et hnic significationi competit nomen graecum: dicitur enim dytog  quasi
sine terra: alio modo importat firmitatem: unde apud antiquos dicebantur,
quae legibus erant munita, ul violari non deberent unde et dicitur ali-
quid esse sanctum, quia est lege firmatum potest etiam secundum Latinos
hoc nomen, sanctus, ad munditiam pertinere; ut intelligatur sanctus, quasi
sanguine tinctus; eo quod antiquitus illi qui purificari volebant, sanguine
hostiae tingebantur. (II—II q. 81. a. 8).

1 Sanctitas iuxta S. Thomam tria importat, seu ex tribus coalescit:
primum est munditia, seu ab omni labe puritas: ..Secundum est {irmitas in
bono... Tertium est summa conjunctio et applicatio ad Deum resque divinas:
ad quod ultimum duo prima requiruntur; mens enim sine munditia conjugi
nec applicari Deo potest, et cum conjugatur el applicatur Deo ut ultimo fini
et primo principio, firma et immobilis debet esse applicatio. Summa Sancti
Thomae, Parisiis Letaurney et Anne, t. V, p. 472.
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Boga i wyraza Jego czysto$¢, bezgrzesznos$é, doskonalosé. 12
Izajasz przez poirojne wyrzeczenie Archaniola: ,Swiety, swie-
ty, Swiety", glosi majestat, potege Boga.!? Swieto$¢ Boga ma
charakter moralny, bo przeciwstawia sie nieczystosci moralnej
i grzechom, wszystkiemu co stoi w sprzecznosci z dobrem mo-
ralnym i nie polega tylko na stosunku negatywnym, zawiera
takze elementy pozytywne, doskonalosci absolutnej. Bég wy-
roznia sie ponad wszelka istole. Wszystkie stworzenia, nawet
aniolowie padaja na twarz i zakrywajg oblicza swoje przed
blaskiem Jego $wietosci. Ta niewystowiona doskonalos¢ Boga
napawa nie tyl;ko szacunkiem, ale i drzeniem, co R. Otto na-
zwal mysterium tremendum.!* Swietosci Boga nie moze pojaé
zaden umysl. Rozwazanie jej stwarza poczucie nizszosci, lecz
rownoczesnie swoim tajemniczym blaskiem pocigga. ! Bog lu-
dzi sadzi, ale i laske daje. Objawienie sie Swigtosci Boga jest
tym samym, co objawienie Jego boskosci. Dziatanie Jego zu-
pelnie rozni sie od postepowania czlowieka tak, ze czlowiek
widzac tQ 'powiada: ,Oto dzielo Boze'. W tym dzialaniu wy-
stepuje jako Bég — zupelnie rézny od ludzi. 1¢ |, Ktéz podobien
Tobie miedzy mocarzami, Panie? Kto podobien Tobie wielmoz-
ny w Swietosci, straszny i chwalebny, czynigcy dziwy'.1?

Swieto$¢ wiec Boga polega na absolutnej transcendencii,
przewyzszeniu wszystkiego na $wiecie, Jego nieogarnionej po-
tedze i wszechmocy. On jeden jest naprawde, czyli istnieje
(Jahwe). Nie ma réwnego Jemu. 18

Ta absolutna transcendencja to $wietos¢ fizyczna Boga ¥,

2 Jb 6, 10; Hab 3, 3; Joz 24, 19; Am 2, 7.

13 1z 6, 3.

14 R, Otto, Das Heilige, Breslau 1923, s. 13.

15 Takze Obj 4, 8 i Przp 9, 10; 33, 3; Oz 12, 1; Iz 1, 4; 5, 19—24;
10, 17, 20; 12, 6; 17, 7; 29, 19, 23; 30, 11, 15; 41, 3, 14; 47, 4; 48, 17
Ps 78, 41; &9, 19.

W Iz 41, 8 nn.

17 Wj 15, 11; por. Ps 89, 9; 1 Sm 6, 20; 2 Sm 6, 6.

18 Iz 40, 24.

19 Stowo ,fizyczna' nie nalezy rozumie¢ rowniez w sensie materialnym,
bo Bog jest duchem, ale my nie umiemy moéwié¢ inaczej o Bogu, jak przez
analogie z czlowiekiem. W ogole slownictwo nasze, odnosnie do natury Boga,
jest bardzo nieudclne.
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ale Pismo $w. pokazuje i $wietos¢ moralng. Polega ona na
trosce Boga,o swoja swigtos¢. 2° Chroni ja przed profanacja.
nZawistnie" strzeze, by nikt jej sobie nie uzurpowal i ,msci"”
sie za zniewage. Deus sanctus est — Deus aemulator. , Zawis¢"
Jahwy dotyczy odstepstwa od Niego i zwrdécenia sie do bogow
cudzych. Jemu jednemu, prawdziwemu Bogu nalezy sie wier-
nos¢ przez wypelnienie przykazan. Non faciam furorem irae
meae..quia Deus sum et non homo.?! Wiec wida¢ tu tran-
scendencje i fizyczng i moralng. Fizyczna tkwi w Jego naturze,
wyrazajac absolutng doskonato$é i moralna, ktéra pokazu]e sie
w gorliwosci o Jego chwale. Jedna nie jest dodatkiem do dru-
giej, ale nawzajem przenikajg sie i uzupemiajg.

I nie tylko B6g sam jest swiety. Swiete tez i imie Jego.??
.Pan jest krdolem, niech sie gniewajg narody, ktory siedzi na
cnerubinach, niech sie trzesie ziemia! Pan wielki na Syjonie
i wywyzszony nad wszystkie narody. Niech wyslawiajg imie
Twoje wielkie, albowiem straszne i swiete jest'.?

Izajasz daje Bogu miano: ,Swiety Izraela".? Tak samo wy-
raza sie Jeremiasz.? Podobne okreslenie spotykamy u Haba-
kuka. 26 Zydzi najczesciej i najchetniej nazywali Go ,$wietym',
gdyz w jezykach semickich imie zastgpowalo samag osobe i wy-
razalo jej istote. Stad pelne wymowy staje sie potrojne ,$wie-
ty". Istotnie swieto$¢ Boga, to sam Bog.

Klasycznym wydaje sie miejsce u Ezechiela ??, gdzie Jahwe
ukaral zniszczeniem nardéd za balwochwalstwo odmowienia Bogu
mocy, potegi i sprofanowanie Jego $wietosci imienia. Potwier-
dzenie troski Boga ¢ swe imie, wszechmoc, transcenden-
c je widzimy u Malachiasza. 28

Z tekstow biblijnych bije pelne prawdy przekonanie, ze Bog

2 Joz 24, 19.

21 Oz 11, 9; Iz 6.

22 Ps 110, 9; Iz 62, 15.

23 Pg 98, 1—3; por. Ps 33, 21; 103, 1.

24 17 1, 4; 5, 19—24; 40, 24, 25; 57, 15.

% Jr 50, 29; por. takie Ps 71, 22,

28 Hab 3, 3; por. Job 6, 10; Przp 9, 10; 30, 3.
27 Ez 36, 20—23.

28 Mal 1, 11—12,
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uswieca wszystko, cokolwiek z Nim sie styka i lgczy jako ze
zrodiem wszelkiej swietosci.

Dlatego anioclowie sa swieci, gdyz przebywaja u Jego boku.
Ludzi szczegodlnie poswieconych sluzbie Bozej Pismo sSw. na-
zywa s$wietymi, np. Aarona i jego synéw 2%, prorokow, kapta-
now za ich wyrdznienie, przeznaczenie i poswiegcenie 39; arcy-
kaptani nazywani sg ,$wigci Panu”, Nazarejczycy, nawet caly
narod zydowski, jako wybrany przez Boga do przechowania
Objawienia Bozego, prawdziwej wiary w jednego Boga i do po-
stugi w Odkupieniu. 3 Roéwnoczeénie widaé¢ jak nieposhuszen-
stwo wobec wybrancéw Bozych staje sie grzechem. 32

Jednak $wieto$¢ os6b w Starym Testamencie pojmowano
przewaznie zewnetrznie, na skutek przynaleznosci do Boga.
Lecz nie brak cytatow okreslajgcych wyraznie ich s$wietosc¢
w sensie moralnym, jako wewnetrzna: wolno$¢ od grzechu. 3
Osoby wybrane majg przez swe etyczne postepowanié upodob-
ni¢ sie¢ do Boga, udoskonali¢ osobiscie. Ale ta doskonaltosc nie
decyduje o s$wietosci. Decyduje przynaleznos¢ do Boga. Do-
skonalo$¢ to postulat wymagany przez Swietos¢, potwierdzony
wezwaniem: ,$wigtymi badzcie, bom Ja $wiety jest Pan, Bdg
wasz!'", 34

Nawet czas, miejsca 1 rzeczy Starego Testamentu nazywa
$wietymi przez analogie do osob. Swietymi sg o tyle, o ile
stuzg kultowi Bozemu. Calkowite ich wylgczenie z uzytku pry-
watnego ludzi, a przeznaczenie dla chwaly Bozej czyni je swig-
tymi. Z chwila gdy zostana zwrdcone do potrzeb zwyklych,
traca charakter swietosci. 35

2 Kpt 8, 9, 11, 31; 21, 6—8; Ps 106, 16.

9 WwWj 28, 29; Kpt 21, 7 8.
3t Wj 28, 36; Lb 1, 5 6; 6, 7, 8 Wj 19, 3—6; 22, 30; 31, 13; Pwt 7, 6;
17, 19; podczas gdy inne narody poganskie nazywane sa nieczystymi (Iz 52,
1; Ezd 9, 10, 11).

32 'Wj 13, 2; por. £k 2, 22.

2 Michel pisze wyraznie: Entendue des personnes, la saintet? im-
plique une idée morale reforme la notion de purelé. {Sainteie DTC, 841).

3¢ Kpt 19, 2; 1i, 44; Pwt 6, 6.

3 Tylko przynaleznosé do Boga, kult Bozy uswigca je. Stad krzak go-
rejacy, (Wj 3, 5), kraj izraelski (Zach 2, 16; Ps 78, 54), miasto Jeruzalem
(Iz 48, 2; 3, 1; Neh 11, 1, 18), gora Syjonu (Iz 27, 13; Jr 30, 1, 23), $wia-
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Swigtos¢ przedmiotow siqucyck; kultowi Bozemu nie po-
siada cech jmnoralnej doskonatosci, lecz wynika ze szczegélnego
przeznaczenia dla Boga. Musza jednak wyroznia¢ sie doskona-
toscig estetyczng, gdyz chleby nieczyste, zwierzeta $lepe, ku-
lawe i brzydkie, nie nadawaly sie do kultu. 36

Z przytoczonych powyzej tekstéw Starego Testamentu tru-
dno wyrobi¢ sobie pelne pojecie $wigtosci. Wysuwa sie wy-
raznie element transcendencji czci i kultu Boga jako $wietosci
fizycznej®” i specjalnej troski Boga, by zadne stworzenie nie
umniejszalo omnipotenciji Bozej, co stanowi Jego $wieto$¢ mo-
ralna.

Pojawia sie rowniez Swieto$¢ ludzi fizyczna i moralna za-
znaczajaca sie¢ w ich doskonalo$ci wewnetrznej przez przyna-
leznos¢, podnoszenie do Boga. 38

Zanalizujmy teraz Nowy Testament i przesledzmy odpowie-
dnie teksty.

B) Swigtos¢é w Nowym Testamencie. 3 W Nowym Testamen-
cie, w przeciwienstwie do Starego, $wietos¢ Boga nieczesto
sie zjawia. Tu pojecie $wietoéci jest bardziej osobowe, a nie
rzeczowe. Odnoesi sie przede wszystkim do Boga Ojca? i wy-

tynia (Jon 2, 5,78; Ps 5, 8) sa Swigte, a szczagolnie miejsce za zaslong
swiatyni, gdzie Jahwe na skrzydtach Cherubinéw mial swoj tron (2 Sm 5, 2).
Tak samo rzeczy tego rodzaju jak: oltarz, swiecznik, oliwa, kadzidlo, skrzy-
nia (2 Krn 35, 3; Wj 29, 37; 30, 10, 25, 37; Ez 26, 33; 8, 29; 43, 29; 1. Sm
21, 5), naczynia (Lb 4, 15; 18, 3), chleby ofiarne i szaty kaplatskie sq Swigte.

3 Mal 1, 6—8.

% Por. Budissin, op. cit, s. 93; por. A. Fridrichsen, Hagios-
-Qagos, Kristiania 1916, s. 66. Wyciaggnigte powyzej cytaty dowodza, ze
swieto§¢ domaga sie czysto$ci polegajacej na wylaczeniu ze $wiata niz-
szego, z brudu grzechowego. Blyszczy ona szczegolnie w Bogu. Te cechy
éwiefoéci Boga podkresla mocno Dillensberger. Uwaza, Ze to stanowi do-
skonalosc wmoralng Boga, tworzaca najwyzszgq sile wtasciwa tylko Jemu.
Wzbudza ona w czlowieku podziw i pocigga do wuwielbienia, przez co
uswieca. (Das Heilige in Neuen Testament, s. 21-—22),

38 Por. K. Kautzsch, Biblische Theologie des Alten Testamentes, Tii-
bingen 1911, s. 222 nn.

3 Patrz J. Dillensberger, Das Heilige in Neuen Testament,
s. 33—125. T. Steinbilichel, Die philosophische Grundlegung der kath.
Sittenlehre, 1938, t. II, s. 225 rn.

0 3 §7, 11; 1 J 3, 3; 2, 20; 1 P 1, 15 18,
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raza przez stowo ,doskonalosé¢', gdyz Swietos¢ Boga pokazuje
Jego doskonalos¢. 4 Wielbi ja nieustanny spiew wokél tronu
Bozego, wystawia Jego wszechmoc, wieczno$¢, wladze nad
wszystkimi stworzeniami, w czym wyraza sie $wietosc. 42
W Ewangelii $w. Jana Chrystus modli sie: ,,Ojcze Swiety za-
chowaj je w imie Twoje'. 43

Dokladniej swieto$¢ Boga wystepuje w osobie Jezusa Chry-
stusa. Nazywanie Chrystusa $wietym zdarza sig dosc¢ 1zadko,
lecz za to dobitnie. ** Sw. Lukasz wyrazil Jego cudowne wciele-
nie w ten sposob: ,,to co sie z ciebie narodzi $wiete, bedzie na-
zwane Synem Bozym" %°, a wiec syn- jako osoba Boza. Tak sa-
mo przedstawia synostwo Jezusa podczas chrztu w Jordanie %8,
przez swiadectwo Ducha sw., ze Jezus posiada Ducha Bozego
i przeciwstawia si¢ duchom ztym.?? Szatani nazywajg Go wy-
raznie ,Swiety Boga', co wiecej nam mowi niz to, ze Jezus
jest Mesjaszem, gdyz w danym wypadku nie chodzilo o pokaza-
nie stanowiska narodowego Jezusa, ale o Jego duchowa isto-
te — kim jest sam w sobie — panujgcym nawet nad szatanami.
Sw. Jan opisuje jak ¢$w. Piotr uroczyscie nazywa Jezusa ,,Sy-
nem Bozym'. % To wyznanie sw. Piotra wyraza nie tylko jego
osobiste przekonanie o Chrystusie, ale uznanie Jezusa za réw-
nego Ojcu, z ktérym rozmawia, przez ktérego zostal postany na
swiat, ktory udziela Ducha. 49 '

W Apokalipsie wyraznie Chrystus nazwany jest ,Swiety
i Prawdziwy'' %, wyposazony w te same przymioty, co Bdg
Ojciec. Chrystus nazwany jest sSwietym nie dlatego, ze potla-
czony z Bogiem Ojcem &7tog 10U ¥c0U, lecz dla Jego moralnej

i1 Badzciez wy tedy doskonalymi, jako Ojciec wasz niebieski dosko-
naty jest'. Mt 5, 48.

i Obj 4, 6; 6, 10.

3 J 17, 11.-

4 Mt 1, 24; Ek 1, 35; 34; J 6, 69; 1 J 2, 20; Obj 3,7; Dz 3, 14; 4, 27, 30.

% Fk 1, 35.

46 pk 3, 22.

47 Mk 1, 24; Ek 4, 34

48 J 6, 70, por. artykul Hagios u Kittela, Wérterbuch zum N. T
t. I, s. 87 nn.; H Schell, Jahwe und Christus, Paderborn 1908, s. 363 nn.

% J 17, 10; 10, 36; 1 J 2, 20—24; por. Procksch.

38 Obj 3, 7; por. 6, 10,
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doskonatosci, ktorg Pismo $w. podkresla na kazdym miejscu. 5!
Swiety, bo sprawiedliwy, bez winy, d&ytog ®at Sfxatov. To dru-
gie slowo wzmacnia znaczenie pierwszegg. 2

Swietos¢ Chrystusa dobitnie wyraza sw. Pawel w liscie do
Zydéw, gdzie nazywa Go najwyzszym kaptanem, $wietym, nie-
winnym, niepokalanym, odlaczonym od grzesznikéw i podnie-
sionym do nieba 33, wolnym od wszelkich wystepkow. Nastepnie
zestawia ofiary starotestamentowe arcykaplana bedacegc anty-
typem Chrystusa, z kmvawag ofiarg Zbawiciela %4, ktéry oczyscit
lud krwig swoja, uswiecil i do nieba wprowadzil. Sw. Pawet
wykazal, ze Chrystus musi by¢ swiety, poniewaz ten tylkc moze
uswiecaé, kto sam jest swiety.

Co sie tyczy trzeciej osoby Boskiej, nazwa Duch Swiety
jest tak pospolita w Nowym Testamencie, ze z braku wtasnego
imienia przyjeta sie powszechinie, dzi€ki boskosci trzeciej oso-
by i jej roli w uswiecaniu chrzescijan, odpuszczeniu grzechow,
niesieniu milosci i radosci. % Duch $w. jest sila wewnetrzna,
sprawcg wcielenia Chrystusa. *® Gra gtéwng role przy chrzcie
Chrystusa. 37 Poltaczyl sie w dzialalnosci odkupienia Chrystu-
sowego. A uwolnil sie od Jezusa dopiero przy zmartwychwsta-
niu i pozostal wsrod chrzescijan®8, aby opiekowaé¢ sie nimi,
prowadzic¢ ich i uswiecaé. Jego rola uswiecania zaczela sie od
zeslania na Apostoléw ognistych jezykow i pozosiata w formie
sity tworczej, woli $wiadomej. 59

Wsrod ewangelistow sw. kukasz najchetniej uzywa nazwy
+Duch $w." w formie okreslonej przez Pana Jezusa. ¢° Duch sw.

51 Por, E. Issel, Der Begriff der Heiligkeit im Neuen Testament,
Haarlen 1886, s. 67 nn.; H. Schell, op. cit, s. 368.

52 Nach dieser aber hat Christus  die Bezeichnung  d&ytog nur wegen
seiner. Gerechtigkeit und wollingen Unsschuld erhualien._ Dogmatik, Miin-
chen 1938, s. 330 nn.

53 Hbr 7, 26.

4 Hbr 9, 3 nn.

5 Rz 15, 16; 2 Tm 2, 13.

5 Mt 1, 18, 20; Ek 1, 35.

3 Mt 3, 13; Mk 1, 8.

58 J 20, 22; Dz 2, 1 nn,; 4, 27.

3% Dz 4, 31; kk 1, 35; 1, 15, 41, 67; 4, 1.

6 Pk 3, 23; 10, 21.
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wystepuje jako Bog i wyraznie odrédznia-sie od duchow swiata
poganskiego.

Co sig tyczy osob ludzkich w Nowym Testamencie to nazwa-
ne sa swigtymi te, ktére uczestnicza w swietosci Bozej, lub tez
specjalnie po$wiecone sg Jego stuzbie przez chrzest. 1 Swigtosé
0os6b polega na doskonalosci wewnetrznej, czystosci zycia, uni-
kaniu grzechéw, praktykowaniu cnot. Sw. Pawel pisze: ,,abysmy
byli $wietymi i niepokalanymi przed oczyma Jego w miloSci". 62
+A porubstwo i wszelka nieczystos$é, albo chciwo$é niech ani
wspomniana bedzie miedzy wami jak przystoi Swietym'. 62

Chrystus przyszed!, by odnowi¢ czlowieka, ,,odrodzi¢ z du-
cha i wody" do nowegc zycia.® Nowe Zycie polaczy sie z we-
wnetrzng przemiang i zaczyna od oczyszczenia moralnego przez
chrzest %, poglebienia sie przez wiare w FEucharystie i uwien-
czone zostanie w chwale wiecznej przez widzenia uszczesliwia-
jace. % | 'Wyzu¢ sie ze starego czlowieka, ktory psuje sie przez
zwodnicze zadze. A odnowi¢ sie duchem umystu waszego i przy-
oblec sie w nowego czlowieka, ktory wedle Boga stworzony jest
w sprawiedliwosci i $wiagtobliwosci prawdy' 6 Przemiany te do-
konuje Bog Ojciec, Chrystus, lub Duch $w., (,,a najczescie]
w Chrystusie i Duchu sw."). W ogdle proces przemiany dzieje
sie przez wiare'i chrzest: % Swiety uwaza przemiang te (éwietdéé
moralng) za wole Boza i przygotowanie do szczeécia ®, ‘usta-
wicznie troszczy sie o nia, zwraca uwage przede wszystkim na
to, co Boze i szuka sposobow jakby sie podobaé¢ Jemu i jak swoje
czyny ku Niemu kierowa¢, by wreszcie sta¢ sie $wietym. ?°

6t Rz 1, 7;

2 Ef 1, 4.

3 Ef 5, 3, 18, 27; Flp 4, 8; Kol 1, 22; 1 P 1, 15; 2, 9.

433 3 5 Mk 1, 8; Mt 3, 1L

8 Sw. Pawel szeroko méwi o charakterze tego odnowienia w mitosci
przez $mieré Chrystusowa: Rz 6, 3, 13, 19, 22; 13, 13; 1 Kor 1, 30; 6,11, 19;
2 Kor 5, 4, 21; Gal 3, 27; 6, 15; Ef 2, 10; Kol 3, 10, 12; Tyt 3,5, 6; Jkb 1, 18;
1J3, 9.

¢ J 6, 35—39; 17, 3.

 Ef 4, 22 nn.

8 Dz 16, 18; Hbr 3, 1, 12; 2 Tes 2, 13; Ef 5, 26.

60 1 Tes 4, 3; Hbr 12, 14.

0 2 Kor 7, 1;.0bj 22, 11; por. 1 Kor 7, 34; 1 Tes 3, 13; 2 Tes 1, 10;
Obi 20, 6.

1 Kor 1,2 2Kort, 1; Ef 1, 1; Flp 1, 1; Kol 1, 2.
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Swieto¢é 0so6b w Nowym Testamencie ma charakter bardziej
wewnetrznoy niz w Starym Testamencie. ' Opiera sie na c¢zysto-
$ci pozytywnej i doskonalosci, jaka znajduje sie. w Bogu. Swiety
jest ten, kto nie tylko zostal poswiecony Bogu, lecz ten, kto
lgczy sie z nim przez czystosc¢ zycia, praktykcwanie cnot, uni-
kanie zla, nieczystosci 2} nasladuje Chrystusa 73, wypelnia na-
kazy Kosciota 74, troszczy si¢ o to ,,co prawdziwe, co czyste, co
sprawiedliwe, co swiete, co mile, co dobrej slawy, co do cnoty
nalezy, co chwalebne". > Sw. Jan mocno podkresla, ze ta sama
swietosé jest udzialem Boga i ludzi. ?* Jednak Bog jest zawsze
podstawag 1 wzorem $wietosci. 77

Co sie za$ tyczy $wietosci rzeczy, stow, urzadzen i dziala-
nia w Nowym Testamencie, to pojecia te nie r6znig sie od 'po-
je¢ w Starym Testamencie. Kosciot zalozony przez Chrystusa
na podstawie peilni swej wladzy przez szczegodlne modfy, blo-
goslawienstwa, konsekrowanie, wytaczyt je.z uzytku-swieckiego,
oczyscil, poswiecit na calkowita stuzbe Boga i nadal im cel
uswiecania ludzi. Dzieki temu nazywaja sie $wietymi.?® Zacho-
dzi roznica tylko tam, gdzie jest mowa o osobach i ich dzialal-
nosci. Tu jeszcze raz podkresli¢ nalezy spostrzezenie, ze zarow-
no w Starym Testamencie, jak i w Nowym Testamencie wyste-
paje jasno element kultu Bozego w pojeciu $wietosci. Przez kult
wyraza sie Swieto$¢ Boga i rownoczesnie dokonuje sie uswie-
cenie czlowieka, na co zwracaja uwage rozni autorowie, jak
Procksch ®, Issel, Dillersberger i inni.

" Dennoch ist deutlicher als im A. T in diesem Aussagen das sittliche
Moment miigedacht. Dillersberger, op. cit, s.50.

2 Ef 5, 3, 18.

W Ef S5 1, 2.

"t Ef 5, 27.

> Flp 4, 18; por. I, 22; 1 P 1, 15, 16; 2, 9.

%1 7J 3 1—3.

172 20; 1P 1 15 nn.

 Denz. 931, C. I. C., can. 1145,

8 Wir sehen demnach, dass sich der kullische Untergang im dytog
Begriff nie verleugnet, weder im. A. T. noch im N. T. Hier wie dort isl
im Gottesvolke ein kultisches Element enlhalten, das zwar wergeistigt wer-
den aber niemals ganz verschwinden kann. (Procksch, &yos, Theol.
Weérterbuch zum N. T s, 112),
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d) Swietos¢ w nauce chrzescijanskiej pierwszych wiekow.
Chrzescijaniska nauka pierwszych wiekéw wiele zaczerpneia
z idealistycznej filozofii Grekéw, a zwiaszcza z filozofii neo-
platonikéw i stoikow. 7

Idee doskonatosci i Swietosci czlowieka mamy juz wyraznie
zarysowang u Platona. Nauczal on, ze czlowiek nieustannie
dgzy dc dobra idealnego i najwyzszego piekna, jakim jest pie-
kno duszy. W niej kcncentruje sie piekno mysli i czynow.
W cztowieku rodzi sie milosé do tego piekna, rozwija i dosko-
nali, az doprowadza do wyzbycia sie zmyslowych pozadan i do
ogladania samej idei dobra i piekna. Milos¢ zespala cztowieka
z 1des, przez co uswiéca go, ubostwia i sprawia mu najwyzsze
szczescie, 81

N"alike o $wietosci zawarl Platon w dialogu pt. Euthyfron
czyli $wieto$é.®2 Toczy sie tam rozmowa wokol kwestii: ,,Czy
$wietosc¢ jest sw1etosc1q dlatego, ze jest przy]c'mna bogom, czy
dlatego jest przyjemna bogom, ze jest $wietoscig”. ® Drugie py-
tanie jest charakteryvstyczne dla Platona. Chce on udowodnié¢,
ze wszelka cnota jest wieczna i laczy sie z najwyzsza ideg_do-
bra 8, a przez to staje sie niezalezna od woli bogow 85 Lecz da-
lej przez usta Sokratesa dowodzi, iz przyczyna, dla ktérej swie-
tos¢ pocigga, nie wyraza jeszcze jej istoty. 8 Definicji $wietosci
jednak nie daje, odkladajac do ,innej okazji" 8 Z calego dia-
logu wida¢ jedynie jak wigze Platon idee swietosci z ideg tego,
co najbardziej podoba sie bogom.

W ogole w tilozofii starozytnej Grecji wysoko ceniono $wie-

" WL Tatarkiewicz Historia hlozofii, Lwow 1933, t. I, s. 112 &nn.

92 Tmmaczyl A. Bronikowski z wydania paryskiego Michiga, wy-
dany w zblorowych Dzielach Piatona, Poznan 1858, t. I, s. 247—272.

82 Tamze, s. 266G, p. 10.

*4 Nie wchodzimy tu w kwestie dyskutowang, co Platon rozumie pod
la najwyzsza ideg — Boga, czy nie.

% Cette seconde solution est naturellement celle de Platon, il veul
prouver, que toute vertu est telle par son essence immuable et élernelle,
et que, si cette essence se confond finalement avec le Bien supréme qui
est Dieu, elle ne dépend pas de la volonté arbitraire de divinités cepric.cus s.
(H. Joly, Psychologie des Saints, Paris 1912, s. 7).

% Plato, op. cit,_s. 262, p. 11

8 Tamze, s. 272.
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tos¢. Cnote uwazano za sprawnos$¢ czysto ludzka, a $wietosc
lgczono z najwyzsza ideg, ktora najscislej jednoczy cztowieka
z Bogiem. Ten sgd ¢ $wietosci przeszed! nastepnie do filozofii
Rzymian. Cyceron z oburzeniem powiada: ,Nie pisalze takze
Epikur o swiegtosci, o poboznosci?'' 1 jakze — méwi on — moze
pisa¢ o Swietosci czlowiek, ,ktory z gruntu obalil calg religie,
nie gwaltem jak Xerxes, ale rozumowanjem wywrécil §wigtynie
i ottarze bogéw niesmiertelnych', 88

Ciekawy poglad na etyke czlowieka i proces jego udosko-
nalenia znajduje sie w filozofii Filona (25 przed Chr. — 50 po
Chr.).®® W metafizyce jego czytamy o drabinie bytow we
wszechswiecie od doskonalego, boskiego poczgwszy, az do nie-
doskonalego, tj. czlowieka. Jednak w bytach niedoskonatych*
tkwi tendencja dojscia do doskonatlosci. Czlowiek na tej drodze
ma dojs¢ az do Boga i z Nim sie zespoli¢. To stanowi najwyzszy
cel jego zycia. Srodkami zwyklymi osiggngé¢ jednak tego nie
zdota. Zjednoczenie z Bogiem nastapi dopiero wtedy, gdy rq:
zum wyzwoli sig¢ z ciala w ekstazie kontemplacvjnej. Takie poié,-
czenie z Bogiem stanowi wtlasnie istote swietosci.

Podobnie do nauki Filona o doskonatosci czlowieka pisal
Plotyn (ok. 203—269/71). Plotyn, tak zreszig jak cata filozofia
religijna konca starozytnosci nauczal, ze sg dwie drogi, po kto-
rych kroczg wszyscy ludzie. Jedna w dol pomniejszajgca czlo-
wieka i druga w gore udoskonalajgca przez wysitek duszy. Du-
sza musi najpierw odwrocic sie od drogi w dol, tj. czyscic¢ sie
z cielesnosci i uwalnia¢ od wzburzen. Doskonala forma tego
wyzwolenia jest amddeta — ekstaza polegajgca na poddaniu
nizszych wtadz duszy rozumowi. Proces udoskonalenia pojmuje
Plotyn jako wykonywanie ,,cnot kontemplacyjnych' w zyciu, to
jest uprawianie kontemplacji naukowej. Najwyzszym stopniem
doskonalosci bedzie zjednoczenie polegajace na bezposrednim,
intuitywnyvm ogladaniu $wiata nadzmystowego przez zespolenie
umystu ludzkiego z umystem najwyzszym. %

8 Cyceron, De natura Deorum, t. I, s. 41, tlumaczenie E. Rybczew-
skiego, Pisma filozoficzne M. T. Cycerona, cz. 1, Poznan 1874.

8% Tatarkiewicz op. cit, t. I, s. 199,

% B. Radomski, Marka Efeskiego nauka o zbawieniu, Warszawa
1939, s. 52.
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Ciekawe jak na Swigtosc zapatrywali sie pisarze swieci?

Ojcowie Kosciola nie opracowali pojecia Sswietosci ani
z punkiu widzenia filozoficznego, ani teologicznego. Wyjasnili
pojecie transcendentalnego Boga osobowego, we wlasciwym
Swietle postawili czlowieka i jego stosunek do Boga. Zagadnie-
nie swietosci poruszali tylko okazyjnie przy nauce o Bogu
i usprawiedliwieniu. Wiadomosci dotyczace swielosci czerpali
glownie z Pisma sw. Dlatego tez mowili o $wietosci Boga i lu-
dzi. 9t Gloéwnie zajmowali sie tg druga. O Swietosci Boga naj-
wigcej pisal sw. Cyryl Jerozolimski. Migdzy innymi np. pisal:
~Jeden swiety, jeden Pan Jezus Chrystus. Zaiste On 1eden jest
swiety z natury swojej, my takze Swieci, lecz nie z natury
“lecz przez uczestnictwo i wykonywanie czynow''. % Samej za$
istoty swietosci Boga. nie prébowat okreslic.

Swietos¢ cztowieka upatrywano powszechnie w czystosci mo-
ralnej, wolnosci od grzechu i win. Tak np. nauczal autor listu
Jarnaby: ,,Gdzie wiec odnowil nas Bog przez odpuszczenie
grzechow, sprawil, ze zdobylisSmy inng forme duszy na ksztalt
duszy dziecka, otrzymawszy odpuszczenie grzechow, majac na-
dzieje w imieniu Pana, staliSmy sie nowymi, znowu siworzo-
nymi', 93

Podobny poglad gtosi s$w. Jan Klimak: ,$wietym nazywa sig
ten, kto jest wolny od wszelkiego grzechu i niegodziwosci". %
Takie pojecie swietosci nosi charakter negatywny, a wiec nie-
dostateczny.

I pisarze starochrzescijanscy zdawali sobie sprawe, ze ta-
kie okreslenie nie wyraza pelni Swietosci. ze potrzebny jest
jeszcze czynnik pozytywny — udoskonalenie wewnetrzne doko-

1 Sw. Jan Chryzostom wyraznie odrdznia swigtos¢é Boga od swie-
tosci ludzi. Odréznia nawel $wieto$é starotestamentowa od $wietosci No-
wego Testamentu i przytacza na potwierdzenie swego zdania rdzne cytaty
(In Joannem hom. XIV, FG., 53, col. 93;j.

92 S. Cirilli Hier., Cath., t. XX1II, PG, 33, col. 1124.

93 Barnaba Ep. cath., VI, 11, PG, 1I, col. 741; XVI, 8, RG,, 11, col. 77.

# S. Joannis Climaci, Scala paradisi XV scholion, 23, PG. 86, col.
913. Podobnie czytamy u Piotra Chryzologa, ze swiglosci sprzeciwia sie
wszelka rozpusta i nieczystos¢. Sermo 27, PL. 52, col. 277, Sermo 114.
Tamze, col. 514.
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nane w duszy przez Ducha $w., ,ktéry w duchu nas ksztalto-
wal". %

Swietym jest ten, pisze Marek Egipski, ,kto jest uswigco-
nym wewnetrznie, doskonale oczyszczonym cztowiekiem' 98
A sw. Ireneusz dobitnie mowi: ,,|Duch $w.] odnowil czlowieka,
wyzwalajgc go ze starosci [grzechu], azeby mu da¢ nowe zycie
w Chrystusie". 97 Tak samo $w. Cyryl: ,,W nowego mnie czto-
wieka narodzenie drugie odnowito 9

Nadto, obok pojecia swietosci pozytywnej, statycznej, moz-
na jeszcze w -pisSmiennictwie starochrzescijanskim znalez¢ swie-
tos¢ w sensie dynamicznym, zdobywang pracg samego czlowie-
ka nad rozwojem swego zycia wewnetrznego, nad praktyko-
waniem cnot. Widzimy to w katechezach Cyryla Jerozolimskie-
go: ,Zaiste jeden jest Swiety, z natury swej swiety (Jezus Chry-
stus), my-zas ¥Owniez jesteSmy swieci, jednak nie z natury swo-
jej, a przez uczestnictwo i wykonywanie cnét".? A $w. Jan
Chryzostom dodaje: ,,Swigtos¢ zdobywa sie nie tylko przez pra-
ce i cnoty, lecz takze przez milo$¢ i nie przez sama milosé,
ale przez nasze cnoty".1!'% Podobnie czytamy u Cyryla Ale-
ksandryjskiego 1°t i $w. Jana Klimaka. ,Swieto$¢ (uswiecenie),

% Barnaba Ep. cath. VI, 12, PL,, 2, col. 741.

% Marci Egipt., liber. de elevatione mentis, PG, 34, col 905.

97 Renovans eos a vetustate in novitatem Christi. S. Irenei, Contra
haer. I, III C, XVII, PG., 7, col. 929. Cyryl Jerozolimski poréwnuje uswie-
cenie duszy przez Ducha $w. do ognia, ktéry rozpala zelazo upodabniajac
je do siebie. Cat. XVII, c. XIV, PG,, 33, col. 985,

% In novum 'me hominem nativitas secunda reparavit. S. Cipriani,
Ad Donatum, n. 4, PL., 4, col. 200.

9§ Cirilli Hier., Cath. XXIII, PG, 33, col. 1124, Sanctis viris nihil
obesse illam ex fortitudine gloriam, ac nihil mundanum querere voluerint.
Cirilli Alexan. De adoratione, n. 147, PG., 68, col. 368. Wedlug Grze-
gorza z Nazjanzu $wietos¢é polega na doskonalosci, ktora jest darem Du-
cha $w. Czlowiek jej pragnie, a Duch $w. udziela. Oratio, XXXI, n. 558,
PG., 36, col. 137,

0 S Saonnis Chrizot, In epist. ad Eph., c. I, hem. I, PG, 62,
col. 12, S. Irenei, Contra haer., V. 6, 1, PG, 7, col. 11, 1137 /

0 Ccjiriili Alex., De adoratione, PG. 68, col. 368. Tecdoret o sSwie-
tych mowi, Ze jasnieja cnotami i Zyciem czystym, od ktorych Boy wigcej
wymaga niz od innych ludzi. (In Izaie, cap. 13, PG, 61, col. 325. ,Swiety
jest ten, kto wierzy w FPana Jezusa i prowadzi zycie wedlug Jego praw".
Theoforeti, Interpretatio epist. ad Filip., c. 4, PG.; 82, col. 583,
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pisze ten ostatni, jest to ustawiczna troska serdeczna o to, co
sie Bogu podoba i do Niego nalezy". 102 )

Dotychczasowe przedstawianie Swigtosci nie dochodzi do
jej istoty. Dopiero zblizenie si¢ do.Boga przez milos¢, upodob-
nienie do Niego, przebdstwienie, daje nam pelny zarys takiej
swietoséci osobowej, jaka mieli na mysli Ojcowie Kosciola.

Wedlug sw. Ireneusza $wieto$C polega na upodobnieniu do
Boga; zblizeniu i zjednoczeniu z Nim  (opoiwatg, évosts, nowvamvia)
nie w sposob fizyczny, lecz i nie czysto moralny. Przez te unie
natura ludzka podnoszona jest do porzadku nadprzyrodzonego
w samym bytowaniu. Uczynil to Jezus Chrystus przez wcie-
lenie i odkupienie i ,,wylanie Ducha $w., przez co czlowiek
stat sie duchowym: i wedlug obrazu i na podobienstwo
Boga". % To nowe $wiete zycie czlowiek dobrowolnie moze
przyja¢ lub nie, a przyjgwszy powinien utrzymac¢ i udosko-
nalic. 104

U Cyryla Jerozolimskiego mozna znalez¢ wiele tekstow
traktujgcych o swietosci czlowieka i uboOstwieniu go przez la-
ske. 1% Tacjan 1%, Teofil Antiochenski!?”, Origenes® réwniez

192 Scala paradisi, XV, PG, 88, col. 913.

12 Verbum Dei.. semetipsum homini, et hominem sibi sibimetipsi assi-
milans. (Contra haereses, V 16, 2, PG, 7, col. 1167). A wlasciwie to uswie-
cenie sprawil Duch $w.: Propter effusiones Spiritus, spiritualis et perfec-
tus homo factus est; et hic est qui 'sacundum imaginem et simiiitudinem
factus est Dei. (V, 6, 1, PG., 7, col. 1137,

Wi Tamze, I, 3, 4, col. 509. Podobnie pisze sw. Cyprian: quia in
baptismo sanctificati sumus, in eo quod esse coepimus perseveremus.
Et hoc quotidie deprecamur. Opus est enim nobis quotidiana sanctificatio,
ut, qui quotidie delinquimus, delictq nostra sanctificatione assidua re-
purgemus. (Operum pars II, PL., 4, col. 544). Sw. Jan Chryzostom porow-
nuje dusze¢ uswiecong przez tlaske do statuy zlotej poplamionej przez
rdze i zniszczonej zebem czasu, ktdrej artysta przywraca pierwotny,
Isnigcy wyglad. Dusza grzesznika przeszedlszy przez wode chrztu i przez
zar milosci, rozpalona taska Ducha $w., wychodzi znowu bardziej pro-
mienna niz slonce, przybiera posta¢ wspanialsza od poprzedniej. utraconej.
(Cath. ad illum, I n. PG, 49, col. 13).

105 Np. Thesaurus, assert. 34, PG, 75, col. 660, Dialogi, VII, PG, 75,
col. 1089. In Joan. I, c. 9; Joan. I, 12, c. I, PG,, 73, col. 153, 244, Grzegorz
z Nazjanzu poglebia idee nowego odrodzenia przez laske swietosci, odtwa-
rzajacego w czlowieku obraz Boga zasloniely przez zto. (Orat. 40, n 7,
PG., 36, col. 3635).
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byli zdania, Zze $wieto$é polega na upodobnieniu do Boga. S.
Piotr Chryzolog pisze: ,catla $wigtos¢ duszy i ciala winna by¢
strzezona, aby nie w wielkosci, lecz w czynie wyrazalo sie
oblicze, Stworcy naszego i, by jasnialo w mnas'. 19 Bog chce,
bysmy sie uswigcali i stawali sie Jemu podobni moéowi Tertu-
lian, 110

Przebostwienie, czyli u$wiecenie czlowieka dokonuje sie
na drodze mitosci i oddawania kultu Bogu. Powoduje to prze-
miang wewnegtrzng duszy. Temu zagadnieniu najwigecej miej-
sca posSwieca sw. Augustyn. Okreslit on sposoby i s$rodki
u$swiecania cztowieka przez milos¢, ktéra podnosi dusze do zy-
cia nadprzyrodzonego, jednoczy z Bogiem. ! Milos¢ wedlug
$w. Augustyna stanowi glowny czynnik Swietosci. -Twierdzi
on, ze czlowiek posiadajac milo$¢, ma tym samym wszystko,
co mu jest potrzebne do doskonatosci, a wiec wtedy mozna po-
wiedzie¢, ze jest $wiety 12, bo najbardziej upodabnia si¢ do
Boga, wielbi Go, a ta czes¢ Boga, to wlasnie sama istota Swig-
tosci, jak wyraznie pisze Klemens Aleksandryjski!'® i sw. Ire-
neusz, 114 /

106 Tatianf oratio adversus Graecos, PG. 6, col. 3813,

W7 Theofili Ant., Ad .Antonium, lib. 1I, PG., 6, col. 1108.

103 Qriginis Per: Archon, lib. I, PG, 11, col. 164.

109 Tota sanclitas animae custodiatur et corporis, ut non magnitudine,
sed actu imago Creatoris nostri portetur et clarescat in nobis. (S. Petri
Chrisologi, Sermo 117, PL, 52, col 521).

1o Voluntas Dei est sanctificatio nostra. Vult enim Iimaginem suam
nos etiam similitudinem tieri, ut simus sancti, sicut Iipse sanctus est.
(Tertuliani, De exhort. cast., PL, 2, col. 919).

M S Augustini, De spiritu et littera, c. 26, n. 45, PL, 44, col. 228;
Enchiridion, 52, 64, PL., 40, col. 257, 262; Opus ifnperf. contr. Julian. 1, 2,
c. 165, PL., 45, col. 1212; In ps. 7, n. 5, PL. 36, col. 100.

12 Ubj caritas est, quid possit deesse. Ubi autem non est, quid est, quod
possit prodesse. (in Joan. tract. 83, n. 3, PL, 35, col. 271, 290. Por. $w.
Grzegor+z W.: perfectionis enim vinculum charitas dicitur (Moralium,
38, c¢. 22, PL.,, 75, col. 476; In Evang. hom. 27, n. 1, PL, 75, col. 1025).

18 Sqnetitas autem est Dei cultus. (S. Clementi Alex., Disser,
c. 11, a. 4, PG, 9, col. 1206).

14 Oportet enim te primo quidem ordinem hominis custodire, func
deinde participari gloriae Dei. (S. Irenei, Contra haer. 4, 39, 2, PG, 8,
col. 1110).
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Z dotychczasowych danych wyciggamy nastepujgce wnio-
ski. Pisarze chrzescijanscy pierwszych wiekéw jako elementy
Swietosci wymieniajg: czystos¢, usprawiedliwienie i uswiecenie
przez laske, przeobrdzenie wewnetrzne, wykonywanie cnot,
udoskonalenie natury, nasladowanie Chrystusa, milos¢ i kult
Boga. Na podslawie tych elementéw mozna skonstruowac¢ na-
stepujace okreslenie $Swietosci.

Swietos¢ jest doskonaloscia wewnetrzng czlowieka, prze-
obrazeniem duchowym, dokonanym przez laske Ducha sw,,
kiore zbliza czlowieka do Boga, upodabmnia i lgczy przez mi-
los¢, wyraza Mu najwyzsza czes¢, w czym rownoczesnie znaj-
duje czlowiek osobiste najwyzsze wyniesienie.

Pisarze starochfzesScijanscy, zwlaszcza greccy, byli zapa-
trzeni w doskonatos¢ natury czlowieka odkupionego i podnie-
sionego przez Chrystusa. Opierajgc sie na tekstach Pisma $w.
zawsze rozumieli $swietos¢ jako. stan duszy i ciala czlowieka,
zalezny od laski uswiecajacej, od darow Ducha sw. i cn6t mo-
ralnych spelnianych przez cztowieka. Totez Swietosci nie uwazali
za funkcje zewnetrzng udzielong duszy przez Chrystusa dla
Jego zastug, jak nauczajg protestanci!®, lecz za przeobraze-
nie wewnetrzne, wymagajgcte najpierw oczyszczenia duszy,
odnowienia wewnetrznego polgczonego z obecnoscig pozytyw-
nvch funkcji i sit duchowych. Jezeli czlowiek nie jest przy-
gotowany na przyjecie taski i nie wspolpracuje z nia, ta sama
go nie uswieci. 116

2. POJECIE SWIETOSCI W NAUCE TEOLOGICZNEJ

Swietos¢ mozna rozpatrywaé¢ dwojako:
1. ontologicznie jako obiekt sam w sobie, w sensie sta-
tycznym jako staly przymiot, usposobienie, ktére dotyczy¢ mo-

15 Dlatego teZ sobor trydencki potepil nauke ‘protestancka o s$wieto-
sci czysto 7ewnqtrzne], udzielonej przez Boga duszy, niezaleznie od jej
stanu wewnetrznego, nauczajac, Ze uswigcenie jest wewnetrzng czynno-
$ciag, ktora Duch 3w. sprawia przez laskg, a czlowiek rozwija i wspol-
pracuje z nia.

116 Por. art. Michela, Sainteté, DTC, col, 844,
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Ze 0sOb i rzeczy, stanowigc ich istotng ceche. Taka s$wietosé
posmda]q w PiSmie sw. Starego i Nowego Testamentu — Bog,
aniotowie, ludzie, rzeczy, miejsca, czasy, znaki, obrzedy. Stwo-
rzenia sq swiete przez swoj szczegodlny zwiazek z Bogiem, gdyz
przez nie wyraza sie Jego transcendencja, nieogarniona wiel-
kos¢, godnos¢ i czes¢ uwielbienia.

2. Swieto$¢ moralna, subiektywna, znajdujgca <ie tylko
w Bogu i ludziach. Objawia sie w sposobie ich postepowania,
odznaczajac sig wielkimi - wartosciami moralnymi. Jest wy-
razem ich woli, wynika i ujawnia sie w czynach spelmanych
wedlug odwiecznych praw moralnych Boskich.

Swietos¢ obiektywna-s$cisle laczy sie z moralna jako jej
podstawa. Moralna zas, to uzewnetrznienie tamtej w czynach
postepowania codziennego. Jednej nie mozna oddzieli¢ od dru-
giej. A jezeli rozrozniamy je, to tylko teoretycznie dla lepsze-
go zrozumienia, poznania i wyjasnienia.

a) Swietos¢ Boga. Swigtos¢ Roga obiektywna. Gdy mowimy
o swietosci Boga zywimy przekonanie, Ze jest ona czyms$ zgola
odmiennym od wszystkiego, o czym wiemy z doswiadczenia. 117
Boga poznajemy z atrybutow Jego stworzen. Atrybuty te pod-
niesione na naj\‘vyiszy stopien i razem wziete tworzg wartosc
Swietosci. Lecz lepiej poznalibysmy Jego swieto$¢ z rozwazan
samej natury Bozej.

Swietos¢ Boga to nieskonczony Jego majestat, nieogarniona
godnos¢ i absolutna wielkos$¢, slowem: transcendencja wyra-
zona stowami Pisma sw.: ,,Ktoz podobien Tobie miedzy moca-
rzami, Panie. Kio podobny Tobie wielmozny w swigtosci, strasz-
ny i chwalebny, czynigcy dziwy?".1® W Bogu majestat, bo-
stwo i $wietos¢ stanowia tozsamosé. Swietosé Boga nie rézni
sie zupelnie od Jego istoty, nie jest przymiotem, lecz Nim sa-
mym, gdyz w Bogu wszystkie przymioty rownajg sig istocie.
Bog jest zrédiem i przyczyna wszelkiej swietosci.

Swigtos¢ Boga objawia sie ludziom w dwojaki sposéb: jako
niedoscigly, wspanialy, budzgcy podziw i strach majestat i jako

u: Por., Schmaus, Katholische Dogmatik, Miinchen 1939, s. 268. Lecz

lepiej poznalibysmy Jego ¢wigtos¢ z rozwazania samej istoty Bozej.
13 ps 110, 9.
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przyjazna, pociggajaca, uszczesliwiajgca sita. Rdwnoczesnie Bég
daje sie pozna¢ jako sedzia i .obronca, jako sprawiedliwosé
i mitos¢, jako cos co odpycha i zniewala zarazem. 11?

Nieudolny jezyk wyraza te Swietos¢ Boga przez nieskalang
czystosé, pojeta nie tylko jako wolnos¢ od grzechu, lecz abso-
lutng bezgrzesznos¢ (impeccabilitas) i niezmienna stalosc. 120
Isiote Bozej $wieto$ci wyrazajg stowa Izajasza: ,Swiety, swie-
ty, swiety Pan Boé6g zastepow! pelna jest wszystka ziemia
chwaly Jego." 121 Chwala ta wzbudza rozumne uznanie, uwiel-
bienie, mitos¢, poddanie i prosbeg, co znajduje wyraz w kaz-
dej modlitwie.

Bog sam jest sobie prawem, norma, obowigzkiem i powin-
noscla zarazem. Jego czyn nigdy nie sprzeciwia sie¢ woli, ani
wola rozumowi. W Bogu prawo i jego wykonanie jest jednym
aklem nie roéznigcym sie zupelnie od Bozej istoty. Dlatego
w-Bogu nie moze by¢ roznicy pomiedzy swigtoscig obiektywna,
a moralna. 122 Swieto$¢ moralna Boga to tylko uzewnetrznie-
nie sie $wietosci obiektywnej, wyraz doskonalosci moralnej
woli Bozej ujawniajacej sie na zewnatrz dla umysiu ludzkiego.
Takie rozréznienie teoretyczne potrzebne by¢ moze tyiko dla
czlowieka poznajgcego, ksztaltujagcego wlasng sSwieto$¢ na
wzor swietosci Boga. Dla nas po:izial taki ma gieboka racje
i uzasadnienie, ze wzgledu na zachodzaca wyraznie rozZnicg
pomiedzy statykg, czyli sposobem bytowania, a dynamika,
czyli postepowaniem.

Niektorzy teologowie, jak np. Pohle-Girens ?? widzg Swig-
tos¢ moralng Boga w wolnosci od grzechu, czystosci umystu
i dziatania, albo w zgodnosci woli z prawem odwiecznym,
z ktorej to prawo wyplywa. W Bogu swiete dzialanie zawsze

m R, Otto, Das Hei]i-ge, Breslau' 1923, s. 8 nn.; por. J. Hessen,
Die Werte des Heiligen, Regensburg 1938, s. 237 nn.

1220, Gmurowski moéwi: , W dwodch pojeciach, mianowicie czy-
stosci i niezmienno$ci mozna zamkng¢ trudne do okreslenia pojecie swig-
tosci Boga" (Doskonalosé chrzescijaiiska, Gniezno 1934, s. 109).

121 6, 13.

1?2 Por, Schmaus, op. cit, s. 334.

122 Pohie-Girens, Lehrbuch der Dogmatik, Paderborn 1931, t. I,
s. 139.
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zgadza sie ze Swietoscig bytowania i zawsze jest takie samo
bez zmian, dlatego Bog nie dorabia sie $wietosci tak jak czlo-
wiek, nie wzrasta w niej i nie maleje.

Inni znowu chcag widzie¢ $Swietos¢ moralng Boga w milosci
absolutnego dobra, co Pseudo-Dionizy okreslil jako ,,Boska mi-
los¢ dobra dla samego dobra'" !?*, w czym wyraza sie identy-
cznos¢ bytu i mysli, bytu i woli, przedmiotu milosci z samym
milowaniem. Najwyzsza forma swietosci jest substancjalna, sa-
moistna, zywa.

Schmaus trafnie zauwaza, ze $wietos¢ moralna Boga ujaw-
nia si¢ wtedy, gdy Bog dziala odpowiednio do swej s$wietej,
czyli boskiej istoty. Bog wiec jest swoim czynem. Dlatego czyn
Jego jest osobowy jako wyraz istoty osoby. Ten osobowy czyn
Boga zmierza ku sobie samemu, gdyz sam tworzy swoja rze-
czywistos¢ i potwierdza sie w swoim samodokonaniu i istnie-
niu. To samopotwierdzenie sie_Boga, stanie sobie naprzeciw
(Sich-zu-sich-selbst-stellung) jest $wieto$cig moralng Boga. 123
Potwierdzenie tego tozumowania znajduje si€ w Pisémie $w.,
zwlaszcza w dzialalnosci Pana Jezusa, szczegolnie w zwalcza-
niu grzechu i wszelkiego zta, bo grzech pochodzi z woli stwo-
rzenia, ktore stawia sobie jako przedmiot urzeczywistnienie,
a nie uwielbienie Boga, a wiec sprzeciwia sie csobowosci Boga.
Jezus Chrystus to wcielone przeciwienstwo zlta. W Jego oso-
bie pokazalo Objawienie wcielenie tego, co nazywamy dosko-
naloscig moralng, godng szacunku i nasladowania.

Rozumowanie Pohle-Girensa ujmujacego $wietosé moralng
Boga jako czysto$¢, bezgrzesznos¢, stalos¢ woli opartej o od-
wieczne prawo wyraza raczej swietoS¢ wyraznie negatywng
i stalyczng, a nie moralng. Nie wyglade na dzialanie, ale na
bytowanie, wyraza trwanie, a nie dazenie woli.

14 De djv. nom., c. 4, n. 10, PG, 3, col. 708.

125 Gottes Handeln ist daher heilig, weil es das Handeln 'Gottes ist.
Nun ist der Gott seine eigene Tuat. Das goétliche Tun ist daher selbst per-
sonhaft, Die Heiligkeit Goltes ist persbnel... Dieses personhafte Tun wen-
det sich selbst hin, sofern es selbst heilige Wirklichtkeit ist, und behauptet
sich in seinem Selbstvolzug im Dasein. Diese Selbsibehauptung, dieses
Sich-zu-sich-selbst-stellen ist die sittliche Heiligkeit Gottes (op. cit. s. 335).

6 — Roczniki



82 KS. JAN URBAN

Takze nieadekwatnie wypowiedzial si¢ Pseudo-Dionizy, bo
wyraznie nalezaloby stwierdzi¢, ze tym dobrem samym w so-
bie, ktére Bog miluje, to Jego nieograniczony majestat, wszech-
moc.

Najtratniej swietos¢ moralng Boga ujmuje Schmaus, lecz
jeszcze nie dopowiedzial wszystkiego.

Otéz pozytywne osobne dziatanie Boga polega na tym, ze
Boég poznaje samegc siebie jako najwyzszg doskonaltos¢, do-
bro, majestat i potege i miluje je, przez co najbardziej sam
ze sobg sie zespala, podziwia i uwielbia siebie. Ma najwyzsze
upodobanie w swej doskonalosci i pragnie wywyzszenia jej
ze wzgledu na to, ze to najwyzsza wartos¢ i jako taky czyni
przedmiotem swych celowych dazen woli. 126 Réwnoczesnie Bog
uslawicznie troszczy sie o swag chwale i czuwa, by Zadne stwo-
rzenie nie zburzylo ustalonego porzgdku, nie siegnelo po wiel-
kosc Boga, by swojej woli nie stawialo w poprzek Jego przed-
wiecznej i Swigtej i oSmielilo si¢ rownac¢ z Nim. Mozna powie-
dzie¢ jest ,zazdrosny"?” o swa chwale, by jej zadne
stworzenie nie uzurpowalo sobie. Na tej drodze powstat grzech
aniotow 128, pierwszych ludzi '*® i inne wykroczenia, czego roz-
liczne dowody mamy w Pismie sw. 3% I aczkolwiek Bog jest
najmitosierniejszy, jednak z cala surowoscig karci grzech uzur-
powania przez stworzenia swej chwaly.

Zycie Pana Jezusa uplynelo nie tyle na walce z grzechem,
ile na budowaniu Krodlestwa Bozego, na zabieganiu o chwalg
Ojca 131, Chrystus pokazywal doskonato$¢ Boza, zachecal do

128 Obaczciez, Zzem ja jest sam i nie masz inneg> Boga procz mnie"
(Pwt 32, 39).

127 Wyrazenia tego pierwszy uzyl ks. prof. St. Stys.

122 P2 4; 173, 8; Ekk 10, 12 nn.

120 Rozdzial 3.

130 Dlatego poddal ich Bog pozadliwosciom ich serca na nieczystosé,
aby miedzy soba ciala swe sromocili, za to, Ze prawde Boza odmienili
w klamstwo, oddajac chwale i stuibe stworzeniu raczej niz Stworcy"”
(Rz 1, 24).

13t Ja wstawilem ciebie na ziemi, wykonatem sprawe, ktoras mi zle-
cil" (J 17, 4). ,W nim tez my zostalismy wybrani na to, zebysmy byli
przeznaczeni wedle postanowienia tego, ktory sprawuje wszystko, wedle



SWIETOSC 83

nasladowania jej. Bog stworzyt $wiat i-ludzi jedynie dla swej
chwaty, wiec chwala Jego winna by¢ celem Swiata i dziala-
nia Boga i ludzi. Zachowanie tego porzadku musi by¢ strze-
zone. Wydaje sie to jedyna czynnoscia Boga, a wiec ja nalezy
uwaza¢ za Swietos¢ moralng Boga.

b) Swietosé ludzi. Podmiotem $wietosci w naszym zatozeniu
przede wszystkim jest cztowiek, cala jego istota, nie tylko du-
sza, lecz i ciato. Wiec chodzi nam najbardziej o dowiedzenie
sie na czvm polega $wieto$¢ ludzi.

Swietosé jako pelnia zycia Bozego w czlowieku nalezy do
istoty czlowieczenstwa i znajduje sie w kazdym z nas, cho¢
nie w jednakowym stopniu. Swigto$¢ jako funkcja duchowa,
w pierwszym rzedzie miesci sie w duszy czlowieka, tym pier-
wiastku formalnym, a nastegpnie w ciele, bedgcym mieszka-
niem duszy i Ducha Swietego.

Jezeli zas$ chodzi o funkcje w czlowieku, ktora bylaby baza
swigtosci, to jest nig wola, a nie rozum, pomimo iZ rozum
uchodzi za wladze szlachetniejszg od woli. 132 Filozofia uznaje
rozum za witadze doskonalszg niz wola. Przedmiot bowiem, do
ktorego rozum sie odnosi, tj. byt, jest bardziej uniwersalny,
niz przedmiot woli, jakim jest dobro. Zdawaloby sie wiec, ze
swietos¢ jako najdoskonalsza forma zycia powinna miesci¢ sie
w rozumie, a nie w woli. Poniewaz jednak podstawe swietosci
tworzy milos¢, a siedliskiem miltosci jest wola, przeto swie-
tosc tkwi w woli.

Swiety Tomasz dowodzi, ze poznanie staje sie wyzsze od
chcenia tylko wtedy, gdy chodzi o rzeczy nizsze od ~czlowieka.
Rozum mianowicie poznaje jaka$ rzecz, wchlania jg w siebie,
odtwarza w sobie umystowa jej postac, przez co podnosi jq
do swego poziomu. Dana rzecz w doskonalszy sposob istnieje
wowczas w umysle niz w rzeczywisto$ci. Wola natomiast, po-
zgdajac pewnego przedmiotu sklania sie ku niemu, upodabnia

rady woli swojej, zebySmy byli na chwate stawy jego.. na uwielbienie
chwaly jego" (Ef 1, 12.—14),

132 Simpliciter intelleclus est nobilior quam voluntas powiada $w. To-
masz (I, g. 82 n. 3). *
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sie do niego, a wigc zniza sig, traci na wartosci, z czego wy-
nika, ze rola rozumu jest doskonalsza niz woli.

Odwrotnie przedstawia sie caly proces, gdy chodzi o rze-
czy doskonalsze od czlowieka. Rozum pojmujac wartosci wyz-
sze Scigga je do swego poziomu i przez to umniejsza, lecz
sam sie nie podnosi. Wola natomiast, milujagc dang rzecz —
zyskuje, rozwija doskonalszg dziatalno$¢ niz rozum, upodabnia
sie do pozadanego przedmiotu, wznosi na jego wyzyny. 13
Diatego tez w stosunku do Boga przewyzszajgcego nieskoncze-
nie czlowieka, doskcnalszg rzecza jest Go kochaé¢ niz pozna-
wac. 134

Swietos¢ moze by¢ udzialem kazdego czlowieka posiadaja-
cego laske uswiecajaca i rownoczesnie milos¢ nadprzyrodzong,
ktora nigdy nie ginie. 135 Niszczy jg tylko grzech ciezki. Grzech
lekki nie usuwa jej, lecz oslabia jej intensywnos¢. 13¢

Koniecznym i nieodzownym warunkiem zachowania i roz-
woju swietosci w ludziach dorostych jest wspodipraca natury
z laska. Zatem, aby czlowiek mogl zostac swietym, musi chcieé.
Tu sie¢ otwiera rola dla wychowania, ktére powinno rozbudzi¢
1 rozwing¢ w jednostce pragnienie sSwietosci. R

Obiektywna swietos¢ ludzi. Odnosnie do swie-
tosci ludzi mozemy ja tak samo jak $wieto$¢ Boga podzieli¢ na
obiektywna i subiektywng, czyli moralng. Swigtos¢ obiektywna
czlowieka jest odbiciem obiektywnej s$wietosci Boga, a $wie-
tos¢ moralna, rowniez odbiciem $wietosci moralnej Boga. Jak
w Bogu _swietos¢ moralna jest uzupelnieniem obiektywne]j

133 Ea quae sunt infra animam, meliori mode sunt in anima quam in
seipsis... Quae vere sunt supra animam nobiliori modo sunt in seipsis
guam sint ‘n anima. Et ideo eorum, que sunt infra nos, nobilior est co-
gnitio quam dilectio... sed eorum quae sunt supra nos, et praecipue Deij,
dilectio cognitioni praefertur (2—2 q. 23 a. 6 ad 1).

131 Por, A. Zychlinski, Teologia zycia wewnetrznego, Krakow 1947,
s. 232, 233.

135, Milos¢ nigdy nie ginie" (1 Kor 10, 3).

136 Nie burzy jej nawet Smieré¢. A milos¢ w przyszlym Zyciu niewiele
r6znic¢ sig bedzie od milosci na ziemi, chyba tylko tym, Ze zaleze( bedzie
nie od cnoty wiary, ale od ,s$wiatla chwaly" (lumen gloriae). Wiec bedzie
intensywniejsza, bo oprze sie na doskonalym poznaniu Boga ,twarza
w twarz",

)
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w mysl adagium: operari sequitur esse, ta sama zasada ma
zastosowanie i u czlowieka. Wiec swietos¢ moralna ludzi po-
kazuje sig¢ w dzialaniu wynikajacym z ich natury.

Obiektywna $wietoscia czlowieka mozna by nazwac¢ we-
wnetrzny stan duszy, przeobrazonej przez laske odkupienia
Chrystusa ze stanu grzechu pierworodnego przez wiare
i chrzest, lub tez z grzechoéw ciezkich popelnionych po chrzcie,
zmazanych sakramentem pokuty, lub zalem doskonatym po-
laczonym z intencjg przystapienia do sakramentu. Stan ten
sprawia laska Boza uswiecajgca, ktéra oczyszcza, usprawie-
dliwia i prowadzi dusze do Boga. Ten stan duszy jest réwno-
czesnie sprawnoscia moralng powstala na skutek zawsze je-
dnakowego postepowania w Zyciu, kierowanym prawem milo-
§ci 1 czci Boga. Zachodzi tu pewnego rodzaju upodobnienie sie
do Boga, odbicie stanu Bozego w czlowieku, wspoluczestnictwo
w Jego Boskiej naturze, csiagnigcie Zzycia Bozego — wiecznej
szczesliwosci. Tego rodzaju $swietosc identyfikowa¢ mozna z la-
skg uswiecajacag lub stanem, w jakim 2zyli pierwsi nasi rodzice
przed upadkiem.

Teoretycznie rzecz biorgc mozna dopatrzec sie w ludziach
Swietosci obiektywnej. W rzeczywistosci za$§ cale zycie mo-
ralne czlowieka jest plynne, nie jest stanem, lecz stawaniem
sie. Czlowiek nie posiada cn6t stalych, niewzruszonych, lecz
wszystkie sg dzialaniem, dgzeniem jego woli do urzeczywist-
nienia Boskich praw moralpych. Dlatego to swietos¢ czlowieka
moze by¢ tylko subiektywna, jako czyn, wykonywanie cnot,
nasladowanie Chrystusa.

Moralna s$wieto$¢ ludzi  Pierwszym elementem
tej swietosci, to oczyszczenie z grzechéw. Gdy czlowiek prze-
kracza prawa moralne i zamiast do Boga zbytnio przywiazuje
sie do stworzen, woéwczas ,brudzi sie', burzgc porzadek mo-
ralny wyznaczony przez Naturge. Zachowanie tego porzadku
i hierarchii wartosci, nalezy do obowigzkéw czlowieka. To
znaczy, cztowiek powinien odseparowac sie od wszystkiego, co
niskie i grzeszne i zwroci¢ najpierw do wartosci najwyzszej,
absolutnej, przez co uzyska duchowg czystos¢. Czystos¢ wiec
stanowi konieczny warunek zblizenia sie do Boga, lecz nie
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wystarczajacy, bo tylko negatywny. Musi jeszcze dojs¢ pozy-
tywna wartos¢. I dziecko po chrzcie mozna nazwa¢ $wietym
w znaczeniu obiektywnym, lecz nie w moralnym. Swigtos¢ mo-
ralna powinna zawiera¢ pozytywna czysto$¢ Zycia- moralnego.
Aquinata wyraznie, pisze o czystosci moralnej.jako o koniecz-
nym warunku do wzniesienia si¢ umysitu ludzkiego do Boga,
‘po uprzednim oderwaniu si¢ od stworzen. 137

Nastépnym warunkiem SwietoSci moralnej jest trwalosé
postepowania etycznego i wykonywania cnét. Doktor Anielski
twierdzi, iz do tego, ,,by umyst mégl wzniesé¢ sie do Boga, jako
do swego najwyzszego celu i pierwszej przyczyny, potrzebna
jest stalosc'. 13 Oba te warunki nie stanowig jeszcze $wietosci,
lecz powoduja trzeci, tj. polaczenje si¢ z Bogiem. Czystos¢ bo-
wiem dazy do zrodila czystosci, a stalos¢ do absolutnej stalo-
$ci. Im wieksza czystos¢, tym wieksza stalo$¢ i tym Scislejsze
nastepuje zespolenie. Bog jasnieje czystoscig, Bog jest nie-
zmienng staloscia, pierwszg przyczyng i nieporuszonym kre-
sem wszelkiego ruchu dazeniowego. W miare zblizania sie don,
poglebia sie czystosSC i stalo$¢ Spieszgcego sie ku Niemu czlo-
wieka, przybierajac rownoczes$nie cechy Bozej czystosci i wie-
cznej stalosci.

Oba te warunki czystosci i stalosci wyrazajg zgode woli
ludzkiej z prawem moralnym, wyplywajacym z umysiu Bozego
(adequatio voluntatis cum lege aeterna), przez co uwydatnia
sie wazno$¢ czynnika stalosci, bowiem dorywcze akty woli,
aczkolwiek zgodne z prawem moralnym, nie czynig jeszcze lu-
dzi $Swietymi. Nasuwa sie jeszcze koniecznos¢ wytrwatej cia-
glosci w codziennym prakiykowaniu cnot.

Przeto cztowiek czysty moralnie, posiada tendencje do lacz-
nesci catkowitei z Bogiem w codziennym postegpowaniu. O ile
lacznos¢ ta nie jest dorywcza, lecz trwala, wledy poglebia sig

37 Munditia necessaria est ad hoc, quod imens Deo applicetur, quia
mens humana inquinatur ex hoc quod inferioribus rebus coniungitur (2—2,
qg. 81 a. 8).

138 Firmitas etiam exigitur ad hoc quod mens Deo applicetur; appli-
catur ei, sicut ultimo fini, et primo principie; shuiusmodi autem oportet
maxime immobilia esse (tamza).
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sam stosunek i zyskuje na mocy zespolenie. Przez zupelne od-
danie sie Bogu, przejecie sie Nim, sklada Mu czlowiek najwyz-
szqa chwalg, w czym sam znajduje najwieksze szczescie i staje
sie prawdziwie swietym.

Z powyzszych racji Aquinata utozsamia $wielo$é z cnota
religijnosci. 139

-Cnota -religii 149, to usposobienie state sklaniajgce nas do
oddania naleznej czci Bogu w odpowiedni sposob. Przedmiot
jej stanowi to wszystko, co specjalnie odnosi si¢ do kultu Bo-
Zego. 141

Swietos¢ jako wewnetrzna zdolno$é czlowieka czyni go go-
towym do poswiecenia siebie i wszystkich swoich czynnosci
Bogu. 1*2 A wiec, aczkolwiek nie rézni sie od cnoty religii, jest
jednak czyms szerszym niz cnota religii. czym$ bardziej ogdl-
nym. 143 Nie poprzestaje na kulcie Bozym jak cnota religii, lecz
obejmuje calte zycie ludzkie, nadajgc wszystkim naszym cno-
tom znaczenie czci i chwaly Bozej. Czlowiek Swiety calym swo-
im jestestwem, sobg i zyciem przynosi chwate Bogu. Dzieki te-
mu zbliza sie do Niego i upodabnia, przechodzi przeobrazenie
wewnetrzne, czyli uswieca sie, co lapidarnie wyrazili sw. Pa-
wel: ,Kto laczy sie z Panem, jednym duchem jest''. 144

Z powviszej analizy $w. Tomasza widac, ze bierze on Swie-
tos¢ w aspekcie do$é zwezonym. Religie uwaza za czynnik
uduchowienia czlowieka, pod ktérego wplywem wszystkie akty
zwracaja sie ku Bogu. Swietos¢ staje wtedy w pelnym roz-

139 Sw. Tomasz zastanawia sie nad pytaniem. czy religia jest tym sa-
mym co swietos¢, i daje pozytywna odpowiadz: sic ergo sanctitas dicitur,
per quam mens hominis seipsam, el suos actus applicat Deo; unde non
diifert a religione secundam essentiam, sed solum ratione (tamze).

140 22, q. 80 c.

M Religio... exhibet Deo debitum famulatum in his, quae pertinent spe-
cialiter ad cultum divinum (tamze).

142 Sanctitas autem dicitur secundum quod homo non solum haec, sed
aliarum virtutem opera refert in Deum (tamzZe), Por. Stys, Benedixit
diei septimo et sanctificavit illum, ,Verbum Domini", (1929) 264.

143 Hagbet autem quamdam generalitatem, secundum quod omnes virtu-
tum actus per imperium ordinat in bonum divinum (2—2, q. 81 a. 8 ad 1).

4 { Kor 6, 17.
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kwicie duchowym i uduchawiajgcym cnote religii. 4% Przez to
uwidacznia sie ogoélniejszy charakter Swigtosci niz religii. Nikt
nie moze by¢ $wiety, kto nie jest religijny. Lecz nie kazdy kto
spelnia akty religijme, wykonuje ceremorie, juz tym samym
staje sie $wiety. Musi jeszcze mie¢ w swym sercu giebokg mi-
Ios¢ Boga. 1%¢ Wplyw jednak religii na zycie moralne czlowie-
ka jest bardzo gteboki. Odrywa go bowiem od powabdéw Zycia
nizszego i kieruje ku Bogu. Wyzwala i koncentruje jego ener-
gie duchowe woko6l spraw Bozych, przez co pobudza rozwoj
wszystkich cnét w praktyce doskonatosci duchowej, prowadzgc
je az do heroizmu swietosci. 147

Zachodzi teraz pytanie na czym to zespolenie z Bogiem
polega, co jest czynnikiem laczacym.

Sama obserwacja zycia pokazuje, iz role te spelnia mitose¢.
W naturze mitosci tkwi dazenie do polgczenia podmiotu mitu-
jacego z przedmiotem umilowanym. Skoro wiec swietos$¢ czlo-
wieka polega na polgczeniu z Bogiem, przeto lgcznikiem nie
moze byc¢ nic innego, jak milosc. Ona stanowi podstawe $wie-
toscl.

Mitos¢ wlewa Bog w serce kazdego czlowieka wraz z laska
uswiecajgcg w ten sposob, iz czlowiek poznajgc Boga przez
wiare nadprzyrodzona jako Najwyzsze Dobro, miluje Go. 148
Potwierdzenie tego znajdujemy w Pismie sw.

145 J, Mennesier, Somme théologique, t. I, s. 246.

146 Tamze.
147 Por. A. Michel, Sainteté, DTC, col. 486.
13 Mamy wprawdzie jeszcze poznanie Boga naturalne — rozumem i zro-

dzong z tego milo$¢ naturalng, lecz zarowno poznanie takie, jak miltos¢,
sq niedoskonale, bo powstale na podstawie analogii do stworzen. Jednak
nie tylko z poznania rodzi siz mitos¢ Boga. Sw. Augustyn uznaje milos¢
za nastepstwo poznania. jednak uwaza, Ze moZe by¢ ona Pprzyczyng no-
wego poznania doskonalszego. ,Nie kochamy — powiada — czego w ogole
nie znamy. Jezeli za$ kochamy, co cze$ciowo poznajemy, to milos¢ spra-
wia, ze lepiej i doskonalej poznajemy” (In Joan. Ev. tr. 96, 4).

Sw. Tomasz naucza, ze moze by¢ podwoéjna przyczyna milosci: jedna
przez poznanie rzeczy jako dobra, a druga przez wizjg: dupliciter est ali-
quid causa dilectionis uro modo... bonum est causa diligendi; quia unum-
qguodque diligitur, inquantum habet rationem boni: c¢clio modo quia est
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Milos¢ bowiem sprawia, iz czlowiek staje sie dzieckiem
Bozym, jak méwi $w. Jan: ,Patrzcie jakg milos¢ dat nam Ojciec,
ze dzie¢mi nazwani zostalismy i jestesmy'' 149, przez co stajemy
sie Jemu podobni i uswiecamy sie jako i On jest swiety, bo
,BOg jest miloscig, a kto zostaje w milosci, w Bogu zostaje,
a Bog w nim'".1% Do Kolosan $w. Pawel pisal: ,,A nad to
wszystko miejcie milos¢, ktora jest zwiazkg doskonatosci'. 151
Milos¢ te nastepnie szeroko omawia w liscie do Koryntian, po-
swiecajac temu zagadnieniu rozdzial trzynasty, gdzie milos¢
czyni podstawa zycia duchowego i $swietcsci. 1°2 Na potwierdze-
nie przytoczy¢ mozemy stowa samego Chrystusa: ,Kto mnie
miluje, bedzie milowany przez Ojca mojego, i ja milowac¢ go
bede i objawie mu samego siebie... Jesli mnie kto mituje, be-
dzie chowal stowa moje, a Ojciec mdj umiluje go, i do niego
przyjdziemy i mieszkanie u niego uczynimy". 133

Nauke o usSwieceniu czlowieka przez mitos¢ wyznawal

via quaedam ad acquirendum dilectionem et hoc modo visio est causa
dilectionis (2—2 q. 26 a. 2 ad 1, por. 1—2 q. 27 a. 2).

Na innym miejscu jednak wyraznie Doktor Anielski pisze, Ze milos¢
jest dzietem taski ,Sama laska uswiecajaca dana jest w tym celu, by
polaczy¢ dusze cziowieka z Bogiem przez mitos¢” (Virt. a. 5).

Jeszcze inaczej glosi $§w. Franciszek Salezy: ,W tym Zyciu doczesnym
mitos¢ bierze poczatek, ale nie bierze swej doskonalosci z poznania Boga...
Moze zatem milos¢ byé doskonalszq gd poznania Boga'.

121733 1
150 1 J 4, 16.
151 3, 14,

152 Gdybym moéwitl jezykami ludzi i aniolow a thilosci bym nie mial,
bytbym jako miedz dzwieczaca dlbo cymbal brzmigcy. I gdybym miat
dar proroctwa, znal wszystkie tajemnice i posiadl wszelka wiedze, a wiarg
miatbymn taka, izbym przenosil goéory, a milosci bym nie mial, niczym nrie
jestem. I gdybym na zycie ubogich rozdat wszystka majetnos¢ swoja,
a cialo moje wydal na spalenie, a mitosci bym mnie mial, nic nie pomoze.
Milos¢ cierpliwa jest, laskawa jest. Milo§¢ nie zazdros$ci, nie dziala obtu-
dnie, nie nadyma sig, nie laknie czci, nie szuka swego, nie wpada w gniew,
nie pamieta urazy, nie cieszy sie z niesprawiedliwosci, ale wspolweseli
sig z prawdy. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim po-
klada nadzieje, wszystko wytrwa. Milosé nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 1—8).

153 J 14, 21—23,
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rowniez migdzy innymi i $w. Augustyn 1%, Grzegorz W. 155
i sw. Tomasz. ! Ten ostatni dobitnie pisze: ,USwiecenie czlo-
wieka przez laske oraz pelnos¢ Swietosci w chwale wiecznej
dokonuje sie przez dar mitosci, ktéry pochedzi od Ducha
sw.". 137 Dlatego milo$¢, zdaniem jego, stanowi forme zycia
wewnetrznego, bo uswieca czyny, rozwija wszystkie cnoty
i prowadzi wprost do Boga.1®® Nawet sama laska uswiecajgca
dana nam jest gléwnie po to, by zlaczyc dusze z Bogiem przez
mitos¢. 159

Swieto$¢ zamyka w sobie wszystkie cnoty, poniewaz naj-
bardziej jednoczy czlowieka z Bogiem. Na tym polega zasad-
nicza i istotna racja wszelkiej swietosci. ¢ Obejmuje ona calo-
ksztalt zycia ludzkiego, rozwéj jego cnét, zwlaszcza mitosci.
Ksztaltuje calg jego osobowo$¢, a wiec nature i jej zewnetrzne
dzialanie. Im wiecej w tym dzialaniu zywit bedzie czlowiek mi-
tosci nadprzyrodzonej ku Bogu, tym S$cislej zjednoczy sie
z Nim, tym wiekszg odda Mu chwale, i tym wyzsze osiggnie
szczescie, przez co spoteguje swa Swietos¢. Od stopnia mi-
tosci powodujacej czlowiekiem zaleiy wartos¢ jego czynow
i sprawnos$¢ moralna swietosci. 16!

Takje pojecie Swigtosci zgodnie z pojeciem potocznym, upa-

154 In Joan. tract. 83, a. 3, PL., 35, col. 1846.

155 Moralium, 1, 28, c. 22, PL., 76, col. 476.

156 22, q. 184, a. 2.

157 Sanctitas creaturae per gratiam et consummatio per gloriam 1iit
per donum caritatis, quod appropriatur Spiritui sancto (2—2, q. 1, a. 8.
ad J).

183 Oportet... quod _similiter cum caritate infundantur habituales for-
mae, expedile producentes actus, ad quos ccritas inclinaf. Inclinat autem
caritas ad omnes actus virtutum, quia cumn sit circa finem ultimum,
importat omnes actus virtutum.. Si accipiamus virtutes simpliciter per-
fectas connectuntur propter caritatem, quia nulla virtus talis sine cari-
tale haberi potest, et caritas habita omnes habentur (Virt, a. 95).

1% 2—2, q. 172, a. 4.

% Co nam potwierdza catkowicie dokonany przeglad tekstow Pisma
Swietego.

1M O.Gmurowski, op. cit, s. 111, przy czym nadmieni¢é wypada, e
wprost mitos¢ nalezy rozumieé¢ nie tylko co do zakresu, lecz sily i inten-
sywnosci w woli, ktérg coraz bardziej przenika, podnoszac ja ku pozadaniu
dohra najwyiszegqo — Boga. Por. Zychlinski, op. cit, s. 233 nn..
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truje w niej doskonalo$¢ czlowieka w milowaniu Boga. 192
Wigkszo$¢ autoré6w poza $w. Tomaszem utozsamia $wietos$e
z mitoscia nadprzyrodzona, co jednak wydaje sie niestusznym.
Chociaz bowiem milos¢ prowadzi do $wietoéci i réwnoczesnie
jest jej wyrazem, nie pokrywa sie jednak ze swieloscig. Swie-
tos¢ jako najwyzszy przejaw milosci Boga, to cos wiecej niz
sama milos¢. Autorzy ci nie uwzgledniajg dostatecznie aktyw-
nego czynnika kultu Bozego, chwaly Bozej, oddawanej nie
tylko uczuciem, ale przede wszystkim czynem i stowem. I to
jest zasadnicze w Swigtosci. Milo$¢ moze by¢ i bierna, a $wie-
tos¢ odznacza sie aktywnosciag. Kazdy $wiety to czlowiek czynu.

Mozemy przeto okresli¢ swietos¢ ludzkag jako trwate zje-
dnoczenie czlowieka z Bogiem przez milosé¢ oczyszczajgca i udo-
skonalajgca w tym celu, by cala swa osobowoscia i postepo-
waniem przyczynial sie do coraz wiekszej chwaly Bozej. 163

Najistotniejsze w tym okresleniu jest przeiecie sig¢ Bogiem,
ktore rodzi w czlowieku najwyzsze Jego uwielbienie, wyra-
zajace sie w calej postawie nie tylko wewnetrznej, lecz i ze-
wnetrznej. Do stanu tégo doprowadza milos¢ pojeta jako nad-
przyrodzone usposobienie dane przez Boga ludzkiej duszy. Mi-
los¢ ta najpierw odrywa dusze od przesadnego przywigzania
do rzeczy ziemskich, a nastepnie naklania czlowieka do tego,
by chetnie i z latwos$ciag wykonywal akty wszystkich cnot. 164
Jest ona formg wszystkich cnot i prowadzi do ostatecznego
celu. 165

c) Stosunek s$wigtosci Boga do $wietosci ludzi. Przedmio-
tem Swietosdi ludzi jest sam Bog i Jego chwala. Przez laske

162 Por, O. Gmurowski, op. cit, s. 111; Lesslus: perfectio et
sanctitas consistat etiam in conjunctione cum Deo per affectum. Unde
amor Der est sanctitas, (op. cit. s. 89).

12 Por. O. Gmurowski, op. cit, s. 111,

161 Caritas est habitus in anima creatus, quo homo inclinatur in actus
omniam virtutum propter Deum, ut illos prompte et faciliter operatur
(2—2, q. 23, a. 2).

85 Cgritus omnium virtutum forma est cum per ipsam omnijum virtu-
tum actus ad debitum ut ultimum finem ordinatur (2—2, q. 23, a. 8).Z tym
okresleniem zgadza sie tez zdanie Lessiusa Sanctum enim esse,
est amare Deum, et gloriam ipsius in omnibus procurare (op. cit., s. 90).
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Bog objawia sie czlowiekowi, daje mu sig¢ poznac¢ jako istota
najwyzsza, najdoskonalsza, najswigtsza. Dzieki temu budzi sie
w sercu ludzkim milos¢, uwielbienie i pragnienie dotarcia do
niej. Jezeli ponadto pragnieniu temu towarzyszy postepowa-
nie zgodrne z miloscia nadprzyrodzona, wtedy cziowiek prze-
paja sie Bogiem i Jego Swigtoscia.

W konkretnym ludzkim rozumieniu poznanie i pozadanie
przedmiotu $wietosci wyraza sie jako najwyisze szczescie
czlowieka. Czes¢ Bogu skladana przynosi cziowiekowi zadowo-
lenie i zaszczyt.

Istota Boga jest korzeniem i zrdédiem wszelkiej Swietosci.
Czystos¢ moralna i mitos¢ pochodzi z umystu i woli Jego, sta-
nowigcej odwieczne prawo i miarg wszechrzeczy. On jest przed-
miotem s$wietosci. Dzialajgc przez taske uswigcajaca staje sie
jej sprawcza przyczyng. Bowiem ,nie z uczynkow sprawie-
dliwosci, jakiesmy uczynili, ale wedle milosierdzia swego zba-
wil On nas przez obmycie odrodzenia i odnowienie w Duchu
Swietym, kiorego wylal na nas obficie przez Jezusa Chrystusa,
Zbawiciela naszego, abySmy usprawiedliwieni taskg Jego, byli
w nadziei dziedzicami zywota wiecznego''. 166

Jednocze$nie Bog jako obiektywna racja wszelkiej swieto-
sci, staje sie jej przyczyna formalng, okreslajgca istote Swie-
tosci. Od pojecia tej istoty zalezy bowiem cate zycie duchowe
cztowieka. Czlowiek z natury swojej nie jest swiety. Swietosc¢
nie przystugiwala Adamowi nawet przed upadkiem. Otrzymal
ja jako dar, lecz go utracit, cho¢ pewne przywileje zachowat.
Pozostal mu jednak przywilej powotania nadprzyrodzonego do
swietosci.

Tak samo mozna Boga nazwal wzorczg przyczyna swigto-
sci, gdyz kazda swieto$¢ wynika ze zgodnosci woli z odwiecz-
nym prawem Bozym, tj. z sagdem umystu Bozego, lub z samym
Bogiem, a Jezus Chrystus, to zywy i realny przyklad swigtosci

Tym bardziej mozna o Bogu powiedzie¢, ze jest celowa
przyczyng swietosci. Wszelka swietos¢ bowiemm dazy do tego,

by uwielbia¢ Boga, stuzy dla ,powiekszenia Jego chwaty". ¥

€ Tyt 3, 5.
7 Ef 1, 14,

-s
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W Starym Testamencie istniat tylko przyklad swietoéci, ale
nie bylo praktycznego wzoru. Ludzie nie znali dobrze Boga.
W Nowym Testamencie za$ Bég zblizy? sie do ludzi. Objawit sie
w ludzkiej postaci i okazat czlowiekowi zywy wzér — Chrystu-
sa: ,,Ten jest syn moéj mily, w ktérym sobie upodobatem', 168
A Jezus potwierdzit te prawde: ,,Jam jest droga, prawda i zywot,
nikt nie przychodzi do Ojca, jeno przeze mnie". %9  Dalem wam
przyktad, abyscie i wy czynili tak, jak ja wam uczynitem'. 17
Na wzor swigtosci Boga ukltada sie $wietos¢ ludzi. Ale sobor
trydencki poucza, ze nie moze by¢ ona taka sama jak $wieto$¢
Boga. Takiej nie posiada zadne stworzenie. Kazdy cziowiek
otrzymuje wedle miary , jaka Duch $w. udziela jako chce'. 17

1-o B6g jest sSwiety sam przez sig, w swej istocie, czego
o $wietosci ludzkiej powiedzie¢ nie mozna, bo cztowiek nie
cieszy sie przywilejem bezgrzesznosci, nie jest synem Bozym,
ani Duchem s$w., lecz stworzeniem.

2-0 Swieto$¢ Boga jest substancjonalna, tak samo jak Jego
mitos¢, kiora sie réwna Jego istocie. Swieto$é ludzi natomiast
ma charakter przypadlos$ci, napetlnia rozum i wole, wyraza sie
w sposobie bycia i dzialania.

3-0 Swietos¢ Boga jest nieskonczona, tak co do zakresu,
jak i sity, nie ma zadnych ograniczen. Bog siebie kocha dla
siebie samego. Wszystko w czym znajduje upodobanie, podoba
Mu sie ze wzgledu na siebie i swojg chwale. Bog najbardziej
jest sam z sobg .zespolony przez milo$é, przez swa nature, dla-
tego tez jest najswietszy. 172 Cel swietoSci Bozej ma by¢ taki,
jak jej przyczyna formalna, to jest chwala Boza. Swietos¢
cziowieka natomiast odznacza sie ograniczonoscig. Czlowiek
nie kocha Boga tak goraco, tak wytrwale i takag miloscig, jakiej
Bog jest godzien. Ludzki cel $wietosci — chwala Boza, nie
rowna sie przyczynie formalnej.

w5 Mt 3, 17.

69 J 14, 6.

170 g 13, 15,

17t 1 Kor 12, 2.

172 Quare cum Deus sibi ipse maxime sit ciniuncius, tum per naluram
suam tum per caffectum amoris, Ipse maxime sancius est (Lessius,
op. cit., s. £9).
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4-0 Swieto$¢ Boga nie moze wzrastaé, zmniejsza¢ sig, lub
rozwija¢, lecz stanowi zawsze jednakowg pelnig. Jaka istniala
w zatozeniu, taka jest i w skutkach celowych. Swieto§¢ ludzi
natomiast ksztaltuje sie na wzor swietosci Boga. Zbliza sie do
wzoruy, lub oddala. Wigc wzmaga sig, lub maleje, a nawet zu-
pelnie ginie, gdyz zalezy od obecnosci laski.

5-0 Swietos¢ Boga przewyzsza wszelkg sSwietos¢, a Swietosé
nasza w porownaniu z nig wydaje sie tak nikla, Ze moze by¢
uwazana za nicos¢. O tyle sie ré6zni, o ile Bog przewyzsza stwo-
rzenie, 173

Uwagi praktyczne

Swietoé¢ ludzka jako odbicie $wietosci Boga wyplywa z po-
dobienstwa czlowieka do Boga. Zachodzi- tu podobienstwo na-
turalne przez stworzenie i nadnaturalne pizez taske uswieca-
jaca. Z czego nasuwa sie wniosek, ze $wietos¢ ludzka inoze by¢
w stopniu naturalnym i nadnaturalnym, zaleznie od tego czy
pojeta bedzie w sposéb czysto przyrodzony, ludzki, wynika-
jaca z naturalnego, uznania i oddania sie Bogu, czy tez oprze
sie¢ na objawieniu., Wlasciwie pojeta i prawdziwa $wietosc jest
ta nadprzyrodzona, ale z obiektywnego punktu widzenia, czy-
sto naukowegc nie mozna wyklucza¢ i Swietosci naturalnej,
cho¢ moze by¢ bledna, niezupelna, zalezna od tego, na jakim
poznaniu Boga oprze sie: pelnym, wlasciwym, czy niezupelnym.

Swicto$¢é naluralna odnosi sie do wszystkich ludzi i polega
na sprawnosci do dziatania dobrego pod kazdym wzgledem.
Utozsamia sie z zespolem cnot nabytych (na stopniu natural-
nym). Wyraza sie jako uczciwo$¢ ludzka, jako dziatalnos¢
zgodna z naturg, czyli z rozumem. Kierowniczkg takiego poste-
powania (Swietego w znaczeniu naturalnym) jest cnota roztrop-
ncsci, ktora przewodniczy wszystkim cnotom na stopniu na
tury. Wszystkie cnoty, jak wiemy, wzajemnie sie lgczg i uzu-
peiniaja. Gdy mamy jedna z nich, mamy réwnoczesnie i inne.

173 Co mnie pytasz o dobro, jeden jest dobry, Bog" (Mt 12, 17,
a w hymnie anielskim $piewamy: , Ty sam swiety, ty sam Pan"
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Gdy zabraknie ktérejs, lub zjawi sie cecha zwalczajgca pewna
cnote, wtedy ging i pozostale. Szczegdélng zas role uzupel-
niajagcg wszystkie cnoty odgrywa roztropnosé¢. Obecno$c jej
swiadczy o tym, Ze i inne cnoty znajduja sie na stopniu odpo-
wiednim. Taka swieto$¢ naturalna pojeta jako zespot cnédt, moze
by¢ celem dla wszystkich ludzi niezaleznie od narodowosci,
wyznania i warunkéw zycia, gdyz opiera sie na rozumnej na-
turze ludzkiej, wspodlnej wszystkim ludziom.

Swieto$¢ w znaczeniu nadnaturalnym wynika z podniesienia
czlowieka do porzadku nadprzyrodzonego i z dzialania taski.
Przez taske uswiecajaca zostal czlowiek podniesiony do porzad-
ku nadnaturalnego i zjednoczenia z Bogiem.

Ale rownoczesnie. nalezy podkresli¢, ze w cztowieku nie ma
dualizmu natur, zwyklej i nadprzyrodzonej. Pierwiastek czysto
ludzki w nas zostal $cisle dostosowany i zespolony z pierwiast-
kiem nadprzyrodzonym — duszg. W czlowieku natura i laska
wzajemnie sie uzupeiniajg, tworza jednosé. Dlatego wtasnie nie
ma dwéch dzialan, bo nie ma dwoch celéw najwyzszych. Cel
ostateczny to chwala Boza, to rownoczesnie osiggnigcie Boga,
najwieksze upodobnienie sie do Niego. Cel ‘doczesny natomiast,
polega na udoskonaleniu, zblizeniu sie¢ do obranego ideatu.

Lecz $wieto$¢ jako cel zycia naszego ma dwa rozne spo-
soby urzeczywistnienia: ziemski — doczesny i nadprzyrodzo-
ny — wieczny. Mamy wiec dwa sposoby osiggniecia swigtosci
w dwoch roéoznych stanach: ziemskim i niebieskim, opartych
na dwoch odmiennych poznaniach Boga, co powoduje odmienne
dazenie do celu, a co za tym idzie — inng swietos¢ czlowieka
na ziemi, a inng w niebie. 1 W niebie czlowiek osiggnie naj-
wyzsza dcoskonato$é, gdyz posigdzie to wszystko, co natura
ludzka otrzymaé¢ moze'.1?” Natomiast doskonalos¢, czyli Swie-
tos¢ czlowieka na ziemi polega ,na zespole cnét, jakich domaga
sie rozum oswiecony przez wiare'" w celu umozliwienia har-

1 O, Gmurowski, op. cit, s. 16.

175 Prima ergo perfectio humanae naturae est in statu gloriae, quando
homo habebit totum hoc, quod possibile est esse in natura humana ($w.
Tomasz 3 Sent, d. 27, q. 3, a. 4 ¢).
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monijnego rozwoju wszystkich jego wiladz.1”® Sw. Tomasz pi-
sze, ze ,doskonalos¢ ziemska polega na dazeniu do celu osta-
tecznego, do jak najwiekszego zblizenia sie do niego. ! I cho-
ciaz jest on bardzo wznioslty, czlowiek moze po niego siegaé,
gdyz do zdobycia $wietosci pomaga mu laska Boza, ktora spra-
wia, iz cel ten nie jest za_wysoki, bo , wartos¢" taski jednego
czlowieka jest wieksza, nizeli dobro natury calego wszech-
$wiata''. 178

Swieto$¢ wiec w tym znaczeniu zalezy od stanu laski obec-
nej w nas. Jednak takie ujecie $wigtosci nie uwzglednia je-
szcze dzialania ludzkiego i dlatego moze by¢ wziete za Swie-
tos¢ obiektywna. Wraz z laskg u$Swiecajgca otrzymuje czlowiek
cnoty wlasne jako sprawnosci, ktore dajg moznosé dzialania
nadnaturalnego. Cnoly wlasne jako dzieto taski uzupelniaja cno-
ty nabyte przez jednakowe postepowanie szlachetne. Nadajg im
wiekszg wartos¢. Wspodldzialaja z cnotami nabytymi, czynig je
glebszymi i bardziej trwalymi.

Swietos¢ w znaczeniu wlasciwym, nadnaluralnym, opiera sie
na swietosci naturalnej. Taka $wieto$¢ moze byc¢ celem dla
wszystkich ludzi, gdyz wszyscy zostali przez Boga wyniesieni
do porzadku nadnatury i powotani do uczestnictwa w Boskie]
naturze. Praktycznie jednak cel ten dla wszystkich nie jest w tej
chwili osiggalny. I dlatego z punktu widzenia pedagogicznego
niemozliwy do powszechnego zrealizowania. Natomiast mozli-
wa do osiggniecia dla wszystkich ludzi jest $wieto$¢ w znacze-
niu naturalnym. Ale zasada pozostaje bardzo stluszna w Zyciu
konieczna. Kto wiec pragnie doj$¢ do pelni rozwoju swej oso-
bowosci, musi dgzy¢ do s$wietosci. Jako ideat wychowawczy $wie-
tos¢ stawiana by¢ moze i powinna w wychowaniu katolickim.

1 0. Gmurowski, op. cit, s. 26.

*77 Ui in simiiitudinem periectionis illius gquantum possibile est, nos
trahamus; et in hoc perfectio huius vitae consistit (Sw. Tomasz, De
perfec. vitae spir., c. 6).

176 Bonum gratiae unius maius est quam bonum naturae totius universi
(2—2, q. 113, a. 9 ad 2).
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HEILIGKEIT

Was bedeutet das Wort ,,Heiligkeit"? Diese Frage empifehlt viele Schwie-
rigkeiten in Antwort, aber immer aktuaell und neugierig ist. Wir wil-
len vor allem die. Heiligkeit des Menschen erkennen. Diese aber von
Heiligkeit Gottes, als von seinem Quelle, fliesst aus. Daher massen wir
die Heiligkeit Gottes zuerst betrachien.

Um diese Frage besser vorstellen, teilen wir die Heiligkeit auf sta-
tische und sittliche. !

Die Heiligkeit hat religiésen Charakter, daher soll es in Be.trachtung
dieser, auf Grund der christlichen Religion stellen. Anfangs wollen wir
wissen was ist in Alten und Neuen Testament auf diesen Thema geschrie-
ben, dann was sagt altkirchliche und neue Theologie,

Analise der biblischen Texte spricht, dass in Gott statische und sitt-
liche Heiligkeit das selbe bedeutet und Transzendenz ist. Gott in seiner
sorgsamen Tiichtigkeit bewahrt. diese Heiligkeit, um kein Geschépf sie
fur sich nehme und nicht verringere.

Bei Leute aber sittliche Heiligkeit verandert sich von statische, aber
religiose Bestand in unserer Seele grundsatzlich verdnderlich ist und nicht
Bestand sondern anhaltende Sichbildung ist. Also bei Leute kann von
sitiliche Heiligkeit vor aliem sagen. Diese kann man, als dauerhaftige
Vereinigung des Menschen mit Gott durch reinigende und vervollkommene
Liebe in Zweck grdsserer Anbeutung und Verehrung Gottes mit ganze
unsere Personlichkeit und Handlung deiinieren.

7 — Roczniki



