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Jan Apostot byl uczniem, ,ktérego Jezus milowal” (J 13, 23; 19, 26; 21,
7. 20), 1 ktéremu pozwolil w czasie Ostatniej Wieczerzy spoczywaé na swej
piersi (por. J 13, 23), a przed $§miercia na krzyzu powierzyl swa Matke (J 19,
27). Podobnie jak inni Apostolowie, takze i Jan pojmowal poczatkowo nauke
o Krélestwie Bozym na spos6b ziemski (por. Mt 20, 21), a jako ,,syn gromu”
(Mk 3, 17) zostal upomniany przez Zbawiciela za propozycj¢ ukarania miesz-
kanicow pewnego miasta samarytafiskiego (por. £k 9, 54-55). Pomimo to
kochal on Jezusa i jako jedyny z Apostoléw pozostal pod Jego krzyzem (por.
J 19, 26).

Patrzac na zycie §w. Jana przez pryzmat jego Ewangelii i Listéw, a nawet
ksiggi Apokalipsy, mozna méwié o bliskiej wprost zazyloSci ze Stowem
Wcielonym. W mlodym wieku przylaczyl si¢ on do uczniéw Jana Chrzciciela.
Gdy jednak ten, widzac Jezusa, powiedzial: ,,Oto Baranek Bozy”, poszedl za
Jezusem. Zaznaczy potem, iz ,byto to okolo godziny dziesiate;” (J 1, 39).
Charakterystyczne, ze po uptywie prawie 70 lat od tamtego wydarzenia, Jan
przypomnial sobie godzing, w ktorej Mesjasz zaprosil go do siebie. I chyba
wowczas rozpoczela si¢ wewnetrzna przemiana mtodego czlowieka w proroka
majacego apokaliptyczne wizje, a ostatecznie przemiana w mistyka, ktory
chyba najglebiej wniknal w tajemnice Boskiego Mistrza 1 w Jego Boska
mito§¢. Wszystkie pisma Janowe koncentruja si¢g wokol Osoby Jezusa Chrys-
tusa, wszystkie tez zawieraja wiele obrazow przechodzacych niekiedy w
alegorie, ktore ilustruja nadprzyrodzona, Boza rzeczywistos¢.
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I. CHRYSTUS SW. JANA

Kiedy w pierwotnym Kosciele pojawily si¢ btedy dotyczace Jezusa Chrys-
tusa, Jan dla uzupelnienia synoptykéw postanowil napisa¢ Ewangelig, w kto-
rej zaakcentowal zaréwno czlowieczenistwo, jak i preegzystencje Boskiego
Logosu jako drugiej Osoby Trojcy Swietej. To wiasnie Jan przywodzi stowa
Ksiegi Rodzaju (1, 1): ,,en arche”, po ktérych méwi nie o dziele stworzenia,
ale o zrodzeniu Slowa, przez ktére zostal stworzony $wiat (por. J 1, 3). To
Stowo jest ,zyciem” (J 1, 4; por. J 11, 24; 14, 6; 1 J 1, 1), a takze Zrodiem
zycia przyrodzonego i nadprzyrodzonego dla kazdego cztowieka. Na podo-
biedstwo ,$wiatla” prowadzi Ono ludzi do Boga, udzielajac im szczgscia
zycia wiekuistego (por. J 3, 19; 9, 35-39)! Stowo to ,stalo sie cialem i za-
mieszkato wsréd nas” (J 1, 14). Tego rodzaju stwierdzenie Janowe byto dla
Zyd()w bluznierstwem, natomiast dla Greké6w — nonsensem, jednakze skoro
,ogladalismy Jego chwalg” (J 1, 14), nalezy to uznaé jako fakt. Wyraznie
pisze o tym §w. Jan: ,To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, coSmy
ustyszeli o Slowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy
i czego dotykaly nasze rece” (1 J 1, 1). Mozna zatem powiedzieé, ze ,,gdyby
Jan i inni Apostolowie nie dotkneli wlasnymi rgkoma Stowa Wcielonego, nie
byloby chrzescijariskiej mistyki”?. Bo wlasnie mistyczne przezycia chrzesci-
jan maja swe Zrodlo w Swiecie zmysiow.

Ewangelia §w. Jana jest przedstawieniem zycia Jezusa Chrystusa z punktu
widzenia Apostota, ktéry po wielu latach mistycznej jednosci z Wcielonym
Stowem — Logosem — najglgbiej rozumial swego Mistrza. Ewangelia to doj-
rzaly owoc zjednoczenia Jana z Jezusem Chrystusem, stad tez jest to chyba
najbardziej mistyczna Ewangelia sposrod czterech. Ukazuje ona Zbawiciela
w jego bostwie 1 czlowieczenstwie — w stosunku do ludzi jako ,,Droga, Praw-
da i Zycie” (J 14, 6) oraz do Ojca — jako odwieczne Stowo. Utozsamiajac
Jezusa ze stworczym Slowem Bozym, bedacym Zrédlem Swiatta, Jan ukazuje
Go jako objawiciela Boga. Dzigki Jego objawieniu mozemy poznaé Boga; to
objawienie odnajdujemy w nauczaniu, jak i1 w przykladzie zycia Syna Czlo-
wieczego. Wcielone Slowo uwielbilo Boga swoimi stowami i czynami.
W swojej Ewangelil Jan podkresla tak béstwo, jak i czlowieczenstwo Jezusa
Chrystusa.

I'Por. H. G r a e f, Siedmiobarwna tgcza, Warszawa 1966, s. 83.
> Tamze.
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W Prologu znajdujemy potwierdzenie preegzystencji Janowego Chrystusa
(por. J 1, 1). O prawdzie tej zapewnia sam Jezus: ,,Zanim Abraham stal sig,
Ja jestem” (J 8, 58), a przede wszystkim w stowach: ,Jezeli nie uwierzycie,
ze Ja Jestem, pomrzecie w grzechach swoich” (J 8, 24). Nie mozna wyklu-
czal przypuszczenia, ze przekonanie o preegzystencji Chrystusa ma swe
zrédlo w chrystologii pierwotnego KosSciola wczesniejszej od Ewangelii
§w. Jana® Czwarty Ewangelista akcentuje majestat Boskiego Logosu, ma-
jestat, ktory wzbudza glgboka czes¢; swiadcza o tym choéby stowa Chrystusa
o wladzy sadowniczej Syna Czlowieczego (por. J 5, 24-29). Widzimy tu, zZe
w odréznieniu od synoptykéw Jan opisuje wszystko, co Chrystus méwil o
sobie 1 w zwigzku ze swym Ojcem. Jan ukazuje Chrystusa jako Dobrego
Pasterza (por. J 10, 11. 14), ktéry oddaje swoje zycie za owce. Wiadomo, Ze
w Starym Testamencie Pasterz to przede wszystkim Jahwe (por. Ez 34, 23);
Bég jest Pasterzem swego ludu. Jezus méwiac, Ze jest Pasterzem, przypisuje
sobie godnos$¢ Mesjasza. Jan Apostol przyznaje Mu najwyzszy autorytet:
»owce sluchaja Jego glosu”, a nastgpnie ,postepuja za Nim” (J 10, 3-4).
Boski Pasterz przychodzi po to, aby chroni¢ owce, i aby mialy one zycie w
obfitosci, totez jako najwyzszy akt milosci sklada On w ofierze siebie: ,,Zycie
moje oddaj¢ za owce” (J 10, 15). Jan uwydatnia tu $cisla wig¢Z Ojca z Synem
i postuszenstwo Syna wobec Ojca: ,Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie
je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je znébw odzyskaé: Taki nakaz
otrzymalem od mojego Ojca” (J 10, 18). Zauwazmy, ze Jan dostrzega w
osobie Jezusa Chrystusa jaka$ tajemnic¢ — Syn Bozy i Syn Czlowieczy; choé
jako Syn Bozy moze decydowaé swoim autorytetem, to jednak pragnie On
wypelnié¢ catkowicie wole Ojca. Z mitosci do owiec sktada On swe zycie w
ofierze. Mito$¢ Syna do Ojca sprawia, ze wypetnia On wole swego Ojca,
oddajac si¢ za owce. Z kolei milo$¢ ta zasadza si¢ na postuszenstwie Ojcu.
A zatem Dobry Pasterz dokonuje czynu wyptywajacego z Jego boskiego
autorytetu, ale i z doskonalego postuszernstwa Ojcu®. Charakterystyczna wiec
cecha mistyki $w. Jana, jak tez pozniejszych mistykéw, jest dostrzeganie w
Jezusie Chrystusie rownocze$nie bostwa i czlowieczefistwa.

Ewangelista Jan odnotowuje réwniez ,gniew Baranka” z powodu zniewa-
zania §wiatyni jerozolimskiej przez sprzedajacych i kupujacych w niej (por.
J 2, 14-16), jak tez wobec faryzeuszy z powodu ich obtudy (por. J 5, 33-47),

3pPor. W.J.Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1982, s. 449.

“Por. H- Langkammer, U podstaw chrysiologii Nowego Testamentu, Wroclaw
1976, s. 86 n.
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ktorym Chrystus zarzucit brak mitosci Boga (J 5, 42). Jan — umilowany
uczeni Jezusa i jednoczes$nie mistyk — ukazuje Jego gniew w przerazajacych
barwach. Jest to wigc nieco inna strona tkliwego obrazu Boga-Czlowieka,
ktory puka do drzwi ludzkiego serca. Chrystus zaznacza, ze jesli ludzie po-
zostang obojetni na Jego wolanie, to nawet sam Mojzesz oskarzac ich bedzie,
i w dniu ostatecznym wyjda na zmartwychwstanie potgpienia (por. J 5, 29.
45). Réwnoczesnie tez ukazuje Jan zniecierpliwienie Zydéw, ktoérzy pytaja
Jezusa: ,,Dokad bedziesz nas trzymal w niepewnosci? Jesli Ty jestes Mesja-
szem, powiedz nam otwarcie!” Chrystus odwoluje si¢ do swoich czyndw, by
wreszcie powiedzieé: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30). Zazadal wigc
Chrystus od Zydéw takiej wiary, jaka mieli oni wobec Jahwe’

Sw. Jan Ewangelista ukazuje Chrystusa jako Wcielone Stowo Boze. Chrys-
tus, ktéry objawia Ojca, przemawia jako Jego Syn z wielkim autorytetem,
a jednoczes$nie z pokorna milo$ciag. W $wietle Ewangelii Janowej Chrystus
przypisuje Ojcu wszystko, co posiada, jako Zrédiu wiasnej Boskosci. Jednakze
tenze sam jest ,$wiatloscia ludzi” (J 1, 4)°. W zwiazku z tym warto zauwa-
zy¢, ze na Zachodzie, zwlaszcza od czaséw Sredniowiecza, w szczeg6llny
sposOb oddawano czes$¢ cztowieczenstwu Chrystusa, podczas gdy na Wscho-
dzie mistycy, glownie w hezychazmie rozwingli jakby ,technike” ogladania
niestworzonej Swiatlosci.

Sposréod mistykéw zachodnich w starozytnosci koS$cielnej jedynie
§w. Augustyn glosi potrzebe poznania Chrystusa — Swiatlosci. Ot6z w Ewan-
gelii Janowej przewija si¢ my§l o walce migdzy dobrem a zlem, Swiatlem a
ciemnoscig (por. J 8, 42-52). Chrystus mowi, ze jest ,Swiatloscig Swiata” 1
ze ci, ktorzy za Nim péjda, nie beda chodzi¢ w ciemnoSciach, lecz bgda mie
»Swiatlo zycia” (J 8, 12). Jednakze zlo nie cofa si¢ nawet przed obelgami
wobec Syna Bozego. Zaznacza bowiem $w. Jan: ,Odpowiedzieli Mu Zydzi:
Czyz nie stlusznie méwimy, ze jeste§ Samarytaninem 1 jesteS opgtany przez
ztego ducha?” (J 8, 48). Byla to oczywiscie wielka zniewaga Syna Bozego,
a jednocze$nie przejaw za$lepienia ze strony Zydéw. Stad tez odpowiedZ
Chrystusa: ,,Wy macie diabla za ojca i chcecie spetnia¢ pozadania waszego
ojca” (J 8, 44). Widzimy zatem, ze Chrystus w Ewangelii Janowej staje jako
Sedzia, ktéry réwnoczes$nie jest Bogiem: ,,zanim Abraham stal sig, Ja jestem”
(J 8, 58).

> Tamze, s. 88.
6 Tamze, s. 142.
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Przedstawia nam $w. Jan jakby dwojakie oblicze Jezusa Chrystusa, ktére
przypomina dwa boskie przymioty — task¢ i sprawiedliwo$é. Laska wzywa
nieustannie i gdy czlowiek odpowiada na wolanie, obsypuje go szczegdlna
boska mitosSciag. Doswiadczyl tego w szczegdlny spos6b Jan, stad tez mogt
pisa¢: ,W tym objawila si¢ milo§¢ Boga ku nam, ze zestal Syna swego
Jednorodzonego na $wiat, abySmy zycie mieli dzigki Niemu” (1 J 4, 9).

Zycie wewnetrzne §w. Jana w formie literackiej wyrazilo si¢ w szczegdlny
sposob podczas wygnania na Patmos. Byl to czas prze§ladowan w cesarstwie
rzymskim za panowania Domicjana. Jan ogladat w duchu cierpiacy Koscié}
szybko rozprzestrzeniajacy si¢ w $wiecie, jak i prze§ladowcow, ktérzy usito-
wali go zniszczy¢. I chyba wtedy w §wietle poteznych wizji pojal Jan znacze-
nie wielkich poteg, jakie panowaly nad §wiatem. W wizjach tych teraZniej-
szoS¢ 1 przysztos¢ splotly si¢ ze soba, prze§ladowania tego czasu przemienialy
si¢ w cierpienia ostatnich dni §wiata, a fakty historyczne przybieraty duchowe
znaczenie’ Posréd wielkiego pola walki stoi Bég i jego przeciwnik. W Jano-
we) wizji ,,Zasiadajacy byl podobny z wygladu do jaspisu i do krwawnika,
a tecza dokola tronu — podobna z wygladu do szmaragdu” (Ap 4, 3). Bég
pozostaje w swym majestacie nieruchomy, a walka kieruje ,,Michal i jego
aniotowie” (Ap 12, 7), ktéry zwyci¢za ,,Smoka” Jednakze i Bég bierze czyn-
ny udzial w walce przez swego ,Baranka” (por. Ap 12, 11). Jan Apostot
przypomniat sobie zapewne ,,Baranka Bozego”, ktérego pokazal mu §w. Jan
Chrzciciel (por. J 1, 29), a ktérego Ewangelista ogladal wiszacego na krzyzu
1 wreszcie w chwale nieba (por. Ap 14, 1). Tak wigc w centrum zaintereso-
wania §w. Jana Apostola pozostaje Jezus Chrystus jako ,,Baranek zabity”
(por. Ap 5, 6-13; 6, 1. 16; 7, 10. 14. 17; 14, 1. 4; 19, 7-9; 21, 14). Nie mogt
zapomnie¢ o Nim ten, ktory patrzyl na zabitego na Golgocie Baranka. Ducho-
we rozwazania pozwolily mu glebiej poznaé, kim jest Baranek®. Jezus Chrys-
tus, ukazany przez §w. Jana jako Baranek paschalny, posiada Boskie przymio-
ty, a wigc pelni¢ wladzy i pelnig¢ wiedzy, co wyobraza ,siedem rogéw 1 sied-
mioro oczu” (Ap 5, 6).

Charakterystyczna jest tez scena opisana przez §w. Jana w Ap 1, 12-18.
Umilowanemu uczniowi ukazuje si¢ bosko-ludzki Chrystus, Baranek i Pasterz,
umarly 1 zywy, Bog-Czlowiek. Jan pisze: ,, Kiedym Go ujrzal, do stép Jego
upadlem jak martwy, a On polozyl na mnie prawg reke, mowiac: Przestan si¢

"Por. A.Wikenhauser, Offenbarung des Johannes, Regensburg 1947.

8 Por. A.Jankows ki, Oudziat w triumfie Baranka. Proba systematyzacji danych
teologicznych Apokalipsy sw. Jana, AK 58(1959), s. 28-41. Por. takze J. Wil k, Triumf
Baranka jako idea przewodnia Apokalipsy, CT 40(1970), fasc. 3, s. 45-61.
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Iekaé! Jam jest Pierwszy i Ostatni, i zyjacy” (Ap 1, 17). Widzimy tu efekt
dzialania boéstwa na ludzka naturg, ale tez gdy Chrystus wypowiedziat stowa:
,Przestan si¢ lekaé” (Ap 1, 17), uczeri odczul nowy przyplyw sil i stal sig
gotow do przyjecia objawienia’ Taki byt przebieg ekstazy, ktora stala sig
miara dla wszystkich p6Zniejszych mistykow: najpierw dostrzegamy trwogg
stworzenia przed objawiajacym si¢ Stwérca, potem uszcze§liwiajacy spokoj,
bowiem On jest ,Pierwszy i Ostatni”, ktéremu czlowiek oddaje si¢ bez zad-
nych zastrzezen.

II. KU ZJEDNOCZENIU MISTYCZNEMU

W pismach Janowych trudno jest doszuka¢ si¢ wyjasnienia istoty mistycz-
nego zjednoczenia, jednakze zawarta jest w nich sama idea takiego zjednocze-
nia. Zaréwno cuda, jak i mowy Chrystusa, ktére zamiescit w swej Ewangelii,
Swiadcza o tym wyraznie jak $ciSle Chrystus pragnal by¢ zwigzany ze swymi
uczniami.

Celem zaakcentowania niezwykle doniostych prawd Jan Apostot wybiera
7 ,,znakéw”, o ktérych nie wspominaja synoptycy. Cud w Kanie Galilejskie;
wyja$niany bywa w sensie mistycznym; byl to nie tylko akt taski Chrystusa,
ale nade wszystko cud przemiany: woda Starego Testamentu staje si¢ winem
w Nowym Testamencie. Nadszedl wigc czas laski, ktéra przynosi odnowe
wszystkiego; zardwno woda, jak 1 wino stajg si¢ dla czlowieka jakby narze-
dziami Boskiego zycia. Ewangelia podkre$la, ze Chrystus czyni cud na prosbg
swej Matki. Ona, ktéra wydala Go na $wiat, teraz tez daje Go $wiatu, kiedy
nadszedt czas Jego publicznej dzialalno$ci. Wprawdzie Ewangelista pozostawi
Maryje na drugim planie, jednakze ukaze Ja jeszcze pod krzyzem (por. J 19,
25-27), kiedy to ponownie poS§wigci swego Syna §wiatu, bowiem Jego poslan-
nictwo obejmuje wszystkich ludzi. Tak wigc Janowi jako najwigkszemu mis-
tykowi wsr6d Apostotéw przypadlo ukazaé rolg Maryi w dwu waznych mo-
mentach zycia Jej Syna, gdy woda przemienita si¢ w wino i gdy $mieré prze-
mienila si¢ w zycie!'°.

Warto podkresli¢, ze takze mowy Jezusa zawarte w czwartej Ewangelii
pozwalaja na glgbsze poznanie Jego samego, jak i1 Jego stosunku do ludzi.
Szereg obrazow, jakimi postuzyt si¢ Chrystus w tej Ewangelii, wprowadza

Graef, dz. cyt., s. 80.
'® Tamze, s. 85.
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czytelnika w nowe relacje migdzy Bogiem a czlowiekiem. W rozmowie z
Nikodemem (por.J 3, 1-21) ukazuje Chrystus podstawy zycia chrzescijanskie-
go: czlowiek powinien odrodzi¢ si¢ z wody i z Ducha Swigtego. Ta mys$l o
»nowych narodzinach” byla niepojeta dla Nikodema. Chrystus uzyl poréwna-
nia do ,wiatru”, ktory ,,wieje tam, gdzie chce” (J 3, 8). Przyczyna nadprzyro-
dzonych narodzin jest i Duch, i woda; element przyrodzony bierze udziat w
zyciu nadprzyrodzonym. Dawca nowego zycia jest Jezus Chrystus: ,tak bo-
wiem Bo6g umilowal Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy,
kto w niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16). Umilowany
uczen pograzony we wzniostej kontemplacji Ojca i Syna o§wiadcza, ze kazdy,
,»kto si¢ dopuszcza nieprawosci, nienawidzi §wiatla i nie zbliza si¢ do $wiat-
ta” (J 3, 20). Boska $wiatlo$¢ jest wyzsza anizeli zwykla moralno$é. Jednakze
ta Swiatlo§¢ chce, aby ci, ktérzy przychodza do Chrystusa, zaniechali zlych
uczynkéw: ,Kto spelnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do $§wiatla, aby si¢
okazalo, ze jego uczynki sa dokonane w Bogu” (J 3, 21).

Jan odnotowuje réwniez rozmowg¢ Chrystusa z Samarytanka (por. J 4,
1-26), podczas ktoérej uslyszala ona o ,wodzie zywej” Podobnie jak Niko-
dem, 6w ,nauczyciel Izraela” (J 3, 10), nie pojal stéw Chrystusa odnoszacych
si¢ do rzeczywistoSci duchowej, tak tez i prosta Samarytanka. Chodzito tu bo-
wiem o zwigzek pomigdzy duchem a materia, a wigc znakami, ktére wyrazaja
Boza rzeczywisto$€. Jezus Chrystus, ktéry przyszedi, aby stosunek czlowieka
do Boga oprzeé na nowych podstawach, dzigki wejSciu w ludzka histori¢, On
Bog i Czlowiek przyniést swiatlo§¢ wszystkim, ktdrzy sa gotowi ja przyjac,
bowiem jest On najwyzszym ,znakiem” zjednoczenia ducha z materia. Totez
tylko On moze zapewni¢ wodg, ktéra — zar6wno materialna, jak i w sensie
duchowym, gasi ludzkie pragnienia (por. J 4, 14)!'. To wtasnie woda chrztu
prowadzi do sluzby Bozej, ktéra nie bedzie ograniczac si¢ do Jerozolimy czy
tez innego konkretnego miejsca, ale jest uniwersalng stuzba Bozga ,,w Duchu
i prawdzie” (J 4, 23). Nastgpstwem tego bedzie zniesienie specyficznych
ceremonii zydowskich.

Tylko Ewangelia §w. Jana zawiera mowe¢ Chrystusa o ustanowieniu Eucha-
rystii po cudownym nakarmieniu rzeszy (por. J 6, 26-71). W mys$l] nauczania
Chrystusa Eucharystia jest niejako kwintesencja zycia chrzescijanskiego.
W mowie tej zauwazamy takze jakby przenikanie si¢ elementéw materialnych
i duchowych. Najbardziej ,,mistyczny” Ewangelista nie pomija milczeniem

por. L. Stachowiak, Godnos¢ mesjariska Jezusa w Ewangelii Janowej, [w:]
Mesjasz w biblijnej historii zbawienia, Lublin 1974, s. 365. Por. takze Langkammer,
dz. cyt., s. 101 n.
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elementéw widzialnych w nauce o sakramentalnym wymiarze Eucharystii, by
tym samym pozbawié¢ wszelkich podstaw tez¢ zwolennikéw wytacznie ducho-
wego chrzescijaristwa. Chrystus méwi: ,, Kto spozywa moje Cialo i pije moja
Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym” (J 6, 54).
Przyobiecuje Chrystus spozywajacym Go nie tylko Zzycie wieczne, ale i
wskrzeszenie w dniu ostatecznym. Slowa Chrystusa uzmystawiajg nam fakt,
ze czlowiek jest stworzony jako calo$¢ zlozona z ciala i1 duszy, jako calos¢
zostal odkupiony i jako calo§é winien si¢ zjednoczyé z Bogiem. Zycie nad-
przyrodzone, ktoére rozpoczyna si¢ z chwila chrztu i ktére swoje urzeczywist-
nienie znajduje w mistycznych zaSlubinach, karmi si¢ tu na ziemi wlasSnie
Eucharystig. Jednakze przyjmowanie Chrystusa w Eucharystii jest czym§
wigcej anizeli tylko jednym aktem; jest to ,trwanie” w Chrystusie 1 Chrystusa
w nas (por. J 6, 56). Z tego chyba wzgledu mistycy chrzeScijanscy wszyst-
kich czaséw tesknili za Eucharystia, bowiem jest ona dopelnieniem mistycz-
nego zjednoczenia. Widzimy wigc, ze Jan Apostol Ewangelista nie tylko
podal informacj¢ o ustanowieniu Eucharystii, ale takze uwydatnit nauke o jej
koniecznos$ci do zbawienia.

Na uwage zasluguja slowa Chrystusa odnotowane przez $§w. Jana: ,Ja
jestem zmartwychwstaniem i zyciem” (J 11, 25). W ich $wietle widzimy, ze
wszystko ma swe uzasadnienie i cel w osobie, w tym przypadku w Osobie
Jezusa Chrystusa. Jezus Chrystus jest ,,zmartwychwstaniem i zyciem”, oczy-
wiscie naszym zmartwychwstaniem i naszym zyciem. Oznacza to, ze chrzesci-
Janie nie moga dazy¢ do tego, by rozplynaé si¢ w panteistycznej jednosci
badz w niepewnej ,nirwanie”, czy tez osiagnaé jakie§ mistyczne przezycie we
wszechjednosci bytu. Celem mistycznych przezyé jest zjednoczenie z Osoba,
ktéra sama w sobie jest ,zmartwychwstaniem” i ,,zyciem” A wigec i mistyka
chrzescijariska jest mistyka personalistyczna w odrdznieniu od innych form
mistyki'2.

Jednoczesnie tez warto zauwazy¢, ze w scenie wskrzeszenia fazarza (por.
J 11, 1-44) $Sw. Jan ukazal postawe Jezusa charakteryzujaca sie nie jakims$
brakiem stoickiej czy buddyjskiej wrazliwosci na ludzki bél i cierpienie.
Ewangelista zaznacza, ze Jezus ,,wzruszyl si¢ w duchu, rozrzewnil”, a nastep-
nie ,zaplakal” (J 11, 33. 35)!* Tak wiec Jezus Chrystus staje przy grobie
Lazarza wzruszony jako czlowiek bdlem i groza S$mierci, ale jednoczesnie

2Graef, dz. cyt., s. 95.
13 Grecki termin ,embrimomenos” (,,rozrzewnit si¢’’) oznacza silne wewnetrzne podniece-
nie.
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wszystko to przezwycigza, gdyz jako prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek
mogt przywrécié zmartych do zycia. W swojej Ewangelii §w. Jan zaznaczyl,
ze problem zycia i §mierci stal si¢ rozstrzygajacym momentem, sklaniajagcym
Zydéw do pozbawienia zycia Tego, ktéry jest samym Zyciem.

Tylko Sw. Jan Apostot Ewangelista zamieszcza pouczenia, jakich udziela
Chrystus po Ostatniej Wieczerzy. Wzywa wigc swoich uczniéw do jednosci
1 wzajemnej milosci, co przypomina migdzy innymi gest umycia nég Aposto-
tom (por. J 13, 4-12). Zapewne $w. Jan pragnal wyrazi¢ mysl, ze droga do
zjednoczenia z Bogiem ukazana w nauczaniu Chrystusa prowadzi poprzez
spetnianie réznych postug i zwyczajne czynnosci'®* W mowie pozegnalnej
Chrystus jeszcze raz zaakcentowal wage miloSci 1 wypowiedzial znamienne
stowa: ,,Jesli Mnie kto miluje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec mdj
umituje go, 1 przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywaé” (J 14,
23). W stowach tych objawia Chrystus cel zycia chrzescijanskiego: zjednocze-
nie czlowieka z Trdjca Przenajswigtsza, ktére zostaje zapoczatkowane w
sakramencie chrztu swigtego. Boskie Osoby beda ,,przebywac” w czlowieku.
Mysl te uzupelnia przypowies$¢ o krzewie winnym. Krzewem tym jest Chrys-
tus, natomiast my — latoroslami (por. J 15, 1-11), jednakze ,,owoc” nie jest
dzielem cztowieka. Cata zatem Swigto$¢ czlowieka jest dzielem Chrystusa,
bez ktérego w zyciu duchowym czlowiek nic nie potrafi. Dostrzegamy tu
swego rodzaju paradoks mistycznego zycia, a jednocze$nie Swiadomos$¢ odpo-
wiedzialnos$ci cztowieka, ktory winien pozostawaé¢ w Chrystusie; odlaczony
od Niego naraza si¢ na odrzucenie.

Jan podkresla, ze Jezus Chrystus w swoich mistycznych pouczeniach zwra-
cal uwage na konieczno$¢ zachowania moralnej postawy (por. J 15, 9-12).
Sprawdzianem milo$ci ku Bogu ma by¢ milos¢ bliZzniego; im wigksze zjedno-
czenie z Bogiem, tym wigksza milo§é do ludzi!® Wynikaloby stad, ze nawet
najmniejszy akt mitosci bliZzniego ma wigksza wartoS¢ anizeli ekstatyczne
przezycie. Podkresli¢ tu trzeba, ze Chrystus przedstawia swym uczniom ideat
zycia chrzescijanskiego jako zjednoczenie z Bogiem 1 z bliZnimi za poSred-
nictwem Jego jako winnego krzewu. O tym, ze zjednoczenie to jest wazne,
Swiadczy choéby modlitwa arcykaplaiiska Jezusa Chrystusa, w ktorej w spo-
sOb uroczysty potwierdza On wlasny autorytet (por. J 17, 1). Zbawiciel modli
si¢ jako Glowa Kosciola za wszystkich czlonkéw Kosciola 1 tylko za nich;

14 Z tego by¢ moze wzgledu niektérzy chrzescijanie sadzg, ze jest ona mato interesujaca
i dlatego poszukuja doznan mistycznych w religiach wschodnich.
SHarrington, dz, cyt., s. 454 n.
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widoczny jest tu z jednej strony uniwersalizm Kosciota, z drugiej za$ — eks-
kluzywizm, ktérego zrodlem jest wszechmoc Boga, ale tez i wolna wola
cztowieka. Chrystus modli si¢ o zachowanie swych uczniéw od zta moralne-
g0'%. Zycie Apostotéw, jak i innych chrzescijan winno by¢ w $wiecie i dla-
tego ,,$wiat” oznacza nie tylko zlych, ale 1 cale zycie doczesne z réznymi
trudno$ciami i pokusami. Chrze$cijanin ma zy¢ w zgodzie ze wszystkimi,
ktérzy naleza do Chrystusa, winien zerwac z grzechem i nasladowac przyklad
najwyzszej Jednosci: ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby §wiat uwierzyl, ze§ Ty
Mnie postat” (J 17, 21). Chodzi tu nie tylko o jedno$¢ moralng, lecz o jed-
no$é natury, ducha i woli, a nawet fizyczna jedno$¢ wedlug wzoru jednosci
Boskich Oséb. Jednosé ta taczy z Bogiem w Jezusie Chrystusie, jak i migdzy
sobg, a w oczach $§wiata Swiadczy o Boskim postannictwie Syna Bozego.
Jednakze zjednoczenie z Bogiem, jak nauczal Chrystus i jak przekazal
§w. Jan, osiaga si¢ poprzez zjednoczenie z wszystkimi ludzmi.

Duze znaczenie ma fakt, ze Jan — pierwszy mistyk chrzescijanski — zwig-
zany $ciSle z kultem Serca Jezusowego, po przezyciu ekstazy nie méwi o
wiecznej jednej i podstawowej jednosci wszystkich religii, ale czyni wyrzuty
tym, ktorzy ulegli wptywom obcych nauk (por. Ap 2, 14-16. 20-23)!7 Po-
dobnie jak dla péZniejszych mistykéw, takze dla Jana, zjednoczenie z Chrys-
tusem oznacza zjednoczenie z Boska Prawda. Charakterystyczne sa slowa
Apokalipsy: ,taska wam i pokdj od Tego, Ktory jest, 1 Ktéry byt 1 Ktdry
przychodzi, i od Siedmiu Duchéw, ktére sa przed Jego tronem™ (1, 4). Wyda-
je sig, ze jest tu mowa o Duchu Swietym, bowiem liczba siedem oznacza
doskonalo$¢, i w tym sensie stosuje ja §w. Jan. Jednakze zaraz potem dodaje:
i od Jezusa Chrystusa, Swiadka Wiernego, Pierworodnego umartych 1 Wtad-
cy krolow ziemi. Temu, ktory nas miluje 1 ktdry przez swg krew uwolnil nas
od naszych grzechow, 1 uczynil nas krélestwem — kaptanami dla Boga 1 Ojca
swojego” (1, 5-6). W tych Janowych slowach, pomigdzy Bogiem w Trdjcy
jedynym, Synem Wcielonym i Ko$ciolem istnieje $cista wieZ, a walka migdzy
dobrem a zlem na ziemi jest walkag migdzy Bogiem a szatanem dzialajacym
w imperium poganskim. Potggi te symbolizuja dwie niewiasty: jedna ,oble-
czona w stonce” (12, 1) z koronag dwunastu gwiazd, ktéra rodzi ,,Syna -
Mezczyzng” (12, 4) 1 jest symbolem KoS$ciola, ale zapewne tez Jezusowe]

0. Cullman n, Das Gebet im Neuen Testament, Tiibingen 1994, s. 116-142.
"Graef, dz. cyt., s. 80.
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Matki, ktérag umierajacy Syn oddat Janowi'®, druga zas — , Wielka Nierzad-
nica” (17, 1), ,,odziana w purpurg i szkarlat” (17, 4), ktéra jest poganski
Rzym, centrum prze§ladowania wyznawcéw Chrystusa. Tak wigc wydarzenia
wspoltczesne Janowi przechodza w groz¢ czasé4w ostatecznych i wszystkie te
elementy splecione sg w harmonijng calo§¢ w ekstatycznej sSwiadomosci
zjednoczonego ze swym Mistrzem Apostota.

Stwierdzamy zatem, ze przezycia mistyczne §w. Jana mialy swe Zrodlo w
$wiecie zmystéw (por. 1 J 1, 1). W ksiedze Apokalipsy przezycie mistyczne
skladalo si¢ glownie z wizji i przeniknigcia do §wiadomosSci §w. Jana innego
Swiata, ktory zostal wyrazony za pomoca symboli, za§ w Ewangelii — na
podlozu osobistego kontaktu Apostola z Bogiem-Czlowiekiem. W swej Ewan-
gelii podkresla Sw. Jan, ze Eucharystia jest podstawg i dopelnieniem mistycz-
nego zjednoczenia. Droga do takiego zjednoczenia prowadzi przez zwykle
czynnosci 1 postugi przepojone miloScig Boga 1 bliZniego.

ST. JOHN THE APOSTLE - THE FIRST CHRISTIAN MYSTIC

Summary

The fourth Gospel shows the life of Jesus Christ from the point of view of the apostle
who, after several years of a mystic union with the incorporate Logos, has the most profound
understanding of Him. In the Book of Revelation the mystical experience consisted mainly of
a vision and a penetration of the other world into John’s consciousness. That world was
depicted by means of symbols, whereas in the Gospel it was based on the personal contact
between John and God-Man. As the first Christian mystic, John shows the role of Mary in the
two moments of Her Son’s life: when water was turned into wine and death into life. John
emphasizes that the Eucharist is the basis and supplement of the mystic union. The way to
such a union leads through common activities and ministries, imbued with the love to God and
neighbour.

Translated by Jan Ktos

'81..Stefaniak, Interpretacja 12 rozdziatu Apokalipsy sw. Jana w $wietle historii
egzegezy, Poznan 1957.



