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KONSTYTUTYWNE CZYNNIKI DUCHOWOSCI
INSTYTUTOW SWIECKICH™

Pigédziesiata rocznica uznania, moca Konstytucji apostolskiej Provida
Mater Ecclesia Piusa XII (2 II 1947), drogi zycia w instytutach §wieckich za
stan zycia konsekrowanego zostala uczczona w Rzymie migdzynarodowym
sympozjum w pierwszych dniach lutego 1997 roku i1 sympozjum zorganizowa-
nym przez Sekcje¢ Duchowosci Teologéw Polskich, przy wspélpracy Krajowe;j
Konferencji Instytutéw Swieckich, na KUL w dniu 10 V 1997 roku. Okolicz-
no$¢ pigédziesigciolecia sprzyjala postawieniu pytan o to, co stanowi istote
tej drogi zycia. Wiadomo bowiem, ze Jezus Chrystus wzywal wszystkich
swoich wyznawcéw do doskonalej milo$ci na podobienistwo tej, ktéra miluje
nas Ojciec niebieski i tej, ktéorg On sam nas umilowal. Wiadomo tez, ze w
tradycji KoSciota uksztaltowaty si¢ trzy stany zycia: ludzi Swieckich, duchow-
nych i konsekrowanych. Jednakze ten ostatni stan, w wyniku rewolucji fran-
cuskiej oraz po kasacie zakonéw w Polsce, doznal takich ograniczen, ze
powstala potrzeba tzw. ukrytego zycia zakonnego, ktérego ojcem w Polsce
stat sie bt. Honorat KoZmirski'

Ukryte zycie zakonne w $wiecie z jednej strony przypomnialo wezwanite
wszystkich chrzescijan do doskonalto$ci, a ze strony drugiej zrodzilo ideg

i Wigkszo$¢ przypiséw bede cytowal za dokumentami i opracowaniami z ksiazki pt.:
Z Chrystusem w Swiecie. Instytuty swieckie w 50-lecie ,,Provida Mater Ecclesia” Wypowiedzi
Kosciota. Materiaty z Sympozjum, red. ks. M. Chmielewski, ks. W. Stomka, K. Stawecka,
Lublin 1997 [dalej: ChS].

'Zob. W. Stomk a, Padre Onorato Koimirski precursore degli Istituti Secolari,
,L’Osservatore Romano”, 104(1964), nr 268, s. 5;J. Z b i c i a k, Zycie §wieckie poswigcone
Bogu, [w:] Drogi swigtosci, red. W. Stomka, Lublin 1991, s. 91; J. B e y e r, Les Instituts
Séculiers, Paris 1954, s. 35-50.
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zycia poswigconego Bogu w Swiecie bez przynaleznosci do jakiego$ zakonu.
Rozwéj takich form zycia doprowadzit w koncu do uznania ich pod nazwg
instytutow $wieckich za stan zycia konsekrowanego, ktéry jednak miat si¢
odrézniaé od zakondéw i stowarzyszen zakonnych tym, iz winien pozostawad
w $wiecie i petnié przez swych czlonkéw Swieckie powotania 1 zawody. Juz
wspomniana Konstytucja Provida Mater Ecclesia, a szczegOlnie jej I artykul
z Lex peculiaris okre§laly istotne czynniki, ktére winny stanowic¢ o tozsamo-
§ci tej drogi zycia: ,,Stowarzyszenia kaptanéw lub §wieckich, ktérych czion-
kowie w celu dazenia do doskonalosci chrzescijanskiej 1 calkowitego oddania
si¢ apostolstwu skiadaja profesj¢ praktykowania w zyciu Swieckim rad ewan-
gelicznych, dla wyraZznego odréznienia od innych stowarzyszen wiernych
otrzymuja nazwg¢ instytutéw lub instytutow §wieckich™. Zapis ten wyraznie
wskazuje na cztery czynniki tozsamosci tej drogi zycia: dazenie do doskona-
loéci chrzesdcijanskiej, oddanie si¢ apostolstwu, profesja rad ewangelicznych
1 zycie wedlug rad ewangelicznych w $§wiecie.

I. DAZENIE DO DOSKONALOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Konstytucja Provida Mater Ecclesia odr6znia to dazenie do doskonalos$ci
chrzescijanskiej, ktére na forum internum winno podlega¢ gorliwemu kierow-
nictwu duchowemu od tego, ktére rézne stowarzyszenia na forum externum
w Kosciele staraja si¢ realizowaé spetniajac wymogi stanu zycia konsekrowa-
nego. Zycie w instytutach §wieckich u swych fundamentéw ma to dazenie do
doskonatosci, ale tez organizacja zycia tychze instytutow sprzyja realizacji
doskonatosci chrzescijanskiej: ,,Z tatwo$cia przyczynia si¢ one do prowadze-
nia zawsze 1 na kazdym miejscu zycia prawdziwie doskonalego, takze w
przypadkach, gdy podj¢cie kanonicznego zycia zakonnego byloby niemozliwe
lub niewskazane” (nr 10). Motyw dazenia do doskonalo$ci i SwietoSci chrzes-
cijaniskiej zostal przez Piusa XII uznany za jeden z istotnych czynnikéw
uznania instytutow Swieckich za stan zycia konsekrowanego: ,,Wszystko to
rozwazyliSmy do glebi w poczuciu obowigzku, a takze kierowani ojcowska
mitoSciag do dusz, ktére tak ofiarnie daza do Swigto$ci, pozostajac wsrod
Swiata. Pragniemy umozliwi¢ powazne i madre rozpoznanie istniejgcych sto-
warzyszen, by tylko te zostaly uznane za prawdziwe instytuty, ktére rzeczy-
wiscie zobowigzuja si¢ w pelni do prowadzenia zycia doskonatego” (nr 11).

2 ChS, s. 25.
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Motyw dazenia do doskonalosci 1 SwigtoSci chrzescijaniskiej podnosi tez
motu proprio Primo feliciter z 12 III 1948 roku. Mamy w nim stwierdzenie,
ze czlonkowie instytutéw Swieckich krocza droga Swigtosci 1 Zyczenie, aby
zycie na tej drodze przynosito ,,obfite owoce §wietosci”® Podobne stwierdze-
nia zawiera tez dokument Kongregacji do spraw Zakonéw Cum Sanctissimus
z 19 III 1948 roku®.

Sobér Watykanski II nie poSwigcil odrgbnego dokumentu instytutom
swieckim. Wspomina jednak o nich w Dekrecie o przystosowanej odnowie
zycia zakonnego, wypunktowujac m.in. doskonato§¢ mitosci, ktérag winni
charakteryzowacl si¢ czlonkowie instytutéw Swieckich: ,Dlatego tez powinni
oni szczegllnie si¢ stara¢ o calkowite oddanie si¢ Bogu w mito$ci doskona-
lej” (DZ 11).

Obszerniej natomiast wypunktowuje to zagadnienie kard. . Antoniutti na
I Swiatowym Kongresie Instytutéw §wieckich w 1970 roku. Odwotuje si¢ do
znanych nam juz stwierdzen Konstytucji apostolskiej Piusa XII, a nastgpnie
stwierdza, ze czlonkowie instytutéw §wieckich winni u§wigcajac Swiat uswig-
ca¢ samych siebie w doczesnoSci. Wlasnie temu pragnieniu Swieckich wy-
szedl naprzeciw Pius XII uznajac stan zycia konsekrowanego za stan dosko-
nalo$ci. Wprawdzie Kardynal w tym przeméwieniu zwraca szczegllna uwage
na trzy elementy konstytutywne drogi zycia w instytutach §wieckich: praktyka
rad ewangelicznych, zobowigzanie si¢ do trwatego zycia wedlug rad przez ich
profesj¢ 1 Swiecko$¢, to jednak w profesji 1 praktyce rad ewangelicznych
zawiera si¢ jak najbardziej to, co okreslamy dazeniem do doskonalosci
chrze$cijanskiej. Zreszta w dalszej czeSci tego przeméwienia mamy wyrazne
stwierdzenie, ze wybdr tej drogi zycia jest wyborem ,,pewnej drogi uswigce-
nia” i drogi ,,zycia doskonalego™>.

Na okoliczno$é 25-lecia Konstytucji apostolskiej Provida Mater Ecclesia
papiez Pawel VI skierowal specjalny list, w ktérym stwierdza, mi¢dzy inny-
mi, ze ta droga zycia ozywia i daje §wiadectwo §wigtoSci chrzescijanskiej, ze
jest ,wytrwalym i bezkompromisowym dazeniem do §wigtosci™®.

Obszemny dokument pt. Refleksje teologiczne na temat Instytutow Swieckich
z 1976 roku tylko podtrzymuje prezentowane wyzej przeSwiadczenie o daze-
niu do doskonatosci i §wigtoSci chrze$cijaniskiej jako istotnym czynniku tej

3 Por. CHS, s. 30-33.
4 Por. CHS, s. 34-38.
5 Por. CHS, s. 40-50.
6 Por. CHS, s. 56-62.
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drogi Zycia7 Podobnie Kodeks Prawa Kanonicznego powtarza tylko: ,Insty-
tut $wiecki jest instytutem zycia konsekrowanego, w ktérym wierni zyjacy w
Swiecie daza do doskonalej milosci i starajg si¢ przyczynia¢ do uswigcenia
Swiata, zwlaszcza od wewnatrz” (kan. 710).

Papiez Jan Pawel Il wielokrotnie przemawial do czlonkéw instytutow
$wieckich. Zwykle problem dazenia do doskonato$ci i §wigtosci wigzal z pro-
fesja rad ewangelicznych 1 ich realizacja. Takze w adresie skierowanym do
uczestnikéw sympozjum z okazji 50-lecia Konstytucji Provida Mater Ecclesia
(1 IT 1997) wyraznie odwotuje si¢ do tego wymiaru zycia instytutow Swiec-
kich. Charakteryzujac $§wiadectwo zycia czlonkéw instytutéw Swieckich
stwierdza: ,,Dali oni odpowiednie $§wiadectwo prawdziwe]j chrzescijanskiej
$wietoéci w réznych warunkach pracy, mieszkania, wtopienia si¢ W zycie spo-
leczne, ekonomiczne i polityczne wspdlnot ludzkich, do ktérych nalezeli”®

II. POSWIECENIE SIE APOSTOLSTWU

Innym motywem drogi zycia w instytutach $wieckich, obok dazenia do
doskonatosci i $wigtosci, jest poSwigcenie si¢ apostolstwu. Provida Mater
Ecclesia nie pozwala tu na zadng watpliwo$¢. To wilasnie w ograniczeniu
apostolskiego oddzialywania zakondéw, ktére zresztg w inny sposob sprawowa-
ly apostolstwo, czlonkowie instytutéw Swieckich ze swej istoty podejmuja
apostolstwo zewngtrzne pelnione w §wiecie bez rezygnacji ze Swieckich za-
wodéw. Dzigki tej mozliwos$ci stajag si¢ oni zaczynem rechrystianizacji
wszystkich dziedzin zycia §wieckiego (nr 9-10). W swym motu proprio Pri-
mo feliciter Pius XII wyraza wdzigczno$¢ Bogu za to opatrznoSciowe wspar-
cie apostolatu katolickiego w réznych dziedzinach zycia. Caly radykalizm
zycia wedlug rad ewangelicznych 1 doskonalo$¢ takiej drogi zycia winny si¢
»zamienia¢ w apostolstwo. Apostolstwo winno byé pelnione nieustannie i
Swigcie oraz wyplywac z wielkiej czystoSci intencji, gigbokiego zjednoczenia
z Bogiem, megznego wyrzeczenia, szlachetnego zapomnienia o sobie i milosci
do dusz, tak, aby objawial si¢ przez nie duch, ktéry je ksztaltuje, a ono samo
umacnialo 1 odnawialo tego ducha. To apostolstwo, obejmujac cale zycie, tak
gleboko 1 szczerze zwyklo przejawiaé si¢ w instytutach, ze z pomocg 1 na-
tchnieniem Bozej Opatrznos$ci gorliwa troska o dusze stala si¢ nie tylko dobrg

7 Por. CHS, s. 69-91.
8 Por. CHS, s. 181-182.
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okazja do konsekracji zycia, ale w duzej mierze narzucita Instytutom sposéb
istnienia i1 formy dzialania” (nr I). Zacytowane tu stowa zdecydowanie prze-
konujg, ze poswigcenie si¢ apostolstwu stanowi, obok innych czynnikéw,
o istocie drogi zycia instytutow Swieckich. Wlasnie t¢ droge zycia cytowana
juz 1nstrukcja Cum Sanctissimus Kongregacji do spraw Zakondéw nazywa
poswieceniem ,,catego zycia doskonalosci i apostolstwu” [...]. Instytuty §wiec-
kie, z racji stanu doskonatlosci, do ktérej si¢ zobowiazuja i z racji calkowite-
go oddania si¢ apostolstwu, ktérego wymagaja, sa oczywiscie powotane w
dziedzinie tejze doskonatosci i1 apostolstwa do zycia doskonalszego niz to,
ktére wystarcza nawet najlepszym sposréd wiernych {...]” (nr 6, 10 a).
Jakkolwiek dokumenty Soboru Watykanskiego II bardzo fragmentarycznie
zajely si¢ instytutami Swieckimi, to jednak i w Dekrecie o przystosowanej
odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis (nr 11) i w Dekrecie o dzialal-
nosci misyjnej Kosciola (nr 40) zaznaczajg jasno, ze czlonkowie tych instytu-
tow sa szczegllnie powotani do tego, ,,aby mogly [one] w §wiecie i jakby od
strony $wiata petni¢ skutecznie 1 wszgdzie apostolstwo, dla ktérego powsta-
ly” Wszystkie te myS$li znalazly tez swe odzwierciedlenie w cytowanym juz
przemdéwieniu kard. I. Antoniuttiego. Natomiast nowy element pojawia si¢ w
przeméwieniu Pawla VI z 26 IX 1970 roku. Papiez zaznacza, ze apostolstwo
to jest apostolstwem KoSciota, fakt ten stawia przed czlonkami instytutéw
wymoég poznania i umilowania Kosciota oraz czucia z Kosciolem zgodnie z
wyrazeniem sensus Ecclesiae® Wymog ten podkresla tez dokument Refleksje
teologiczne na temat instytutow swieckich, w ktérym moéwi si¢ o eklezjalnym
charakterze rad ewangelicznych i eklezjalnym charakterze misji petnionej
przez instytuty'®. Dokument ten zauwaza, ze zaangazowanie si¢ w apostol-
stwo jest owocem konsekracji, czyli poSwigcenia si¢ Bogu 1 ludziom przez
profesje rad ewangelicznych. Zwraca si¢ przy tym uwage, ze eklezjologia
Soboru Watykarnskiego II poglebila pojmowanie misji apostolskiej przez rozu-
mienie jej nie tylko jako sposobu dzialania, ale tez jako sposobu bycia i
stuzby. ,Ewangelizacja bezposrednia — na przyklad pomoc w ksztalceniu
religijnym dorostych i dzieci w lonie Kosciota lokalnego — nalezy do zadan
apostolskich, ale czlonek Instytutu §wieckiego peini t¢ postuge w formach
wlasciwych dla stanu ludzi §wieckich, podejmujac taki rodzaj wspotpracy,
ktéry odpowiada jego specyficznym uzdolnieniom 1 jest zgodny z jego zawo-

9 Por. CHS, s. 55.
10 por. ChS, s. 75-76.
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dem, wyksztalceniem, do§wiadczeniem spolecznym itd.”"'! Dokument jeszcze
raz zauwaza, ze pojmowanie misji apostolskiej w instytutach §wieckich ulega
pewnej ewolucji: ,, Typowe dla Instytutéw $wieckich zaangazowanie apostol-
skie ewoluowalo, zwlaszcza w ciggu ostatnich lat, w kierunku form wyraznie
ewangelicznych, takich jak stuchanie, dialog, §wiadectwo i stuzba, a takze w
kierunku form bardziej spontanicznych, indywidualnych i zbiorowych, badz
w Srodowisku zawodowym, badZ koScielnym czy ogc’)lnospolecznym”lz.
Papiez Pawet VI w swym przemoéwieniu z 25 VIII 1976 roku wskazat
jeszcze wyrazniej na pola ewangelizacyjnej misji instytutow Swieckich, przy-
wolujac tekst adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi (nr 70): ,,Pierwszym
ich zadaniem [...] jest [...] pelne uaktywnienie wszystkich chrzedcijanskich i
ewangelicznych sit i mocy, ukrytych, ale juz obecnych i czynnych w spra-
wach Swiata. Wilasciwym polem dla ich ewangelizacyjnej aktywnoSci jest
szeroka i bardzo zlozona dziedzina polityki, zycia spolecznego, gospodarki,
dalej dziedzina kultury, nauki i sztuki, stosunkéw mig¢dzynarodowych 1 $rod-
kéw przekazu spolecznego”'®. Ten problem stal si¢ nastgpnie przedmiotem
obrad II Swiatowego Kongresu instytutéow §wieckich i przeméwienia Jana
Pawla II skierowanego do uczestnikéw tego Kongresu'*. Do uczestnikéw
wspomnianego juz sympozjum w Rzymie skierowal Ojciec Swiety, migdzy
innymi, nastgpujace stowa: ,Forma zycia instytutéw Swieckich istotnie dzis,
bardziej niz kiedykolwiek, ukazuje si¢ jako sposob opatrznosSciowy i skutecz-
ny ewangelicznego Swiadectwa w okolicznoSciach uwarunkowanych przez
dzisiejsza sytuacje kulturalng i spoleczng, w ktérej Kosciél jest powolany do

zycia i do pelnienia wtasnej misji”'®

III. PROFESJA 1 ZYCIE WEDLUG RAD EWANGELICZNYCH

Stan zycia konsekrowanego w tradycji Kosciola byl i jest wigzany z pro-
fesja 1 zyciem wedlug rad ewangelicznych: czysto$ci, ubdstwa i postuszen-
stwa. Konstytucja apostolska Provida Mater Ecclesia kresli historig dochodze-
nia do uznania przez Kosciél ,kanonicznego stanu doskonatosci”, do ktérego
wchodzilo si¢ przez profesje¢ skltadang ,,w zakonie zatwierdzonym przez Kos-

'l por. CHS, s. 77.

12 ChS, s. 81.

13 Por. ChS, s. 103.

14 por. ChS, s. 128-132.
15 ChS, s. 182.
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ci6l” (nr 4, 5). Jednakze wspomniana juz we wstgpie sytuacja stata sie wyz-
waniem dla KoSciota, by uznaé jako znak Bozej OpatrznoS$ci pragnienie wielu
ludzi Swieckich do profesji i zycia wedlug rad ewangelicznych w §wiecie i
zakwalifikowac t¢ nowa droge zycia do stanu zycia konsekrowanego. Jest to
nowa droga zycia konsekrowanego, ktéra nie moze by¢ utozsamiana ani z
zakonami, ani z innymi stowarzyszeniami zycia wspélnego'® Profesja zycia
wedlug rad ewangelicznych: czysto$ci, postuszenstwa i ubdstwa moze doko-
nywal si¢ poprzez Slub, przysigge lub poswigcenie, ale jest wigzacym w
sumieniu zobowigzaniem trwalego zycia wedlug podjetego zobowiazania'’
W Primo feliciter Pius XII jeszcze raz potwierdza faktyczno§é omawianej tu
profesji: ,,Nie nalezy niczego ujmowac z peinej profesji doskonatos$ci chrzes-
cijanskiej, opartej mocno na radach ewangelicznych i prawdziwie zakonnej
w swej istocie” (nr II). MOéwi o niej tez jednoznacznie instrukcja Kongregacji
do spraw Zakonow, kiedy stawia jako warunek przynalezno$ci do jakiego$
instytutu §wieckiego realizacj¢ rzeczywista i zdecydowana ,trzech rad ewan-
gelicznych, wedlug jednej z form, przyjetych przez Konstytucj¢ apostolska”
(nr 7 a). Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Soboru Watykan-
skiego II orzeka wrecz: ,Instytuty §wieckie, cho¢ nie sa instytutami zakonny-
mi, podejmuja jednak prawdziwa i pelna profesj¢ rad ewangelicznych w §wie-
cie, uznang przez Kosciol” (DZ 11). Inne dokumenty, jak cytowane juz prze-
mowienie kard. I. Antoniuttiego czy przeméwienia papieza Pawla VI i Jana
Pawtla II tylko potwierdzajg ten wymog zycia konsekrowanego w instytutach
Swieckich. Trzeba jednak przyznacl, ze obok tego potwierdzenia znajdujemy
jeszcze wskazania dotyczace rozumienia sensu poszczegllnych rad ewange-
licznych w zyciu czlonkéw instytutow Swieckich. Pawet VI w LiScie na oko-
liczno$¢ 25. rocznicy Provida Mater Ecclesia m.in. pisal: ,W takim Swietle
rady ewangeliczne — choé wspdlne dla wszystkich form zycia konsekrowane-
go — nabieraja nowego znaczenia, szczegélnej aktualno$ci w czasach obec-
nych. W §wiecie skupionym na samym sobie, podlegajagcym w sposdb nieupo-
rzadkowany instynktom, czysto$¢ skierowana ku rzeczywisto$ci nadprzyrodzo-
nej ukazuje si¢ jako zywy przyklad panowania nad soba i1 prymatu ducha.
Ubéstwo jest wyrazem stosunku, jaki winien zachodzi¢ migdzy rzeczami
doczesnymi i ich wlasciwym uzywaniem. Swa postawa dajecie Swiadectwo,
badz w krajach rozwinig¢tych, gdzie zadza posiadania w sposoéb powazny
zagraza warto$ciom ewangelicznym, badZ tez w krajach mniej rozwini¢tych,

16 por. ChS, s. 25.
17 por. ChS, s. 26.
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gdzie wasze ubdstwo jest znakiem solidarnosci z braémi do$wiadczanymi.
Postuszeristwo jest dowodem pokomej akceptacji posrednictwa Kosciota i —
w sposOb ogblniejszy — madrosci Bozej, ktéra rzadzi §wiatem poprzez przy-
czyny drugorzedne. W obecnym momencie kryzysu autorytetu wasze postu-
szefistwo jest wyrazem tego, co nazywamy chrzeécijafiskim porzadkiem
wszech§wiata”'®.

Refleksje teologiczne na temat instytutéw swieckich Komisji dla Instytutéow
$wieckich réwniez poglebiaja rozumienie sensu zycia wedlug omawianych rad
sytuujac go w odniesieniu do tajemnicy Chrystusa i Kosciota'®

Ojciec Swiety Jan Pawel I w swej adhortacji Vita consecrata zauwaza tez,
ze ze strony ducha tego $§wiata zycie radami ewangelicznymi spotyka si¢ z
wielkim wyzwaniem. Jakkolwiek bowiem wierno$¢ tym radom nie stoi w
sprzeczno$ci z warto$ciami autentycznie ludzkimi w integralnym promowaniu
czlowieczenstwa, to jednak czlowiek grzesznego zranienia i ducha tego Swiata
wnosi swéj sprzeciw wobec takiego radykalizmu zycia. Ale wlasnie: ,,Profesja
czysto$ci, ubdstwa i posluszeristwa jest wezwaniem, by nie lekcewazy¢ ran
zadanych przez grzech pierworodny, i cho¢ potwierdza warto$¢ débr stworzo-
nych — podkresla ich wzglednos$¢ 1 wskazuje na Boga jako na dobro absolut-
ne. W ten sposdb ci, ktérzy ida droga rad ewangelicznych, cho¢ daza do
wlasnego u$wigcenia, zarazem ukazuja ludzkosci — by tak rzec — droge «du-
chowej terapii», poniewaz odrzucaja balwochwalczy kult stworzenia 1 w pe-
wnej mierze czynia widzialnym Boga zywego. Zycie konsekrowane, zwia-
szcza w trudnych okresach dziejow, jest blogostawienstwem dla zycia ludz-
kosci 1 dla zycia samego KosSciota” (VC 87).

Przez profesjg¢ i praktykowanie ewangelicznej rady czystos$ci osoby zycia
konsekrowanego stanowia znak sprzeciwu wobec ,hedonistycznej kultury” w
dziedzinie zycia plciowego, ktéra uprzedmiotawia czlowieka i czyni go jedy-
nie narzgdziem zaspokajania zadzy §lepego instynktu. Czysto$¢ zycia konse-
krowanego jest nie tylko znakiem sprzeciwu, ale takze stanowi punkt odnie-
sienia dla wszystkich, ktérzy poszukuja drég przezywania swej ptciowosci na
miar¢ osobowej godnosci czlowieka i na miar¢ godnos$ci nowego stworzenia
w Jezusie Chrystusie (por. VC 88). Przez profesj¢ i praktyke ewangelicznej
rady ubdstwa osoby zycia konsekrowanego demaskuja blad i zlo materialis-
tycznej zadzy posiadania z pogwalceniem solidamos$ci migdzyludzkiej i
ochrony Srodowiska naturalnego. Ponadto wlaczaja si¢ w niesienie pomocy

18 ChS, s. 59.
19 por. ChS, s. 72-74.
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potrzebujagcym, w wychowanie innych do wrazliwo$ci na wymogi sprawiedli-
wosci spotecznej i solidarnos$ci migdzyludzkiej, szczegblnie z najbardziej
potrzebujacymi. Najwazniejsza wymowa ubdstwa nie jest nawet pomoc huma-
nitarna, ale wymowa profetyczna, dzigki ktérej ludzie moga odkrywaé, ze
najwyzszg wartoScig jest Bég (por. VC 89-90). Wreszcie, przez profesje i
praktykowanie ewangelicznej rady postuszenstwa osoby zycia konsekrowane-
go wnoszg Swiatlo w §wiat rozmaitych iluzji w dziedzinie korzystania z ludz-
kiej wolnosci, z naruszeniem prawdy i wymogéw zycia moralnego. Osoby
zycia konsekrowanego, nasladujac postuszeristwo Chrystusa wobec Ojca nie-
bieskiego, dowodza, ze nie ma sprzecznosci migdzy tak przezywanym postu-
szenstwem a prawdziwie ludzka wolnoscia, ze tak pojmowane postuszeristwo
jest nawet potwierdzeniem dojrzatos$ci w korzystaniu z ludzkiej wolnosci (por.
VC 91-92)%.

IV. SWIECKOSC ZYCIA KONSEKROWANEGO
INSTYTUTOW SWIECKICH

Zycie konsekrowane i §wiecko§¢ wydaja si¢ byé pojeciami sprzecznymi,
a jednak glebsze wniknigcie w ide¢ instytutdw Swieckich pozwala zrozumieé
zar6wno ich konsekracje, jak S§wiecko§¢. Konsekracja dotyczy bowiem szcze-
gélnego posSwigcenia si¢ Bogu przez profesj¢ rad ewangelicznych uznana
przez hierarchi¢ Kosciota, natomiast §wiecko$¢ oznacza pozostawanie w §wie-
cie w warunkach zycia ludzi §wieckich 1 w pelnieniu profesji 1 zawodow
ludzi $swieckich, ewentualnie w wypadku ksigzy, w pelnieniu kaplanskiego
postannictwa?'.

Konstytucja apostolska Provida Mater Ecclesia przypomina, ze juz w XIX
wieku zaistnialy stowarzyszenia, ktére stawialy sobie za cel praktyke rad
ewangelicznych w §wiecie, przekonujac, ze takze w S§wiecie przy pomocy
Bozej mozna spelniaé wymogi zycia konsekrowanego. Wlasnie przekonanie
o takiej mozliwos$ci leglo u podstaw kanonicznego uznania Zycia w instytu-
tach §wieckich za zycie konsekrowane (por. nr 9-11). Po roku doSwiadczenia
w motu proprio Primo feliciter Pius XII wyrazit rado$¢ z tej praktyki rad
ewangelicznych w Swiecie i stwierdzil, ze instytuty Swieckie sa sola 1 praw-

20 Zob. W. S t o m k a, Radykalizm ewangeliczny zycia konsekrowanego w swiecie, CHS,
s. 205-215.

2l Szerzej ten problem zostal potraktowany w odczycie Janiny Stominskiej: Swieckos¢
cotonkéw instytutow swieckich, CHS. s. 190-204.
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dziwym $wiatlem po§réd tego $wiata naznaczonego zepsuciem. Dlatego tez
swieckos$¢ instytutéw Swieckich nie moze podlegaé¢ zakwestionowaniu: ,nale-
zy zawsze pamigtaé, ze we wszystkim musi byé zachowany ich wlasny cha-
rakter, specjalny, to znaczy $wiecki charakter, ktéry stanowi calg racj¢ ich
bytu” (nr II). Swiecko$¢ ta wiazana jest nie tylko z sama naturg instytutow,
ale tez z ich apostolatem: ,,Apostolstwo instytutéw $wieckich powinno by¢
wiernie pelnione nie tylko w Swiecie, ale takze niejako od strony $wiata, to
znaczy przez prac¢ zawodowg i rézne formy §wieckiej dzialalnosci, w miej-
scach i okolicznosciach odpowiadajacych warunkom $wieckim” (nr II).

Wymoég swieckos$ci tej drogi zycia konsekrowanego odréznial instytuty
Swieckie zarowno od zakondéw, jak od innych §wieckich. Od tych ostatnich
przez profesje rad ewangelicznych, od pierwszych za$ tym, ze czlonkowie
instytutow nie mieli wspdélnego zamieszkania i nie mogli nosi¢ stroju (habitu)
zakonnego?? Swiecki charakter instytutéw potwierdza tez Dekret o przysto-
sowanej odnowie zycia zakonnego Soboru Watykarskiego II: ,,a same instytu-
ty winny zachowaé swoj wlaSciwy i szczegdlny, to znaczy Swiecki charakter,
aby mogly w $wiecie i jakby od strony §wiata pelni¢ skutecznie i wszedzie
apostolstwo, dla ktérego powstaly” (DZ 11).

Ten §wiecki rys zycia instytutow $wieckich omawial dosS¢ obszernie w
swym cytowanym juz przeméwieniu kard. I. Antoniutti. On tez przypomina,
ze sktadana przez czlonkéw instytutdw profesja rad ewangelicznych jest skie-
rowana do ich praktykowania w Zyciu §wiata, ze ta Swiecko$¢ stanowi wilasny
1 specyficzny rys oraz racj¢ bytu instytutow, ze ta okolicznoS$¢ zycia ,,w Swie-
cie i w lacznoS$ci ze $wiatem” wymaga innej elastycznos$ci niz na drodze
zycia zakonnego. Powolanie czlonkéw instytutéw jest specyficzne: maja oni
uswigcaé doczesno$¢ 1 sami siebie uswigca¢ w doczesnosci oraz nies¢ Swiatu
Chrystusa®® ,Sa oni wspélpracownikami Boga w $wiecie nauki, sztuki,
myS$li, w dziedzinie struktur spolecznych, techniki, ekonomii i kultury, w
zyciu obywatelskim, w rodzinie, w szkole, w fabryce, w polu, w szpitalu, w
koszarach, w administracji panfistwowej, w opiece spolecznej, we wszystkich
sektorach wspélczesnego zycia”?*. Swiecko$¢, zdaniem cytowanego Kardy-
nala, nalezy do istotnych elementéw tej drogi zycia. Nie jest ona pozorna:
»Podobnie jak chrzest, bierzmowanie i kaplanstwo nie naruszaja specyficznej

22 por. Instrukcja Cum Sanctissimus, 7d, ChS, s. 37.

23 Szerzej ten temat omawia odczyt ks. M. Chmielewskiego: Powotani do Zycia konsekro-
wanego w $wiecie, ChS, s. 216-234, a szczegélnie s. 217-230.

24 ChS, s. 42.
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SwieckoSci wierzacego, tak i konsekracja w instytutach §wieckich nie narusza
§wieckosci ich cztonkéw”?®

Papiez Pawel VI nawigzujac do $wieckosci tej drogi zycia laczy z nia
pojecie nowosci i oryginalnoéci. Dlatego tez apeluje: ,,badzcie w §wiecie, nie
ze Swiata, lecz dla Swiata [...]. Dzi§ Swiat was potrzebuje, was — zyjacych
wsrod Swiata, abyScie ukazywali mu drogi wiodace do zbawienia chrzes$cijafi-
skiego”?®. W Liscie na okoliczno$é¢ 25-lecia Provida Mater Ecclesia jeszcze
raz wraca Pawel VI do apostolskiej misji specyficznej dla instytutéw z racji
ich SwieckoSci: ,,wasz «§wiecki charakter» pobudza was — w przeciwienstwie
do os6b zakonnych — do podkres§lania w sposdb szczegdiny waszego zwigzku
ze Swiatem. Nie jest on tylko wyrazem waszej pozycji spolecznej ani faktem
czysto zewnetrznym, lecz przede wszystkim wasza postawa: wasza obecno$¢
w $wiecie to §wiadomo$¢é odpowiedzialno$ci za sluzenie mu, za uksztaltowa-
nie w nim, zgodnie z wola Boza, porzadku bardziej sprawiedliwego i ludzkie-
go, za uSwigcenie go od wewnatrz. Przede wszystkim musicie uszanowaé
nalezna $wiatu autonomie, jego wartosci i jego prawa (por. KDK 35)"%7
Jest rzecza oczywista, kontynuuje Papiez, ze ta autonomia nie powinna ozna-
czaé niezalezno$ci od Boga. Autonomia ta winna by¢ zgodna z wola Boga
Stwércy i ostatecznego Celu §wiata. MySl o Swieckim charakterze instytutéw
poglebia jeszcze Pawel VI w swym przeméwieniu do Odpowiedzialnych
Generalnych Instytutéw $wieckich w dniu 20 IX 1972 roku. Swieckosé jest
wlaczeniem w $wiat, ale nie mozna tego wlaczenia rozumieé tylko jako funk-
cji czy pozycji, przez ktéra czlowiek utozsamia si¢ ze Swiatem. Chodzi prze-
ciez o bycie w §wiecie w poczuciu chrzeScijanskiej odpowiedzialnosci za
§wiat, za jego $wieckie warto$ci®®

Problem §wieckos$ci instytutéw zostal poddany pogi¢biajacej refleksji teolo-

gicznej przez Komisj¢ dla Instytutow Swieckich. Znalazly si¢ w tym opraco-
waniu wszystkie ujgcia zaprezentowane, nas§wietlone zaré6wno od strony re-
fleksji teologicznej, jak tez doSwiadczen czlonkow instytutdéw §wieckich?

Ojciec Swiety Jan Pawel II, podobnie jak Pawet VI, podkresla, ze §wiecki
charakter instytutow §wieckich winien by¢ ujmowany takze w odniesieniu do
stusznej autonomii Swiata $wieckiego’®, a ponadto, ze czlonkowie tych in-

3 chS, s. 47.

26 ChS, s. 54, por. s. 53.
27 ChS, s. 59-60.

28 por. ChS, s. 65.

2 por. ChS, s. 69-75.

30 por. ChS, s. 173.
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stytutéw s3 powotlani do tego, by byé ,,zaczynem madrosci i §wiadkami laski
w ramach zycia kulturalnego, gospodarczego i politycznego”31 W swym
przemowieniu do uczestnikow sympozjum rzymskiego na okolicznos¢
50-lecia Provida Mater Ecclesia jeszcze raz podkreslit rangg osiggania ,,syn-
tezy pomiedzy pelng konsekracja zycia rad ewangelicznych i pelna odpowie-
dzialno$cia za obecno$¢ i dzialanie przemieniajace od wewnatrz §wiat, by go
ksztaltowad, doskonalié i u§wiecaé”??, by takze przyczynié si¢ do pokonania
falszywego ujmowania autonomii §wiata.

W zakoficzeniu dokonanego przegladu dokumentéw poS§wigconych instytu-
tom $§wieckim w odniesieniu do tematu: konstytutywne czynniki duchowosci
tychze instytutéw, mozemy zasadnie stwierdzié, ze zaréwno dazenie do do-
skonalosci i po§wigcenie si¢ apostolstwu w $§wiecie jako motyw wyboru drogi
zycia w instytutach §wieckich, jak tez profesja i zycie wedlug rad ewangelicz-
nych w $wiecie 1 §wiecki charakter tej drogi zycia naleza rzeczywiscie do
czynnikéw konstytutywnych kanonicznie uznanych instytutdw swieckich jako
przynaleznych do stanu zycia konsekrowanego. To witasnie te czynniki wy-
znaczajg istotne przestanki i ksztalt duchowosci cztonkéw instytutow Swiec-
kich.

Jest rzecza zrozumiala, ze ramy artykulu nie pozwalaja na dogl¢bne po-
traktowanie zarysowanej w tym przegladzie problematyki. Artykul stanowi
jednak bazg¢ dla podjecia si¢ tego zadania przez kogos$ w przysztosci. W pod-
sumowaniu dokonanych prezentacji roznych danych wydaje si¢ zasadne przy-
toczenie syntetycznego tekstu dotyczacego instytutOw $wieckich z adhortacji
apostolskiej Jana Pawla Il Vita consecrata: ,,Duch Swiety, przedziwny tworca
rO6znorakich charyzmatéw, wzbudzit w naszych czasach nowe formy Zzycia
konsekrowanego, pragnac jak gdyby odpowiedzie¢ zgodnie z opatrzno$cio-
wym zamystem na nowe potrzeby, jakie Kosciél napotyka dzi§ w pelnieniu
swojej misji w Swiecie. Przychodza tu na mys$l przede wszystkim Instytuty
Swieckie, ktérych czlonkowie pragng przezywaé swoja konsekracj¢ Bogu w
Swiecie poprzez praktyke rad ewangelicznych w kontekscie doczesnych struk-
tur, aby w ten sposéb by¢ zaczynem madroS$ci 1 Swiadkami taski w ramach

3 chs, s. 179.
32 chS, s. 183.
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zycia kulturalnego, gospodarczego i politycznego. Poprzez syntez¢ Swieckosci
1 konsekracji, ktéra jest ich cecha specyficzng, zamierzaja przepajaé spotle-
czenstwo nowymi energiami Krélestwa Chrystusowego, dazy¢ do przemiany
swiata od wewnatrz mocga Blogostawienstw. W ten sposéb, cho¢ dzigki swej
calkowite] przynaleznoSci do Boga sa w pelni poSwigceni Jego stuzbie, ich
dzialalno§¢ w normalnych warunkach zycia w Swiecie przyczynia si¢ — za
sprawa Ducha Swigtego — do ozywienia duchem Ewangelii ré6znych form
rzeczywisto$ci §wieckich. Dzigki temu instytuty Swieckie zapewniajg KoS$cio-
lowi, kazdy zgodnie z wlasnym charakterem, skuteczng obecno$¢ w spole-
czenstwie” (VC 10).



