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MOTYW MIASTA W KSIEDZE
PIESNI NAD PIESNIAMI
I JEGO TARGUMICZNA INTERPRETACJA

Ksigga Piesni nad Piesniami (Pnp)! mimo braku wyraznej religijnej tresci
(m.in. ani razu nie wspomina Boga)? wchodzi w skiad kanonu zaréwno Biblii
Hebrajskiej, jak i chrzescijaniskiej. Zawdzigcza to gtéwnie alegorycznej interpretacii
zawartej w niej poezji milosnej jako historii zwigzku Izraela z Bogiem (w tradycji
zydowskiej) albo Kosciola z Chrystusem (w tradycji chrzescijariskiej). Tradycja
tej alegorycznej interpretacji, na poczatku ustnej, byla inspiracja dla autoréw
pozniejszych wersji targumicznych, midraszy oraz komentarzy patrystycznych.

Zrozumienie i opisanie hermeneutyki tego tekstu oraz ztozonego procesu jego
targumizacji, poczawszy od wersji biblijnej przez kolejno powstajace interpretacje,
wymaga bardzo szerokich i Zzmudnych studiéw. Wiele opracowan wychodzi zwykle
od analizy zawilego jezyka poezji hebrajskiej, nastepnie przechodzi przez krytyke
form i redakgji tekstu, siegajac az po metody psychoanalizy.

Hebr. 01 "0 znana tez jako Piesn Salomona (tac. Canticum Canticorum) znajduje si¢
w ostatniej czesci Tanach (Biblii Hebrajskiej) zwanej Ketubim (Pisma). Wehodzi w sktad
tzw. pigciu megillot (zwojéw). Jest jedng z najkrétszych ksiag BH i sktada si¢ jedynie ze 117
wierszy. Wg tradycji zydéw aszkenazyjskich jest czytana w szabat, ktéry wypada w okresie
Paschy, natomiast wspélnota sefardyjska recytuje ja kazdego piatku wieczorem.

2 Wyjatkiem moze byé Pnp 8,6 z fraza mnanoy wx 'sun (BT zar ognia, plomieri Pariski”),
gdzie partykulg ,jah” (element teoforyczny) wyraza najprawdopodobniej intensywnosé zjawiska
(por. BDB 529: n:'w'v'g n.f. plomieri (fig. sadu); 'QDW‘I'?@ UN BUM tzn. plomien-Jahweh =
potezny plomien).

Dr Marek BARANIAK — Wydziat Orentalistyczny Uniwersytetu Warszawskiego; zaintere-
sowania badawcze: epigrafika hebrajska, targumy, Biblia Hebrajska; m.baraniak@uw.edu.pl.
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Temat miasta w Ksiedze Piesni nad Piesniami jest motywem marginalnym,
pojawia sie jedynie w tle liryki milosnej. Nalezy jednak zauwazy¢, ze zjawisko
urbanizacji cechowalo historyczne przemiany spotecznosci Izraela wyznaczajace
schylek tradycji nomadycznej i powstanie monarchii. Nastepnie samo ,miasto”
— Jerozolima wraz z centralng $wiatynia — bylo kluczowym miejscem zaréwno
w wydarzeniach poprzedzajacych niewole babilonska, jak i w Okresie Drugiej
Swiatyni. Wyraza to bezposrednio epika izraelska oraz motywy pojawiajace sie
w utworach poetyckich, niekoniecznie w postaci gtéwnego watku.

Postepujacy wraz z rozwojem interpretaciji proces kanonizacji tekstéw Biblii
nie tylko wydobywal i precyzowal ich znaczenie, ale tez nadawal im nowg tres¢,
zmieniajac w ten sposéb takze ich funkcje spoleczng. Dlatego studium nawet
pobocznych watkéw i tematéw literackich zawartych w tekscie biblijnym — a ta-
kim jest m.in. temat miasta w Pnp — moze mie¢ istotne znaczenie w prébach
rekonstrukeji jego genezy i historii interpretacji.

1. MIASTO W TEKSCIE PIESNI NAD PIESNIAMI

W ksigdze zawierajacej poematy opisujace milosé oblubierica i oblubienicy
(Salomona/Pasterza i Szulamitki) w formie dialogu komentowanego przez choér
(cérki jerozolimskie), sfowo ,miasto” (11 z przedimkiem okreslonosci) pojawia
si¢ tylko trzy razy (Pnp 3,2.3; 5,7). Jego obraz jest tlem akcji przedstawionej
w dwéch do$¢ podobnych pod wzgledem tresci i formy poematach®: 3,1-5 (w piesni
II) i 5,2-8 (w pieéni IV), ktére sg zaliczane do tzw. opiséw marzeri sennych*.
Stan marzeni sennych jest zasugerowany juz na poczatku pierwszego fragmentu:

Ksiega Pnp nie wykazuje ustalonego jednoznacznie porzadku, dlatego poswigcone temu
tekstowi studia réznie go dzielg. Niektére opracowania dostrzegaja tu piec piesni, inne szes¢
scen lub siedem poematéw (w skrajnosci wybiegajac nawet do podziatu na dwadziescia
trzy piesni). Obecnie wigkszo$¢ badaczy akceptuje podziat utworu na prolog (1,1-4), pie¢
poematéw (I 1,5-2,7; IT 2,8-3,5; III 3,6-5,1; IV 5,2-6,3; V 6,4-8,4), dwa dodatki w postaci
epilogu (8,5-7) i zakoticzenia (8,8-14). Por. Johnston H. Gordon, , The Enigmatic Genre and
Structure of the Song of Songs, Part 27, Bibliotheca Sacra 166/662 (April-June 2009),163-80;
tenze, ,, The Enigmatic Genre and Structure of the Song of Songs, Part 37, Bibliotheca Sacra
166/663 (July-September 2009), 289-305.

Jedna z powstalych wezesniej w XIX w. hipotez interpretacyjnych Piesni nad Pie$niami byta
tzw. hipoteza marzen sennych (dream theory). Sugestia, jakoby spora czes¢ ksiegi byta jedynie
zapisem marzen sennych, wydaje si¢ zbyt daleko wybiegajaca. Nie mozna jednak wykluczy¢,
ze niektére mniejsze jednostki poetyckie sg jakims odzwierciedleniem stanu snu. Por. J. Paul
Tanner, , The Message of the Song of Songs”, Bibliotheca Sacra 154/613 (1997), 142-161.
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BT Na fozu mym nocg szukalam umitowanego mej duszy” (3,1)°, a w drugim
dostownie wyrazony: BT ,Ja épie, lecz serce me czuwa” (5,2).

Pnp 3,1-5 Pnp 5,2-8

BT1 Na fozu mym noca szukatam umito-
wanego mej duszy, szukatam go, lecz nie
znalaztam.

2 Wstane, po miescie chodzi¢ bede, wsréd
ulic i placéw, szuka¢ bede ukochanego mej

duszy”. Szukatam go, lecz nie znalaztam.

3 Spotkali mnie straznicy, ktérzy obchodza
miasto. ,Czyscie widzieli milego duszy
mej?”

4 Zaledwie ich minetam, znalaztam umi-
towanego mej duszy, pochwycitam go i nie
puszczg, az go wprowadze do domu mej
matki, do komnaty mej rodzicielki.

5 Zaklinam was, cérki jerozolimskie, na
gazele i na anie pol: nie budzcie ze snu,
nie rozbudzajcie ukochanej, péki nie ze-
chce sama.

[CylkowS Zaklinam was, c6rky jerozolimskie,
na sarny i lanie polne, o nie budzcie, nie
rozbudzajcie mitosci, poki nie zapragnie!]

BT 2 Ja $pie, lecz serce me czuwa: Cicho!
Oto mily méj puka! ,Otwérz mi, siostro
moja, przyjaciétko moja, golabko moja, ty
moja nieskalana, bo pelna rosy ma glowa

i kedziory me - kropli nocy”.

3 ,Sukni¢ z siebie zdjetam, mam wiec
znéw ja wkladaé? Stopy umylam, mam
wige znéw je brudzi¢?”

# Ukochany méj przez otwér wlozyt reke
swa, a serce me zadrzalo z jego powodu.

5 Wstatam, aby otworzy¢ mitemu memu,
a z rak mych kapata mirra, z palcéw mych
mirra drogocenna - na uchwyt zasuwy.

¢ Otworzylam ukochanemu memu, lecz
ukochany mdj juz odszed!t i znikt; zycie mie
odeszlo, iz si¢ oddalil. Szukatam go, lecz nie
znalazlam, wolatam go, lecz nie odpowiedziat.

7 Spotkali mnie straznicy, ktérzy obchodza
miasto, zbili i poranili mnie, plaszcz moj

zdarli ze mnie straznicy muréw.

8 Zaklinam was, corki jerozolimskie: jesli
umilowanego mego znajdziecie, c6z mu
oznajmicie? Ze chora jestem z milosci.

Juz po pobieznej lekturze mozna wskaza¢ kilka gtéwnych paralelnych cech
w obu poematach. Rozpoczynaja si¢ od zdan przywolujacych sceng snu poprzez
charakterystyczne stownictwo: ,loze” (3,1),,$pi¢” (5,2). W obu utworach bohaterka
wychodzi nocg na miasto w poszukiwaniu ukochanego (3,1; 5,6). Za kazdym
razem kobieta napotyka straznikéw miejskich (3,3; 5,7). Oba utwory koricza si¢
zakleciami kierowanymi do ,cérek jerozolimskich”. Z cala pewnoscig nie mozna
uznac tych zbieznosci za przypadek; co ciekawsze, obydwa utwory stanowia klamre
obejmujacg opis tzw. dnia zaslubin (3,6-5,1; piesn III).

Motywem wprowadzajacym i faczacym pierwszy tekst z poprzednia czgscia
ksiegi jest zapadajacy wiecz6r wspomniany w 2,17ab: BT Nim wiatr wieczorny
powieje i znikng cienie” (D"?'?BU 0 =hiby \m\B:{Lj V), ktéry na nowo przy-

W artykule sg uzyte fragmenty polskich ttumaczen Biblii Hebrajskiej w wersji Biblii Tysiac-
lecia, wyd. IV (BT) oraz Izaaka Cylkow (Cylkow).
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pomina na poczatku utworu (3,1) stowo ,nocami” (ni>52). W poemacie 3,1-5
oblubienica méwi w pierwszej osobie, a oblubieniec wystepuje w trzeciej. Odréz-
nia to ten fragment od wezesniejszego tekstu przywolujacego ich dialog. Teraz
oblubieniec staje si¢ odleglym obiektem pragnien i tgsknot zakochanej kobiety,
ktére znajduja ujscie w gwaltownych wyznaniach (3,1) i postanowieniach (3,2a-c).
WDy MAMNY PR TEPIN MIAMT2Y D2 b3 maioNy Ry mmapN BHS 326
PNgn 8D) rhYpa

Cylkow T tak wstang i okraze miasto, po rynkach i po ulicach chcg szuka¢ tego, ktérego
umitowata dusza moja: szukalam go, alem go nie znalazta”.

Bezowocno$¢ podjetych przez kobiete wysitkéw wyraza spotkanie ze straz-
nikami:
DN WEY TRONY NN MPR £72307 CUIRYT cawgn S 3,37
Cylkow Napotkali mnie stréze, krazacy po miescie: Tego, ktérego umitowata dusza
moja, czyscie go widzieli?”

Podobng aktywnos¢ oblubienicy opisuje drugi poemat 5,2-8. Wezesniej pelna
namietnosci kobieta wychodzi nocg z domu, by szuka¢ ukochanego i w koricu
spotyka si¢ z nim. Tym razem zachowuje si¢ jak nie$miala dziewczyna, zbyt du-
go zastanawia sie, czy otworzy¢ drzwi, i dlatego zaprzepaszcza okazje spotkania
z umilowanym. Zrozpaczona wychodzi z domu i zaczyna go szuka¢ na ulicach
miasta — podobnie jak bohaterka pierwszego utworu. Jednak teraz napotkana
straz traktuje ja zupelnie inaczej. Wzigta za uliczng prostytutke kobieta zostaje
pobita i odarta z czgsci okrycia.

Y TTTTR WE) MPER WIT TPR DR300 SRET s P 5.7
ot le ey B TP

Ovlkow Napotkali mnie stréze krazacy po miescie: bili mnie, zranili: zabrali mi szal
moj stréze muréw’.

TUPAR T22I0R1 NI PR — trzy czasowniki w formie cobortativum lc.s. poprzedzajy czgsé
Zdama bt;dqcego powtérzeniem 3,1bc. Autor wyraza za ich pomocg stanowczos¢ postanowien
kobiety. Nalezy zauwazy¢, ze partykuta N (cobortative of resolve JM 114d) znajduje si¢ pomigdzy
pierwszymi dwiema formami, wyznaczajac jakby zakoriczenie fazy snu z 3,1 i zwigzanego
z nim bezskutecznego poszukiwania ,umilowanego mojej duszy”.

7 D‘ﬁmn"l Qal. ptc. m.pl. (BDB, 1036: 1. 1% vb. keep, watch, preserve) straz (miasta). Wedtug
mektorych badaczy slowo to mialoby wskazywa¢ na pézny okres kompozycji ksiegi i od-
wolywac si¢ do mitologicznej historii. Jednak nalezy zauwazy¢, ze w czasach Salomona byli
wyznaczani straznicy bram i zwykli straznicy miasta oraz patacu krélewskiego (por. 3,6-11).
Stowo 17 jest réznie interpretowane (BDB, 921: n. m. wide wrapper, or large wveil (in list
of women’s ﬁnery) Cylkow méwi o szerokim cienkim pledzie, szalu (por. Iz 3,23).
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Na koricu zrozpaczona prosi ,,corki jerozolimskie”, by powiedzialy jej uko-
chanemu o wielkosci jej uczucia do niego.

Interpretacja przedstawionego zachowania kobiety nastrecza egzegetom wiele
trudnosci — prébowano znalezé jego wyjasnienie, odwolujac si¢ do alegorii, mitu
lub psychologii glebi. Warto tez zauwazy¢, ze podobny literacki motyw kochan-
ka czekajacego przed drzwiami pojawia si¢ juz w staroegipskiej piesni milosnej
z papirusu Chester Beatty’. Oczywiscie nie mozna zanegowaé faktu, ze obydwa
tfragmenty zawierajg liryczny opis relacji miedzy mezczyzng a kobieta, wyrazajacy
si¢ w zmiennych emocjach i nastrojach, przychodzeniu i odchodzeniu, szukaniu

i odnajdywaniu itd.

2. POEZJA A RZECZYWISTOSC

Szukajac w poezji odbicia $wiata realnego czy tez opisu marzeni sennych, na-
lezy pamigtaé, ze tworzy ona wyrazona $rodkami literackimi wlasng rzeczywisto$¢,
ktéra rzadzi si¢ swoimi prawami. Juz od dawna komentatorzy zastanawiaja sic,
czy aktywno$¢ kobiety opisana w pierwszym i drugim utworze nalezy rozumieé
jako sen czy jako przezycie na jawie. Zwraca si¢ uwage, ze blakanie si¢ kobiety
nocg po miescie, szukanie i sprowadzanie ukochanego do domu matki bylo nie-
mozliwe w kontekscie starozytnych surowych obyczajéw!®. Wnioskowano zatem,
ze zarébwno we fragmencie 3,1-5, jak i w 5,2-8 moze chodzi¢ jedynie o senng
fantazje. Jednak nalezy pamietac, Ze bardziej surowe spoleczne obyczaje wzgledem
kobiet zostaly wprowadzone najprawdopodobniej dopiero w poczatkach judaizmu
(reformy Ezdrasza i Nehemiasza), wezesniej kobiety mogly mie¢ wigcej swobody.
Jako przyktad mozna wskaza¢ historie Rut, ktéra sama nocg idzie na pole Booza
(Rut 3).1 Niezaleznie od kontekstu historycznego, zaréwno w pierwszym, jak

? Por. A.H. Gardiner, The Library of A. Chester Beatty, The Chester Beatty Papyri, No. 1, London
1931, tabl. XVIIA, 6n; por.,, The Mehy Poem In P. Chester Beatty 17, za http://www.egyptol-
ogy.com/extreme/mehy/ (30.03.2011).

Syr 42,11 stwierdza, ze niezamezng cérke nalezy trzymaé z daleka nie tylko od ulicy, lecz
takze od okna. Por. 2 Mch 3,19.

Doswiadczona cigzko przez los Noemi zachgca Rut, Zong zmarlego syna, by udafa si¢
nocg na klepisko, gdzie strzegl zboza Booz, by w ten sposéb upomnie¢ si¢ o nalezne jej
przywileje wynikajace z prawa lewiratu. Poza tym takze w opowiadaniach o patriarchach,
Mojzeszu czy sedziach mozna przeczyta¢ o kobietach spotykajacych mezczyzn przy studni
(Rdz 24,11n; 29,10n; Wj 2,16; 1 Sm 9,11), a kwesti¢ tzw. dobrowolnego gwaltu rozstrzyga
Pwt 22,25n.

10

11
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i w drugim poemacie, najprawdopodobniej nie chodzi o rzeczywisty obraz zdarze-
nia — notabene nierealny jest sam fakt, ze kobieta sama $pi w pokoju z drzwiami
wychodzacymi na ulice.

W interpretacji wspominanych tekstéw pomocnym moze si¢ okazaé frag-
ment z ostatniej piesni (8,1n; piesri V) kontynuujacy watek pragnienia spotka-
nia z oblubiericem. Jego Zyczeniowo-warunkowa forma sugeruje, ze poprzednie
utwory zawieraly jedynie poetyckie zobrazowanie tgsknot oblubienicy, a nie opis
jej faktycznego zachowania.

Pnp 8,1BT: O gdybys byl moim bratem, ktéry ssal piers mojej matki, spotkawszy

na ulicy, ucalowatabym cig, i nikt by mng nie mégt pogardzi¢”.

W dalszym ciggu nie zmienia to faktu, ze sytuacja opisana w pierwszym
i drugim utworze byta jednak trudna albo w ogéle niemozliwa do zaakceptowania
w éwezesnym spoleczenistwie. Dlatego bohaterka chcialaby mie¢ ze swoim uko-
chanym réwnie ,bezproblemowy” kontakt jak z rodzonym bratem (szuka¢ go na
ulicy, wita¢ pocalunkiem, prowadzi¢ do domu matki), bez obawy napigtnowania
ze strony spoleczeristwa'2.

W starozytnej literaturze madrosciowej kobieta, ktéra opuszcza dom, by
szuka¢ nocami kochankéw na ulicach i placach — ,a gdy takiego napotka caluje
go i prowadzi do domu” (Prz 7,11n) — stawiana jest jako negatywny przykiad
postepowania. Lamigc uswigcony porzadek spoleczny, mogla takze swym po-
stgpowaniem sprowadza¢ na wszystkich nieszczescie. Dlatego poddane presji
spolecznej kobiety, zamezne i niezamezne, niemal instynktownie musialy unikaé
tak ryzykownych zachowan.

Analizowane utwory, w przeciwieristwie do historii Rut, nie przedstawiaja
uzasadnienia tak dziwnego i ryzykownego zachowania kobiety. Dlaczego ukochany
miatby w nocy krazy¢ po ulicach? Poza tym jego opis podany straznikom: ,ktérego
kocha moja dusza” ("Wl M2IRY NN) (3,7) nie dostarcza zadnych uzytecznych
informacji. Jednak prawdopodobnie w tym powtérzonym czterokrotnie zdaniu
(1b, 2¢, 3¢, 4b) tkwi wlasciwy klucz do zrozumienia wspomnianego zachowania
— fantazji kobiety. Pojawia si¢ ono juz na poczatku ksiegi (1,7) i jako refren to-
warzyszy dalszym opisom tesknot oblubienicy za oblubieicem. Hebrajskie stowo
nepes (U21), thumaczone zwykle jako ,,dusza™?, w kontekscie pierwotnego znaczenia

12 W ludowej poezji arabskiej z terenéw Palestyny tylko mezczyzna szuka nocg swej ukochane;.

Taka aktywno$¢ ze strony kobiety jest niedopuszczalna nawet w obrazie poetyckim. Por. G.H.
Dalman, Palistinischer Diwan, Leipzig 1901, 76, n. 36.

Por. W91 ,dusza, istota zywa, zycie” (por. BDB, 659: ,n.f. soul, living being, life, self, person,
desire, appetite, emotion, and passion”).

13
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)14

(,gardziel, krtaf’

ale bardziej na sfer¢ witalng pelng potrzeb i pragnieri oraz tesknot i namietnosci.

wskazuje nie na transcendentng duchowsg nature czlowieka,

By¢ moze w ten sposéb autor chcial wyrazi¢ holistyczny charakter imperatywu
mitosci pomiedzy kobieta i mezczyzng'®.

Jak zauwazylismy, w przeciwienistwie do nie$mialej dziewczyny z poczatku
Pnp (1,7-8), bohaterka dalszych poematéw zachowuje si¢ jak przedstawiona
w literaturze madro$ciowej ,,cudzoloznica”:

Prz 7,8-20 BT: 8 Przechodzit ulicg obok naroznika, na droge do domu jej wstapit,

? 0 zmroku, o péznej godzinie, pod ostong nocnych ciemnosci. 1 Oto kobieta wy-

chodzi naprzeciw - stréj nierzadnicy, a zamiar ukryty, 1 wzburzona, nieopanowana,

nie ustoi w domu jej noga: 12 to na ulicy, to na placu, na kazdym rogu czatuje. 3

Chwycita go i obejmuje, z bezczelna ming dori rzekta: * »Miatam ztozy¢ ofiare

biesiadng, dzi§ dopetnitam swych §lub6w, 1° wysztam tobie naprzeciw, zaczetam cie

szukag, znalaztam. ¢ Kilimem swe foze wystatam, kobiercem wzorzystym z Egiptu,

17 swa posciel mirra skropitam, aloesem i cynamonem. ¥ Chodz, pijmy rozkosz do

rana, miloscig sie cieszmy, 1 bo maz poza domem przebywa, udat si¢ w droge daleka:

20 wér pieniedzy zabrat ze sobg, ma wréci¢ na petnie ksigzyca«”.

Ogarni¢ta namigtnoscia, podobnie jak straznicy przestepcow (3,3a; 5,7; Iz
21,11; 62,6; Ps 127,1; Ne 4,3), wypatruje ukochanego z niewielkim prawdopodo-
bienstwem spotkania. Jednak usprawiedliwienia jej ,nieprzyzwoitego” zachowania
nie dostarcza tez spotkanie ze strazg. Wedlug srednio-asyryjskiego kodeksu praw
z XI wieku p.n.e. nawet w ciagu dnia kobietom wolno bylo wychodzi¢ na ulice
jedynie w okreslonych warunkach, np. Zony i cérki musiaty by¢ zawoalowane, zas
niewolnice i nierzagdnice nie mogly by¢ zastoniete!®. Kobiety bigkajace si¢ nocg
po ulicach niewatpliwie musialy stawaé si¢ przedmiotem dociekan i podejrzen;
tym bardziej nie mogty oczekiwaé pozytywnej reakeji ze strony straznikéw. Jednak
w utworze pierwszym dziewczyna zachowuje si¢ jak partner strazy, jakby pytala,
czy nic nie zaklécilo ich stuzby. By¢ moze autor chcial w ten sposéb narzucié
stuchaczowi pozytywng ocene zachowania dziewczyny, ttumaczac je imperatywem
milosci, ktéry wymaga wypelnienia, podobnie jak obowiazki nalozone na straze.
Napigcie pomiedzy normami spolecznymi, wyrazonymi w prawnych nakazach
egzekwowanych przez straze, a prawem milosci tamigcym ten ludzki porzadek ma
charakter gry, ktéra w pierwszym utworze konczy si¢ szczesliwie (w przeciwieri-
stwie do 5,2-8). Prawo milosci, ktéremu poddata si¢ kobieta, zwyci¢za, a straze
wydaja si¢ je respektowac.

14

Por. R. Ngun, , Theological Implications of the Concept of Nephesh in the Pentateuch”, Stu/os

7 (1999), 14.

15 Por. M. Deckers, , The Structure of the Song of Songs and the Centrality of nepes (6:12)7,
w: A Feminist Companion to the Song of Songs, red. A. Brenner, Sheffield 1993.

16 Por. R. Borger, Rechts und Wirtschaftsurkunden, w: TUAT I, 87, n. 40.
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Odnaleziony oblubieniec nie zostaje wtracony do wiezienia, lecz zabrany do
domu matki oblubienicy — tam, gdzie w nocy z utesknieniem wyczekiwala go na
swoim lozu. Posta¢ zakochanej kobiety, ktéra przyjmuje tez role matki w stosunku
do ukochanego, przypomina bogini¢ Hathor!’, wystepujaca czgsto w egipskiej
poezji milosnej jako opiekunka mitosci.

Inaczej rozwija si¢ sytuacja w drugim poemacie Pnp 5,2-8. O ile wczesniej
oblubienica bez zagrozenia mogla pytac straz o swojego umilowanego, o tyle teraz
scena jej spotkania ze strazg staje si¢ bardziej realistyczna. Biakajaca si¢ noca po
miescie kobieta jest traktowana jak cudzoloznica (por. Prz 7,11) albo nierzadnica.
By¢ moze w ten sposéb autor przestrzega przed opieszaloscia w odpowiedzi na
wezwanie milosci — oblubienica nie otworzyla drzwi oblubiericowi, dlatego tez
teraz, wystawiona na niebezpieczeristwa, musi si¢ blaka¢ noca po ulicach miasta.
Wyrazenie ,straznicy muréw” (M7 22W) odnosi si¢ najprawdopodobnie;
ogdlnie do strazy miasta, podobnie jak ,mury” okreslajg pars pro toto cale miasto.

Wspomniany srednio-asyryjski kodeks prawa méwi, ze nierzadnica nie ma
prawa si¢ zastaniad, jej glowa ma by¢ odkryta. Kazdy, kto by zobaczyl nierzadnice
zakryta, ma ja schwytac i ze $wiadkami doprowadzi¢ do bram palacu. Wprawdzie
nie wolno zabra¢ jej 0zdéb (bizuterii), lecz zatrzymujacy ja ma prawo do jej ubrania.
Dodatkowo ma by¢ ukarana piec¢dziesigcioma uderzeniami kijem, a na jej glowe
ma by¢ wylana smota!®. Podobny rygoryzm mdégt si¢ takze rozwinaé¢ w Izraelu
pod wplywem dominacji asyryjskiej. Nawet jesli zwyczaje bytyby w Judzie mniej
brutalne niz w Asyrii, to szorstkie potraktowanie kobiety, jak i fakt zabrania jej
czesci okrycia, wydaja sic w tym kontekscie catkowicie zrozumiate!?.

3. TAJEMNICZE ,TO MIASTO”

Stowo ,miasto” wedlug wokalizacji masoreckiej (1"02 w polgczeniu z przyim-
kiem 2) pojawia si¢ w tekscie hebr. Pnp w stanie okreslonym. By¢ moze zwigzany
z tym stowem przedimek okreslonosci wskazuje nie tyle sama jego okreslonosé,

17 Por. A. Niwiriski, Mity i symbole starozytnego Egiptu, Warszawa 2001.

18 Por. Borger, Rechts und Wirtschaftsurkunden, 87.

19 Por.1z 3,17-23. Wyobrazenia o tym, jak mégt wyglada¢ wspomniany element ubrania, ktéry
zabrano kobiecie ("1 — pled, szal), dostarcza plaskorzezba z patacu Senacheryba przedstawia-
jaca rodzine uchodzcéw judzkich z Lakisz. Por. http://www.tau.ac.il/humanities/archaeology/
projects/proj_past_lachish.html (30.03.2011).



MOTYW MIASTA W KSIEDZE PIESNI NAD PIESNIAML... 217

co funkcje nazwy wiasnej?®. O jakie zatem miasto chodzi w 3,2.3 1 5,72 Czy ,(to)
miasto” Y (MY w tekscie wystepuje z przyimkiem) ma charakter nazwy
wlasnej i odnosi si¢ do Jerozolimy? Poniekad sugeruje to najblizszy kontekst
utworéw, dlatego tez adresatami stéw oblubienicy sg ,cérki jerozolimskie” (by¢
moze scena rozgrywa si¢ za murami haremu Salomona).

Nalezy zauwazy¢, ze juz samo znaczenie, jak i pochodzenie stowa ,mia-
sto” (7"Y) s3 niejasne. Stowo to dosy¢ czesto pojawia si¢ w tekstach prorokéw
przedwygnaniowych i wygnaniowych (w L. poj. Iz x30, Jr x79, Ez x43), jest tez
charakterystyczne dla dziela historii deuteronomistycznej (Joz x70; Sdz x49;
1-2 Sm x69; 1-2 Krl x89), gtéwnie w tekstach zwiazanych z tradycja judzka?!.
Nie wystepuje ono natomiast w zlozeniach nazw innych miejscowosci, a jedynie
sporadycznie w okresleniach opisujacych ich specyfike.

Nie bez znaczenia musi by¢ takze fakt, Ze stowo to pojawia si¢ tylko w do-
kumentach epigraficznych hebrajskich pochodzacych z potudnia?.

1) Kuntillet Ajrid [Horvat Teiman[?® — KAjr 5-8 (XI/VIII wiek p.n.e). Sa to
fragmenty dzbanéw z inskrypcja: I57 r (nalezgcy) do zarzqdcy miasta (por. ,zzarzadca
miasta” P Joz 9,30; 1 Krl 22,26; itd.).

2) Arad* — Arad 24.rev.6 (VII wiek p.n.e.). Zawiera polecenie wystania
wojskowego kontyngentu do niejakiego Elisza, syna Jeremiasza z Ramat-negeb,
by uprzedzi¢ spodziewany atak Edomitéw.

20 Przedimek okreslonosci moze nada¢ rzeczownikowi pospolitemu znaczenie nazwy wlasnej.

Chociaz zwykle imiona wlasne okreslajace konkretne osoby czy obiekty nie przyjmuja partykuly
rodzajnika, to odwrotnie niektére rzeczowniki bedace nazwami pospolitymi moga przyjmo-
waé przedimek w fazie przechodzenia do funkcji nazwy wiasnej. Por. P. Jotion, T. Muraoka,
A Grammar of Biblical Hebrew, Rome 1993, 505.
21 Por. A H. Hulst, ,it”, w: TLOT II, 880-883.
22 Por. Hebrew Inscriptions. Texts from the Biblical Period of the Monarchy witch Concordance, red.
FW. Dobbs-Allsopp, London 2005.
Kuntillet “Ajrad (Horvat Teiman) znajduje si¢ na pétnocno-zachodnim Synaju, na koncu
Wadi Quraiya (64 km na potudnie od Kadesz Barnea). W okresie opadéw wiele plytkich
studni u podnéza wzgérza umozliwialo magazynowanie wody w tym pustynnym srodowisku,
dlatego tez juz w czasach starozytnych bylo ono waznym miejscem postoju karawan lezacym
przy skrzyzowaniu waznych traktéw komunikacyjnych (Gaza-Eliat i Raphia-Gaza).
24 Arad (Tel Arad znane tez jako: Tell ’Arad, Arad Rabbah, Iarda, Samra?) lezy na granicy
pomiedzy Pustynig Judzka a Negewem, w odlegtosci 25 km na zachéd od Morza Martwego
i 45 km na wschéd od Beer Szewy.
Jako miasto jest wymieniane w Biblii przy potudniowej granicy Kanaanu. Przybywajace okoto
XII w. p.n.e. plemiona Izraelskie zniszczyly ten rejon i nazwano go Chorma ,poswiecenie
(wydanie) na zagtade”.
Lb 21: BT 1 Krél Aradu, Kananejczyk, mieszkajacy w Negebie, dowiedziat sie, ze Izraelici nadciagaja
droga od Atarim. Napadt na Izraela i wzigt troche ludzi do niewoli.? Wredy Izraelici ztozyli nastepujacy
$lub Panu, méwiac: ,Jesli dasz ten lud w nasze rece, klatwa obtozymy ich miasta”.3 T wystuchat Pan
glosu Izraela i wydat w ich rece Kananejezykéw. Izraelici oblozyli klatwa ich oraz ich miasta. Stad

23
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bn yrmy [(6)/hw brmt ngb.pn.yrgrh t b/(7)/ ‘yr.dbr.wdbr hmik thm//

...syn Jeremiasza w Ramat-negeb, aby nic nie zdarzylo si¢ miastu. A stowo krola z tobg...

3) Lakisz?® — Lach 4 (Ostracon) obverse 7 (poczatek VI wieku p.n.e.). Ostra-
kon ten zawiera list dowédey placéwki, prawdopodobnie z Maresha, ok. 6,5 km

na pélnocny wschéd od Lakisz.

/(6)/ ...wsmkybw lghb.sm “yhw w/(7)/y lhw bh'yrh...

Odnosnie Semachiah, Szemaiah wzigl go i postat do miasta. ...

4) Khirbet Beit Lei?® — BLei 5.2 (prawdopodobnie poczatek VI wieku p.n.e.,
ale tez wedtug niektérych badaczy VIII-VII wiek p.n.e.). W starozytnej wieloko-
morowej grocie pochéwkowej w poblizu Lachisz natrafiono poza szkieletami na
kilka rysunkéw i inskrypcji na $cianach zawierajacych blagania o zbawienie Judy
i Jerozolimy. Mozliwe jest, ze grobowiec ten byl powtdérnie wykorzystany przez
grupe lewitéw szukajacych schronienia przed wojskami babiloriskimi. Wzmian-
ka o Jerozolimie jest najstarsza zachowang w jezyku i pi$mie hebrajskim. Tekst
zachowal si¢ w bardzo zlym stanie, stad tez jest réznie interpretowany: jako

wyrocznia prorocka lub hymn uwielbienia JHWH?.

miejscowos¢ ta otrzymata nazwe Chorma”. Jednak wéwezas Izraelici nie osiedlili tam si¢ od razu.
Pézniej krol Aradu jest wymieniony wsréd 31 kréléw pokonanych podezas kampanii przeprowadzonej
przez Jozuego (Joz 12,14). Na pustkowiu lezacym na potudnie od Aradu osiedlili si¢ pézniej Kenici.
Sdz 1,16: BT Synowie Kenity, tescia Mojzesza, wyruszyli z synami Judy z Miasta Palm i udali
si¢ na pustyni¢ judzks, lezaca w Negebie kolo Arad, i tam zamieszkali z ludem”. Wedtug
Biblii na terenach péinocnego Negewu zamieszkalo pokolenie Judy, natomiast na poludniu
— pokolenie Symeona. Prawdopodobnie jednak biblijne kananejskie Arad nie odpowiada
doktadnie lokalizacji Tel Arad, poniewaz to ostatnie nie byto zamieszkane w czasach Wyjscia.
Wedtug Aharoniego kananejskie Arad to ,Arad domu Yerohama” z listy Szeszonka (Nos.
107-112) wspomnianego obok ,Wielkiego Arad”.

Lakisz (wspotezesne Tell ed-Duweir) to starozytne miasto kananejskie lezace na réwninie Szefeli,
40 km na zachéd od Jerozolimy. Wzmiankowane jest w korespondencji z Amarny jako Lakisa.
Mieli je zdoby¢ Izraelici pod wodza Jozuego (Ksiega Jozuego). Odbudowat je syn Salomona,
Roboam, i uczynit z niego twierdz¢ w celu obrony przed najazdami Filistynéw i Egipcjan. Po
Jerozolimie bylo ono drugim najwazniejszym miastem krélestwa Judy. Oblegat i zdoby! je krél
Senacheryb w 701 r. p.n.e. (co przedstawia jeden z relieféw w patacu w Niniwie). W okresie
podbojéw Nabuchodonozora II (597-587 p.n.e.) miasto to zostalo ostatecznie zdobyte i spalone
przez Babiloriczykéw w 586 r. p.n.e. Por. S. Gadecki, Archeologia biblijna, ¢. I, Gniezno 1994.
26 Khirbet Beit Lei znajduje si¢ 8 km na wschéd od Lachisz. Podczas budowy drogi w 1961 r.
natrafiono na wielokomorowsa grote pochéwkowa wykuta w wapiennej skale. Znalezione
inskrypcje nie majg bezposredniego zwigzku ze zlozonymi ciatami, najprawdopodobniej
pozostawili je pézniejsi goscie szukajacy schronienia przed zawieruchg wojenng (VII-VI w.
p.n.e.). Por. Hebrew Inscriptions. Texts from the Biblical Period of the Monarchy witch Concordance,
red. EW. Dobbs-Allsopp, London 2005, 127-130.

Wigkszo$¢ badaczy uwaza za bardziej wiarygodna transkrypcje z opracowania F.M. Cross,
»Ihe Cave Inscription from Khirbet Beit Lei”, w: Near Eastern Archaeology in the Twentieth
Century: Essays in Honor of Nelson Glueck, red. ]. Sanders, New York 1970, 299-302.

25

27
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1)/ Unyl.ybwhl.] Thykb. rslh [(2)] ‘ry.yhdh wg'lty.yrsim

[Ja jestem] JHWH twdj Bdg. Ulituje si¢ nad miastami Judy, wybawig Jerozolimg.

Ciekawe jest to, ze wyrazenie 7y.yhdh i yrsim (miasta Judy, ... Jerozolima),
jest rozpowszechnione tez w poezji biblijnej przedwygnaniowej i wygnaniowej

(Jr 4,16; 7,17 itd. x12; Deutero-Izajasz 1z 40,9; 44,26).

Inskrypcja z Kuntillet “Ajrad wspomina urzednika krélewskiego ,miasta”
(nie jest pewne, czy z Jerozolimy). W pézniejszych dokumentach z Arad i La-
kisz rzeczownik 4 %r z przedimkiem okreslonosci prawdopodobnie odnosi si¢ do
Jerozolimy, pelnigc funkcje nazwy wlasnej?®. W przypadku inskrypcji w Khirbet
Beit Lei forma status constructus l.mn. 7y ma funkcje wyjasniajacg® w powigzaniu
ze sfowem Juda (,miasta Judy” sa w apozycji do Jerozolimy — Miasta?).

4. MIASTO

W jezyku hebrajskim stowo %r (podobnie jak w fenickim i ugaryckim ), ttuma-
czone jest zwykle jako ,,miasto” na okreslenie miejsca stalego osadnictwa. Termin ten
nie wskazuje ani na wielko$¢ zamieszkatego obszaru, ani na liczbe jego mieszkaicéw,
zatem moze si¢ odnosi¢ zaréwno do malej osady, jak i sporego ufortyfikowanego
osrodka miejskiego. Zawsze jednak wigzany jest on z osiadlg spolecznoscig, ktéra
wyksztalcita rézne warstwy spoleczne, mogaca wytworzy¢ nadwyzke zywnosci za-
spokajajaca potrzeby grup niezaangazowanych bezposrednio w agrokulturze. Pociaga
to za sobg zorganizowang hierarchicznie aktywnos$¢ administracyjna, militarng
i religijng jego mieszkaricéw, ktéra wyraza si¢ takze w architekturze. Z tego powodu
przyjelo si¢ uznawac za pierwsze przejawy osadnictwa miejskiego pojawienie si¢
elementéw budownictwa komunalnego, takich jak: $wiatynia, palac, fortyfikacje,
targowisko itd.3® Podazajac za tym, przypisano stowu %r konotacje wskazujace na
jaka$ forme fortyfikacji*! (np. w staropoludniowoarabskim % oznacza fortecg™?),
chociaz nie zawsze znajduje to uzasadnienie w tekscie Biblii i w wykopaliskach.

2 Por. P. Joiion, T. Muraoka, 4 Grammar of Biblical Hebrew, Rome 1993, 505.

B Tzw. explicative genitive. Por. Gesenius’ Hebrew Grammar, red. E. Kautzsch, Oxford 1993,
§128m.

30 Por. H. Reviv, Sh. Gibson, ,,City”, w: Encfud IV, 738-739.

31 Por. Hulst, ,ir”, 880.

32 Nb. W staropotudniowoarabskim % oznacza ,twierdz¢” por. K. Conti Rossini, Chrestomalhia
arabica meridionalis epigraphica, Rome 1931, 213 a.
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5. MIASTA HEBRAJCZYKOW

Hebrajskie stowo %7 jest odnoszone przez niektérych badaczy do akadyj-
skiego a/u*®, etymologicznie zwigzanego z hebr. %A/ ,namiot”, zatem termin ten
mialby odnosi¢ si¢ pierwotnie do mniej lub bardziej stalego ,miasta namiotéw”
(por. 1 Sm 15,5 ,miasto Amaleka”; 30,9 ,miasto Kenitéw”)**. Uwzglednienie
danych archeologicznych w polaczeniu z tekstem Biblii pokazuje, ze wraz
z pojawieniem si¢ Izraela w Kanaanie zanikajg struktury wczesniejszych miast-
paristw na obszarach zaludnianych przez niego. Dotyczy to gtéwnie pasma wy-
zyny centralnej, z wylaczeniem silnych miejskich enklaw kananejskich. Pierwsze
osady Hebrajczykéw byly do$¢ prymitywne; w rzeczywistosci proces urbanizacji
rozpoczal si¢ wiréd plemion izraelskich dopiero w okresie monarchii od X wie-
ku p.n.e. Pierwsze osiedla izraelskie réznily si¢ od kananejskich nie tylko po-
lityczng struktury, ale tez przylaczanym do nich znacznie wigkszym obszarem.
W poczatkowej fazie kolonizacji izraelskiej stale osady — miasta — byly waznym
elementem w plemiennej organizacji i catkowicie podlegaly rzadom starszyzny.
W koncowym etapie urbanizacji, wraz z powstaniem monarchii izraelskiej, mia-
sto zostalo zwigzane z centralng wiadza polityczng i administracja. Z czasem,
gdy obszary plemienne stracily juz swe polityczne znaczenie, miasta strzegly
wiezi ze scentralizowang narodowa monarchia, zwigzang z gléwnym miastem
— stolica.

6. STRUKTURA%

Ani wykopaliska, ani zachowane dokumenty epigraficzne nie dostarcza-
ja wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie o struktur¢ miast starozytnej Syrii
i Palestyny. Z pewnosciag miedzy miastami istnialy réznice wywolane chocby
topografia miejsca lub ich funkcja; notabene wiele miast powstalo z ustano-
wienia wiadcy, a nie w wyniku stopniowego procesu historycznego rozwoju.
Na podstawie zachowanych stanowisk archeologicznych mozna stwierdzié, ze

33 Por. AHw 39a.

34 Por. Hulst, ,%r”, 880-883.

35 Y. Shiloh, ,Elements in the Development of Town Planning in the Israclite City”, IEJ 28
(1978), 36-51; The Architecture of Ancient Israel: From the Prebistoric to the Persian Periods, red.
A. Kempinski, R. Reich, Jerusalem 1992.
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miasta obejmowaly z reguly wydzielony obszar. Osrodki posiadajace okolo 8
ha powierzchni sg uwazane za duze; mogto je zamieszkiwa¢ ponad 3 tys. oséb.
Miasta o $redniej wielkosci miaty od kilkuset do 2 tys. mieszkacéw. Tylko
nieliczne, gléwnie stolice, posiadaly liczbe mieszkaricow przekraczajaca 10
czy 20 tys.

Miejskie mury oddzielaly i réznicowaly ludno$¢ na zyjaca wewnatrz i na ze-
wnatrz miasta. Poza tym wiele miast w Mezopotamii, Syrii i najprawdopodobniej
w Palestynie bylo podzielonych wewnetrznymi umocnieniami na sektory tworzace
zreby klasowej struktury. Mieszkancy takich dzielnic uzyskiwali niekiedy pewien
zakres samorzadnosci, a charakter ich obszaru poza klasowa przynaleznoscia
determinowala takze aktywno$¢ zawodowa.

Budowa wiez w najbardziej strategicznych miejscach przyczynita si¢ do
powstania wewngtrznego ufortyfikowanego obszaru (akropoli), ktéry stawal si¢
centralng siedzibg rzadéw i gtéwna twierdzg. W jego sklad wchodzit caty kompleks
publicznych budynkéw, wlaczajac w to patac wladcy, $wiatynie, urzedy, magazyny
itp. Te czes$¢ miasta nazywano ,wieza” (hebr. migdal)* lub ,cytadely” (hebr. “pel)*’.
Poza nig rozciagaly si¢ dzielnice mieszkaniowe z waskimi uliczkami. Posréd nich
znajdowalo si¢ kilka bardziej przestronnych miejsc, placéw (hebr. 7¢564), zwykle blisko
bram nazywanych ,placem miejskiej bramy”, na ktérych odbywaly sie zgromadzenia
publiczne®. Brama miejska juz od poczatku formowania si¢ miasta byla miejscem
zebran starszyzny i urzednikéw, oglaszano przy niej wyroki prawne i wymierzano
sprawiedliwos¢®. Byly to takze miejsca zawierania transakgji handlowych*. Waznym
centrum zycia gospodarczego miasta byt targ (rynek) (hebr. §ig)*, otwarty w ciagu
dnia i zamykany na noc, przypominajacy by¢ moze ciag ulicznych straganéw*.
Posiadajacy specjalny status bazar (hebr. Ais)* przynosit zarzadzajacemu pokazny
dochéd, czasami byl miejscem transakcji migdzynarodowych, ale zwykle handlu
lokalnego**.

36 Hebr. > por. ,wieza Dawida” Pnp 4,4.

37 Hebr. 5517 por. 2 Krl 5,24.

38 Hebr. 29 por. Ne 8,1; 2 Krn 32,6, Pnp 3,2.

39 Por. Pwt 21,19; 22,24; Rt 4,1nn; itp.

40 Por. Neh 3,1.28; 12,39.

4 Hebr. p2 por. Pnp 3,2.

a2 Por. Qoh 12,4.

43 Hebr. v - ,na zewnatrz”, ,ulica”, ,bazar” itp., por. 1 Krl 20,34.
44 Np. ,ulica piekarzy” Jr 37,21.



222 MAREK I. BARANIAK

7. TARGUM DO PIESNI NAD PIESNIAMI#

Dla diaspory zydowskiej przezywajacej gorycz kleski swego narodu uzywanie
w liturgii Ksiegi Piesni nad Piesniami bylo do$¢ problematyczne. Bez watpienia
sytuacja ta przyczynila si¢ do dalszego rozwoju interpretacji alegoryczno-homi-
letycznej, upatrujacej w obrazie fizycznej milosci pomigdzy mezezyzng i kobieta
symboliczne odwzorowanie relacji Boga do Izraela. Taki obraz wykorzystywali juz
inni autorzy biblijni*®. Na tle mitosnych poematéw Pnp autor targumu przedstawia
streszczenie historii Zydéw od stworzenia §wiata az po mesjaiski koniec czaséw.
Nalezy tez zauwazy¢, ze Pnp nie jest jedyna ksiega Biblii Hebrajskiej, ktérej sens
literacki zostat zmieniony: podobny proces nastapit w przypadku Ksiegi Jonasza*’.

Do naszych czaséw zachowalo si¢ ponad szes¢dziesigt manuskryptéw zawie-
rajacych targum Pnp, co $wiadczy o jego rozpowszechnieniu i wielkiej popularnosci
w zydowskim sredniowieczu. Manuskrypty dzielg si¢ na dwie grupy: zachodnia
(manuskrypty z Pétnocnej Afryki i Europy) i jemeriska*®. Zdaniem wigkszosci

45 Wazniejsze tlumaczenia i opracowania krytyczne tekstu odwolujace si¢ do réznych aramejskich

wersji Targumu Pnp to m.in.: J. Gill-H. Gollancz, The Targum to the Song of Songs, London
1908; L. Diez Merino, ,El Targum al Cantar de los Cantares (tradicion sefardi de Alfonso
de Zamora)”, Est bib 38 (1979-80) 295-357; L. Diez Merino, , Targum al Cantar de los Cantares
(texto arameo del Cédice Urbinati 1y su traduccién)”, An Fil 7 (1981) 237-284; A.A. Piattelli,
Targum Shir ha-shirim (Parafrasi aramaica del Cantico dei Cantici), Roma 1975; B. Grossfeld,
The Targum of the frve Megillot edited with an introduction, New York 1973; U. Neri, I/ Cantico
dei Cantici. Antica interpretazione ebraica, Roma 1976; C. Alonso Fontela, £/ Targum al Cantar
de los Cantares, Universitad complutense de Madrid 1986 (ms 110 de Paris); P. Vulliaud, Le
Cantique des Cantiques d’aprés la tradition juive, Paris 1925; M.]J. Mulder, De Targum op het
Hooglied, Amsterdam 1975; E. Levine, The Targum to the five Megillot (Ruth, Ecclesiastes, Can-
ticles, Lamentations, Esther). Codex Vatican Urbinati 1, Jerusalem 1977; Manns, Frederic, ,Le
Targum du Cantique des Cantiques: Introduction et Traduction du Codex Vatican Urbinati
17, Liber Annuus 41 (1992), 223-301; P.S. Alexander, 7he Targum of Canticles. Translated, with
a Critical Introduction, Apparatus, and Notes (The Aramaic Bible, 17A), Collegeville 2003.
Por. 1z 62,5; Jr 2,2; Ez 16; Oz 1-3. Przypomina o tym $redniowieczny komentator zydowski,
Ibn Ezra, we wstepie do komentarza do Pnp.
4 AJ. Band, ,Swallowing Jonah: The Eclipse of Parody”, Progftexts 10 (1990), 177-195.
4 Teksty tradycji jemeniskiej znalazly, jak do tej pory, niemale zainteresowanie, poczawszy
od pionierskiej pracy R.H. Melamed, ,, The Targum to Canticles according to six Yemen
Mss. compared with the »Textus Receptus« (red. P. de Lagarde)”, JOR 10 (1920), 377-410;
11 (1921), 1-20; 12 (1922), 57-117; natomiast zachodnie jeszcze oczekuja na kompleksowe
opracowania. Por. Luis Diez Merino, , Targum al Cantar de los Cantares (texto arameo del
Codice Urbinati 1y su traduccion)”, Anuario de Filologia 7 (1981), 237-284; E. Levine, The
Targum to the Five Megillot: Ruth, Ecclesiastes, Canticles, Lamentations, Esther: Codex Vatican
Urbinati I, Jerusalem 1977; C. Alonso Fontela, E/ Targum al Cantar de los Cantares (Edicion
Critica), Madrid 1987. Teksty zachodnie wyraznie tworza jedna rodzine wywodzaca si¢ ze
wspdlnej wersji. Melamed w swoim pionierskim dziele przedstawit szczegétowe poréwnanie
tradycji tekstéw jemenskich z zachodnimi (chodzi tu przede wszystkim o tekst wydany przez
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badaczy teksty z tradycji zachodniej, mimo widocznych poprawek i glos kopistéw,
sa blizsze wersji pierwotnej.

Targum do Pnp nalezy do grupy targumoéw, z ttumaczenia ktérych nie mozna
odtworzy¢, nawet w przyblizeniu, tekstu oryginatu hebrajskiego, gdyz zostal on
jakby ,rozpuszczony” w aramejskiej parafrazie. Pézniejsza wersja neoaramejska
odbiega znacznie zaréwno od tradycji zachodniej, jak i jemenskiej. Jest ona nie
tylko aktualizacja, ale i reedycja starszej parafrazy targumicznej, ktéra paradok-
salnie stala si¢ trudniejsza nawet od tekstu biblijnego hebrajskiego dla méwigcej
w dialekcie neoaramejskim wspélnoty Hakhamim z Kurdystanu. Zawiera ona
wiele zapozyczen z hebrajskiego, perskiego i arabskiego®.

8. TEKST PARAFRAZY ARAMEJSKIEJ*®

Pnp 3,2:
RMT DUNS Men S opr PONRS POR DRt M e TAR
MUTP MRS 7o 1EOW pamn xeewn® NNan mdn mones
AMSWR KDY PN RANDWSDY PP M RIm NPSNoRT
Dgzieci (dom) Izraela powiedziaty jedne do drugich: ,ChodZmy juz i otoczmy Namiot

Spotkania, ktory Mojzesz rozbil poza obozem, szukajmy pouczeri przed Panem i Szekiny
Swigtej, ktdra odeszla od nas”. Chodzili wokolo miast/dzielnic, ulic i placow, lecz nie znalezli.

W tym wersecie targumista odnosi hebrajski tekst Pnp do fragmentu z Ksiegi
Wyjscia (Wj 33,7-11), gdzie jest mowa o Mojzeszu rozbijajacym namiot poza
obozem. Jest to typowy przyklad kontekstualizacji charakterystyczny dla inter-

pretacji targumiczne;j.

Paula de Lagarde w Hagiographa chaldaice, Leipzig 1873, 145-163), udowadniajac, ze tworza
one dwie rézne recenzje targumu do Pnp. Niektére z tych réznic sg systematyczne, np. za-
chodnie maja zamilowanie do niezwiazanej partykuly dopelnienia i, natomiast jemeriskie
majg enklityczne; zachodnie tez preferuja pelne i donosne tytuly.

49 Wersja neoaramejska jest znana z dwéch manuskryptéw: 1) Columbia University Library
X893 M686 (kopiowany w Nerwa ok. 1647 roku przez Abdalla b. Sibar); 2) Hebrew Uni-
versity — National Library Jerusalem 8 925 (kopiowany tez w Nerwa ok. 1798 roku). Réznice
w stosunku do wezesniejszej wersji targumu powstaly nie tylko w wyniku procesu ttumaczenia
niejasnych fragmentéw aramejskiego targumicznego na nowoaramejski, ale takze przez do-
datki i celowe opuszczenia. Jest calkiem prawdopodobne, ze niektére z réznic odzwierciedlaja
oryginalng wersje targumu do Pnp, a inne sg jedynie wynikiem §wiadomej reedycji starszej
wersji, dostosowujacej ja do specyficznej spolecznosci zydowsko-kurdyjskiej diaspory.

%0 Tekst spolgloskowy za wydaniem 7he Bible in Aramaic: the Hagiographa — Transition from
Translation to Midrash, vol. 4a, red. A. Sperber, Leiden 1968.
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Wi 33,7 BT Mojzesz za$ wzigt namiot [LJ'IN‘I] i rozbil go za obozem [MIR],
i nazwal go Namiotem Spotkania [T 5‘[&] A ktokolwiek chciat sie zwréci¢
do Pana, szed! do Namiotu Spotkania, ktory byl poza obozem”.

Stowo ,namiot” 27IR1 nie powinno by¢ taczone z okresleniem ,Przybytek”
12WNA, o ktérego budowie méwi dalsza czes¢ tekstu Wj 35-39.

Wi 35,11 BT: to jest przybytek [1DU»M] i jego namiot ["7.‘1&.‘[], przykrycia, kotka,

deski, poprzeczki, stupy i podstawy”.

W tym to ,namiocie”, rozbitym poza obozem, Szekina (713°2¥), czyli
751 spotykata sie z Mojzeszem (Wj 33,9). Targumista

interpretowal wyjscie Szekiny poza obéz jako skutek grzechu Izraela zwigzanego

,Obecnos¢ Bozej swigtosci

z kultem zlotego cielca®?. Podazajac tym tropem, Raszi wyciaga logiczny wniosek,
ze Mojzesz, nasladujac zachowanie Boga, rozbil wlasny namiot poza obozem
i czynit tak az do ustanowienia Przybytku®3.

Wedlug targumisty Namiot Spotkania (aram. X327 12U = hebr. Wi 5‘1&
— 2%hel mo%d) byt miejscem uzyskiwania pouczeri (aram. 12 ulpan). Inter-
pretacja ta odpowiada obecnej w targumach tendencji postrzegania Przybytku
i Swigtyni nie tylko jako miejsca sktadania ofiar, ale tez jako Batei Midrash —
,2Domy Studiéw” (por. TgPnp 3,4). Potwierdza to zaréwno Tragum Ong. do Wj
33,7: Wzigt Mojzesz namiot i rozbit go dla siebie poza obozem, w pewnej odleglosci
od obozu, nazwal go Namiotem Domu Pouczeri (x;gﬁm ma 1oun), jak i w tym
samym sensie Targum Neof. ad loc. ... nazwat go Namiotem Spotkania, ktokolwiek
poszukiwal pouczeri sprzed Pana, wychodzit do Namiotu Spotkania. Natomiast Tar-
gum Pseudo-Jonatana Iaczy dodatkowo pouczenia z wyznawaniem grzechu, co
odpowiada rozumieniu tego fragmentu z Ksiggi Wyjscia przez autora Targumu
Pnp jako nawigzanie do nawrécenia: ... nazwat go Namiotem Domu Pouczeri, kto-
kolwiek nawrdcit sig z doskonalym sercem przed Panem wychodzil do Namiotu Domu
Pouczeri, ktory byt poza obozem; wyznawal swoje grzechy i modlil sig za swoje grzechy
i przez modlitwe mogt uzyskac przebaczenie.

W targumie Pnp stowa tego wersetu wypowiada pokutujacy Izrael, ktéry
powraca do Boga. Pierwsza czes¢ jest monologiem: ,dzieci Izraela powiedzialy
jedne do drugich”, a w koncu pojawia si¢ gorzka refleksja o bezowocnych wy-
sitkach. Stowa ,miasta/dzielnice” (aram. 17p), ,ulice” (aram. RNRDOD), »place”

51 Por. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych, thum. J. Ozég,

B. Zak, Krakéw 2002.

Midrasz wiaze rozbicie namiotu poza obozem z gniewem Mojzesza na Izrael — opuszcza
on obédz, solidaryzujac si¢ niejako z Bogiem. Zwigzana z tym wydarzeniem zasada méwi,
ze uczen nie moze wchodzi¢ w relacje z ludzmi, ktérych ekskomunikowal nauczyciel. Por.
Exod.R. 45.2; oraz The Legends of the Jews, vol. III, red. L. Ginzberg, New York 1911, 132.
53 Por. Exod.R. 45.3.

52
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(aram. J1MO) s3 rozumiane jako odwolanie do obozu izraelskiego, pozbawionego
w tym momencie obecnosci zaréwno Mojzesza, jak i Szekiny. Co ciekawe, wydaje
sig. ze targumista samo hebrajskie slowo ,miasto” tez rozumie jako symboliczne
odniesienie do Namiotu (por. 3,3).

Podobng interpretacj¢ przedstawia takze wersja neoaramejska>*:

Pnp 3,2: TS TRREY CTRR WP 17z RO ND SR RYER R NATE
MW 7Y TNRY FPID 20N T WY MU MONIDIDT NONDWT W Mmoo
TUTD RORT NOUTIPR T MNOU NODIND N} NTRZR TR APD 2

RTIRD KDY MRTM2Y M8y 7I3p31 XD RATIHD RPRRDY ITNYD

Dlatego Izrael powiedzial, jeden do drugiego: Powstani, chodZmy i szukajmy miejsca
Bozego Namiotu S])otkania, ktory Mojzesz rozbil poza obozem, z pewnosciq ustyszy-
my i poznamy ponownie Torg z ust Boga lub zobaczymy Jego Szeking, ktdra byla nam
odebrana z powodu naszych grzechow. Szukali w calym miescie, zamkach warownych
i placach miasta — ale nie znale2li jej.

W nastepnym wierszu Izrael kontynuuje swoja mowe.
Pnp 3,3:
RIRM PR o) RIS IR U R mouR SN RPwD ok Ts
noY PO’SJ'LJJJ ]11'['7 DYDY mmTnn e 1MoRT RN ]DWDD nm
POR MR 31 ONTWMT X327 NTDO WP MR TR MPSNONT 17 R
aiinb ool e i 7] J=a=tiat by =D>v oxRvRR 1 0P "OBRY RN b
pbEs o
Zgromadzenie Izraela powiedziato: ,Mojzesz, Aron i Lewici, straznicy strazy Stowa
JJ w namiocie spotkania, ktorzy chodzgq wokdt niego, znalezli mnie. Zapytatam ich
o Chwalg Obecnosci J], ktora byla mi odebrana. Mojzesz wielki Pisarz Izraela, odpo-
wiedzial jak nastgpuje: ,Wstqpig do nieba na wysokosci i bedg si¢ modlit przed JJ. Moz~
liwe Ze przebaczy waszq wing oraz sprawi, ze zamieszka jego Szekina posrod was jak

poprzednio.

Hebrajski werset zawierajacy stowa oblubienicy do ,straznikéw” nie jest
jednoznacznie sparafrazowany przez targumiste i dodaje odpowiedz Mojzesza.
Mozna zauwazy¢, ze targumista nie chcial, by jego tlumaczenie bylo czytane
w oderwaniu od tekstu hebrajskiego. ,Miasto” (hebr. 9°V) jest identyfikowane
z Namiotem Spotkania (aram. ¥ 12Un), a ,straznicy” (hebr. D™MYT) sg
interpretowani jako autorytety nauczycielskie Izraela: Mojzesz, Aaron i Lewici.
Ten zwigzek pomigdzy Lewitami a straznikami jest uzasadniony takze przez tekst

biblijny, cho¢by Lb 3,5-7:

54 Tekst za: Yona Sabar, Targum de-Targum: an old Neo-Aramaic version of the Targum on Song

of Songs, Wiesbaden 1991.
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BTS Przeméwit znowu Pan do Mojzesza tymi stowami: ,Kaz sie zblizy¢ pokoleniu

Lewiego i postaw je przed kaptanem Aaronem: niechaj mu stuzg (strzegg go) [INR
]! .7 Pelnige stuzbe (strzega) [171W1] w przybytku, troszezy¢ si¢ bedg wszyscy
0 to, 0 co on sam i cata spoleczno$¢ winna dbac¢ w zwigzku z Namiotem Spotkania”.

)

Jeszcze bardziej sugestywnej analogii pomigdzy ,straznikami krazacymi wokét miasta’
z Pnp 3,3 a pokoleniem Lewiego dostarcza Ksiega Wyijscia 32,27°°. Fragment ten
nadaje pozytywna oceng Mojzeszowi i Lewitom w kontekscie historii kultu cielca
— odstepcom wymierzaja oni kar¢ (Wj 32,26-27). Bardziej problematyczng postacia
okazuje si¢ Aaron (por. Wj 32,21-25). Zaliczenie go do grona ,straznikéw” odzwier-
ciedla zapewne tendencje usprawiedliwiajace go od zarzutu sporzadzenia cielc2®.

Wyrazenie ,straznicy strazy Stowa (Memra) Pana w Namiocie Spotka-
nia” przypisuje Mojzeszowi, Aaronowi i Lewitom autorytet nauczycielski. Juz
w poprzednim wersecie (por. 3,2) Namiot Spotkania byl przedstawiany jako
Bet Midrasz. Mozna zatem przyjaé, ze ,Stowo (Memra) Pana” odnosi si¢ do
samej Tory — targumista najprawdopodobniej nawigzuje do hagady méwigcej, ze
yprawdziwymi straznikami miasta” s3 ,nauczyciele Biblii i Miszny”’. Poza tym
mozliwe jest takze przyréwnanie Memry do Szekiny — Mojzesz, Aaron i Lewici
ustugiwali Szekinie objawiajacej si¢ w Przybytku.

W odpowiedzi Mojzesza na pytanie Izraela targumista zaznacza jego funk-
cj¢ posredniczacy i jednajaca. Taki obraz Mojzesza znajduje swoj pierwowzor
w tekscie Wj 32,30-31:

BT 30 »Nazajutrz za$ tak powiedzial Mojzesz do ludu: »Popetniliscie ciezki grzech; ale

teraz wstapie do Pana, moze otrzymam przebaczenie waszego grzechu«’. I poszedt

Mojzesz do Pana, i powiedzial: »Oto niestety lud ten dopuscil si¢ wielkiego grzechu,
gdyz uczynil sobie boga ze zlota«”.

a w pézniejszej interpretacji targumicznej jest takze wiazany dostownie z wsta-
pieniem do nieba.
Podobng interpretacje przedstawia takze wersja neoaramejska tego wersetu:

TINNDY TINDY LURYDY TN TR WD ORI nuRm N NATs

JHRITTZ N2 RPIZOY T RTRD NTINT POINTONINDNT ) WRY j5umnT
moDNSN MM POOISR 1P I ROBIT NINZWT Apoy Ton sbmpiam
TRYS PO T2 T NS ROW T ORIV RIIM XM T a3 IROROW
DY 10RT ONDYT RURI XY TINNG TENT N0 NTNDN Dp17RER) NINDD
NP RIND N PO AT

55 BTP T rzekt do nich: »Tak méwi Pan, Bég lzraela: Kazdy z was niech przypasze miecz do

boku. Przejdzcie tam i z powrotem od jednej bramy w obozie do drugiej i zabijajcie: kto swego
brata, kto swego przyjaciela, kto swego krewnego«”. Por podobnie Cant.R. 3:3n do Wj 32,27.
56 Por. The Legends of the Jews III, 121-24.
57 Por. Lam.R. Proem 2, opowiada o prébie organizacji zycia religijnego w miastach zydowskich.
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Zgromadzenie Izraela powiedziato: Znalezli nas Mojzesz i Aaron oraz Lewici, ktd-
rzy sq straznikami i noszqcymi Przybytek i Bozy Namiot Spotkania — poniewaz sq
blisko niego, i mieszkajqg wokdt niego — zapytatem ich: Czy widzieliscie moze Sze-
king Boga, ktorg zabrano od nas? Blagam was, pokazcie Boga! Mojzesz wielki pro-
rok Izraela odpowiedzial mi, mowiqce: Ze wzgledu na ciebie wstgpig do wysokiego
nieba i bgdg sig modlil przed Bogiem. O! Zeby chcial On przebaczyc twaj grzech,
O! Zgromadzenie Izraela, i sprawil by Szekina przebywata posrod was jak na
poczgthku!

Pnp 5,7:
ROP SY MATINA PROLEY RATMIR PRI RTED PN TE
Ran o) NArawa W R2IM Bwp un obu
m5375 Sy AT xo5n RPTET NN Sun ’msoRT
RN P e ®ARp Sy peownT 5227 Ny mry morno

Pochwycili mnie Chaldejczycy, ktorzy strzegli drig i wokoto oblegali miasto Jeruzalem.
Czesc mojg zabili mieczem a czgs¢ zabrali do niewoli. Mieszkaricy Babilonu, ktorzy
oblegali miasto i pilnowali muréw — zabrali korong krélewskq (diadem, por.4,9) z szyi
Sedecjasza, Krola Judzkiego, zabrali go do Riblah i wytupali jego oczy.

Targumista wklada w usta Izraela stowa opisujace zdobycie Jerozolimy przez
Babiloniczykéw oraz zwigzane z tym epizodem pochwycenie i oslepienie kréla

Sedecjasza. Wydarzenie to wspomina Druga Ksiega Krélewska 25,1-5:

BT'1 W dziewiatym roku jego panowania, dziesigtego miesigca i dziesigtego dnia

miesigca przybyl krél babilonski, Nabuchodonozor, wraz z calym swoim wojskiem
przeciw Jerozolimie, oblegt ja, budujac dokota niej waly obleznicze. 2 Miasto byto
oblezone az do jedenastego roku panowania kréla Sedecjasza. 3 W czwartym za$
miesigcu, dziewigtego dnia miesiaca, kiedy gtdd srozyt sic w miescie i nie bylo juz
chleba dla ludu kraju, 4 uczyniono wytom w miescie. Wszyscy wojownicy uciekli
z miasta nocg przez brame miedzy podwéjnym murem powyzej ogrodéw krélewskich.
Chaldejczycy za$ znajdowali si¢ dokota miasta. Wyszli wigc droga prowadzaca ku
Arabie. ° Wojsko chaldejskie $cigato kréla i dopedzilo go na stepie Jerycha, cate zas
jego wojsko opuscito go, idac w rozsypke” (paralelna relacja: Jr 39,1-9; 52,4-11).

Autor targumu tym razem identyfikuje ,straze” (2vmwn) z ,Chaldejczykami”, chociaz
poprzednio, w paralelnym fragmencie do Pnp 3,3, utozsamiat ich z ,Mojzeszem,
Aaronem i Lewitami”®. Jak wspomniano wczesniej, zadaniem Lewitéw bylo
pilnowanie Stowa, co dos¢ brutalnie wyraza fragment z Ksiegi Powtérzonego

Prawa 33,9:

BT O ojcu swym on méwi i o matce: ,Ja ich nie widzialem”, nie zna juz swoich
braci, nie chee rozpozna¢ swych dzieci. Tak stowa Twego strzegli, przymierze Twoje
zachowali”.

58 Podobnie Cant.R. 5,7.1.
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Na polecenie Mojzesza lewici ukarali odstgpcéw od wiernosci Bogu Przy-
mierza, ktérzy oddali si¢ kultowi zlotego cielca (Wj 32,27). Przez analogi¢ do
tego wydarzenia targumista postrzega role Chaldejczykéw jako narzedzia w rekach
Pana dokonujacego pomste na odstepcach od Przymierza. Podobne podejscie do
tych trudnych wydarzen historycznych wyrazali takze prorocy, np. Jeremiasz na-
zwal Nabuchodonozora, kréla Babilonu ,moim (JHWH) stugg” ("72V '73;"[5?3
I8R772122) (Jr 25,9). Targumista stopniuje sankcje karne, jakie dotknely Izrael.
Parafrazujac tekst hebrajski, dokonuje rozréznienia pomiedzy: ,uderzyli mnie”
(hebr."21277) a ,zranili mnie” (3W3D): pierwsze jako $miertelne od miecza (X272
15182), a drugie odnosi do wygnania (XP'2W2 1572IR). Wspomniane w tekscie
Pnp ,moje okrycie (plaszcz)” ("1°17) jest réznie interpretowane: albo jako ,ko-
rona” (RaN), albo, w niektérych manuskryptach, jako czes¢ ubioru kréla (kbynz?).
Nazwa Riblah [[1527] jest najprawdopodobniej zaczerpnicta z 2 Krl 25,6 i bywa
kojarzona z jednym z trzech miejsc wygnania®’.

Podobnie wersja neoaramejska:

2YOUTT TIRDSMD WINPDIZT IR ,RTED 28 opby NATe
xmm%wm g 15517 om LTavma 15:5:1: [*3] X202 15:5:5: [3m]

D’SJWT 1'7’71‘7?3& 'TJ’N , 1022 1521]1 7717’ -uxm‘m: WW'P'TL "NLY’W?J
D’L?Wﬁ‘ -mmw 'IPNﬁ 7’&37732'[

Znalezli mnie Chaldejczycy, armia Buchtantassara oblegajgca Jerozolimg. Niektorych
% moich zabili mieczem, a niektorych uprowadzili do niewoli. Oni tez zdjeli korong nie-
podleglosci z glowy Sedecjasza , kréla Judzkiego. Pojmali go, a jego oczy wytupali wsciekli
Bagdajczycy, zdobywcy murdw Jerozolimy.

9. MIASTO W ARAMEJSKIE] PARAFRAZIE PNP

Jako odpowiednik hebrajskiego stowa ,,miasto” w tekscie targumu pojawia si¢
stowo RPMP 1P (giryal gre, qritd), ktére moze oznacza¢ miasto, wioske, a nawet
terytorium miasta lub wasno$¢®’. Stowo to w jezyku aramejskim biblijnym zwykle
jednak okresla miasto (9x Ezr 4,10-21), pojawia si¢ takze sporadycznie w tekscie
hebrajskim (10x Iz, 5x Prz, 3x Hab.; paralelnie do 2% (%7), np. 1z 1,26)°1. Nalezy
zauwazy¢, ze stowo TP (¢ir) oznacza przewaznie w hebrajskim mur lub $ciang
(25x Ez, 13x 1 Krl), dlatego tez forma M2 (girya) jest odnoszona do osiedla

59 Por. The Legends of the Jews VI, 407, n. 56; por. Pesig. Rab. 31.10.
80 A Compendius Syriac Dictionary, red. J. Payne Smith, Oxford 1903, 519.
61 Por. hebr. gerer (Hi 1x, Prz 4x), ugaryckie gr#/gryt, fen-punickie gr¢, moabickie gr.
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lub miasta otoczonego murem. Uwzgledniajac hipotetyczng wymiane pomiedzy

spoigtoskami “oraz ¢, niektérzy badacze odnoszg rdzen ¢gr do %, wyciggajac z tego

znaczenie dla stowa 7% % jako ,miejsce oslonig¢te kamiennym murem” — jest to

jednak zwigzek dos¢ watpliwy®2.

Aramejska interpretacja hebrajskiego stowa 7'V ,miasto” i powigzanych

z nim okreélen:

BHS
3,2 b3

(to) miasto/
Miasto

nianTaY opRea

ulice i place

3,3 s
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miasta/dzielnice, ulice i pla-
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NATIR 7037 "RT00

Chaldejczycy, ktorzy strzegli
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NA-Tg
RTRDWT 91 DT PR

Miejsce Bozego namiotu spotkania
(n-ar. x> 101)

TIRTTRIY TUSY IR NI REPTR2

W calym miescie, zamkach (fac.)
warownych i placach

IIRSWT WY DY DU

Przybytek i Bozy Namiot
Spotkania

TIRRDY FIRGY ARYSY 1R i

Mojzesz i Aaron oraz Lewici,
stragnicy i noszqcy (Przybytek
i Namiot Spotkania Boga)

Shedein)

Jerozolima

ISINN232T 20N MIRTOD

Chaldejczycy, armia

Buchtantassara

Por. H.J Dreyer, , The roots qr, “r, gr and s/tr — ,stone, wall, city etc.”, w: De fructu oris sui.

FS A. van Selms, (Pretoria Oriental Series 9), Leiden 1971, 17-25; za: TDOT XIII, 26.
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10. MIASTO-JEROZOLIMA JAKO SWIETE I SANKTUARIUM

Twierdz¢ Syjon (% N7I8M), po zdobyciu jej przez wojsko Dawida, nazy-
wano ,miastem Dawidowym” (1177 %) (2 Sm 5,7). Sprowadzono do niej Arke
Przymierza (6,12nn), a pézniej, wedtug biblijnej tradycji, pochowano tam Dawida
i wielu nastgpnych kréléw judzkich (1 Krl 2,10; 11,43; itd.). Swéj prestiz miasto
zawdzigczalo nie tylko temu, ze bylo siedzibg wladcy i jego dworu, ale takze
wybudowanej w niej §wiatyni. Nie do korica udane reformy Ezechiasza i Jozjasza
odwolujace si¢ do autorytetu tego miejsca dazyly do centralizacji wiadzy i kultu.
Nie dziwi zatem, Ze niebawem po upadku Jerozolimy, jak i w okresie tzw. drugie;
$wigtyni, ,miasto” bywa nazywane ,miastem $wictym” (071 ') (Iz 48,2; 52,1;
Neh 11,1.18 por. Dn 9,24). Podobne $wiadectwo dostarczajg jeszcze dokumenty
znad Morza Martwego:

WP PN WS R 355 mae [ - ] . 7 A9RS 1w CD 20:22

... wierni mu do tysigcznego pokolenia [ | domu Pelge, ktorzy wyszli ze swigtego miasta

Na uwagg zastuguje takze okreslenie ,miasto sanktuarium” (2IPR7 W %7
hammidas):

RS WIPH Y2 MW OY WNR 25w SR [ ] . X wTp CD 12:1
. BRTID wIpRR MY NR2

[gdyz szabalt 12:1 jest swigty. Nikt nie powinien spac z kobietq w miescie swigtyni
kalajgc 2 miasto Swigtyni ich nieczystoscig. ...

Uzasadnione zatem jest takze slownictwo, ktére pojawia si¢ w tekstach
Nowego Testamentu, w Ewangelii Mateusza i Ksigdze Apokalipsy:

BT Mt 4,5 ,Wtedy wzial Go diabet do Miasta Swigtego, [zhy dpiav mdlv] postawit

na narozniku $wigtyni” (por. Mt 27,53);

BT Ap 21,2 I Miasto Swiete - Jeruzalem Nowe [tv ndliv wjv dyiov Tepovoaliu

kauviv] ujrzalem zstgpujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna

w klejnoty dla swego meza’.

W tym kontekscie nie mozna tez zapomnie¢ o aktualnej arabskiej, popularnej
wsréd wyznawcéw islamu, nazwie Jerozolimy ,Swigte” (e/-guds).

Bez watpienia giéwna przyczyna pojawienia si¢ takich okresleri byta sakra-
lizacja Jerozolimy przez zwigzanie z nia obecnosci Arki Przymierza oraz zbudo-
wanie centralnej §wiatyni. Jednak decydujaca byla nie tylko pamiec¢ o splendorze
stolicy z prastarg $wigtynia, ale takze tradycja miejsca wybranego przez Boga,
juz w czasach Abrahama (Rdz 22). W pézniejszych czasach idea miejsca wybra-
nego przez Boga dala podstawe do religijnych restrykeji nakazujacych ochrone
i uwolnienie tego Miasta od wszelkiej nieczystosci. Przykladem jest wspomniany
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wyzej tekst CD 12,1n, a takze fragment z 2 Krn 8,11 méwiacy o tym, ze cérka
faraona musiata opusci¢ ,§wigte miejsce” tzn. ,Miasto Dawida” (M7 7°D), bo
,weszla do niego Arka Pana”. Podaza za tym kolejne okreslenie Jerozolimy jako
ymiasta JHWH?” (i) (Ps 101,8; Iz 60,14; itd.) i ,,miasta Boga” (D‘Tf5§'ﬁ‘l_.7)
(Ps 46,5; 48,2.9; itd.).

PODSUMOWANIE

Przedstawiona dos¢ pobiezna analiza pobocznego watku literackiego, jakim
jest temat miasta w Ksiedze Piesni nad Piesniami i jego pdzniejsza parafraza
aramejska w targumach, pozwala wysnu¢ pewne przypuszczenia i postawi¢ dalsze
pytania dotyczace genezy tekstu hebrajskiego oraz historii jego interpretacii.

1. DATOWANIE I POCHODZENIE HEBRAJSKIEGO TEKSTU PNP

W poczatkowej fazie osadnictwa hebrajskiego, w odréznieniu od urbanizacji
kananejskiej, powstajace miasta byly centrami organizacji plemiennej obejmuja-
cej swym zasiegiem znacznie wigksze obszary. Z takiej struktury organizacyjne;
wylonita si¢ monarchia judzka, ktéra wokél jednego ,miasta” zdotala polaczy¢
konfederacje plemion, dazac do centralizacji wladzy i kultu. W zwigzku z tym
Jerozolima, jako centrum polityczne i religijne, byta okreslona jako ,,(to) Miasto”
(%4 — w funkcji nazwy wlasnej) bez zadnego dopetnienia, o czym moze §wiadczy¢
spos6b uzycia tego stowa we wspomnianym fragmencie listu z Lachisz (poczatek
VI wieku p.n.e.). Potwierdza to tez ograniczony zakres wystepowania tego stowa
w dokumentach epigraficznych z Okresu Przedwygnaniowego, tylko w obrebie
paristwa poludniowego.

Juz na wygnaniu i pézniej, w okresie drugiej $wigtyni oraz po jej upadku,
autorytet Miasta nie jest wigzany tak mocno z pamigcig o dawnej monarchii, ale
przede wszystkim ze §wiatynia, ktéra pelnita funkcje sanktuarium narodowego.
Zatem w literaturze z tego okresu Jerozolima jest wspominana giéwnie jako
»~Miasto Swiqtyni” (%r hammiqdas), jak i ,Miasto Swit;te” (%ir haggodes) — miejsce
wybrane przez Boga.

Biorac wigc pod uwage obraz Miasta wylaniajacy si¢ z fragmentarycznych
poetyckich epizodéw Pnp, zachowanie strazy miasta, ktéra wymierza samotnie
chodzacej po miescie kobiecie kare przypominajaca asyryjskie obyczaje oraz praw-
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dopodobnie intencjonalne uzycie tylko niezwigzanej formy rzeczownika ,,miasto”,
zamiast nazwy wlasnej Jerozolimy lub konstrukcji z dopelnieniem, mozna wskaza¢
na Okres Przedwygnaniowy i tereny Judei jako czas i $rodowisko redakeji przy-

najmniej czesci utworéw zawartych w Pnp.

2. KOMPOZYCJA KSIEGI PNP I JEJ INTERPRETACJA

Interpretacja alegoryczna usprawiedliwiajaca obecno$¢ Pnp w kanonie Biblii
Hebrajskiej musiata funkcjonowaé na dlugo przed jego ostatecznym uformowa-
niem ($wiadcza o tym fragmenty z Qumran i odniesienia do jej tekstu w NT).
Jest catkiem prawdopodobne, ze ta tradycja interpretacji mogta mie¢ wplyw takze
na ostateczng redakcje calosci tekstu hebrajskiego Pnp.

Najbardziej wyrazne cechy rozwijajacej si¢ interpretacji, ktére doprowadzity
do powstania targuméw, to kontekstualizacja i periodyzacja. Wyraza si¢ ona w od-
niesieniu poszczegdlnych fragmentéw Pnp do kolejnych etapéw historii Izraela
i wydarzen opisanych w Biblii. Zatem, na przyklad, stowo ,miasto” w analizo-
wanych fragmentach jest interpretowane w odniesieniu do Namiotu Spotkania
i Przybytku zbudowanego przez Mojzesza w czasach Exodusu, za$ ,straznicy
miasta” s3 przyréwnani do Mojzesza, Aarona i Lewitéw. Nie bez znaczenia bylo
rozpowszechnione w literaturze z tego okresu okreslenia powygnaniowego Jerozo-
limy jako ,,Miasto Swiz}tyni” (%r hammiqdas), jak 1 ,Miasto Swigte” (Gr hagqades].

Powstala parafraza aramejska byla adaptowana do zmieniajacych si¢ warun-
kéw jezykowych i historycznych, w ktérych znajdowala sie diaspora, wpisujac sie
w ten sposéb w ciagly proces targumizacji. Przyktadem tego zjawiska jest wersja
neoaramejska targumu do Pnp.

Widoczna w tekscie targumu kontekstualizacja, odwolujaca si¢ do znanych
6wezesnie kanonicznych tekstéw (Pigcioksiggu) oraz periodyzacja catosci tekstu
hebrajskiego Pnp, ktéra przypomina tendencje apokaliptyczne, wskazuje na pézny
Okres Powygnaniowy (III/II wiek p.n.e.) jako poczatek procesu zaréwno kano-
nizacji hebrajskiego tekstu Pnp, jak i jego targumizacji.

THE THEME OF THE “CITY” IN THE SONG OF SONGS
AND ITS TARGUMIC INTERPRETATION

Summary

The theme of the “city” in The Song of Songs is a marginal motif. However, it should be
noted, that the phenomenon of urbanization characterized the historical transformation
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of the ancient society of Israel, and the term “the city” — Jerusalem — gained a significant
place in Hebrew epic and also is present in poetry. The canonization process of the texts
of the Hebrew Bible proceeding with the development of their interpretation has not
only revealed and exacted the meaning, but also gave them a new significance by chang-
ing their function. Therefore, even the study of marginal plots and insignificant literary
topics included in the biblical text may be important aid in attempting to reconstruct
its genesis and history of interpretation. This analysis allows formulation of some sug-
gestions — questions — concerning the origins of the Hebrew text of The Song of Songs
and the history of its interpretation. Did the edition of some of the songs could occur
in the preexilic period in Judea? Did the canonization and targumisation start in the
late postexilic period?



