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Istnienie zjawiska prostytucji sakralnej do lat 80. ubieglego wieku uchodzito
— przynajmniej wéréd biblistéw — za rzecz oczywista. Przy czym, méwiac o prosty-
tucji sakralnej, miano najczesciej na uwadze synteze J.G. Frazera zlozong z kilku
elementéw: prostytuowania si¢ oséb sposréd personelu $wiatynnego (giéwnie
kobiet), hieros gamos, tj. swigtych malzenistw (przede wszystkim pomiedzy béstwem
a cztowiekiem, czasami pomigdzy béstwami), kultu ptodnosci, tj. majacego stuzy¢
wzmocnieniu plodnosci ziemi, zwierzat i ludzi, opartego na magii nasladowczej,
powigzanego nieraz z rytami inicjacyjnymi'. Zasadnicza podstawa tej syntezy
byt mit o Zeusie i Herze, podanie z Dziejow Herodota (I, 199), opisujace co$

James G. Frazer (Zlota galgz) byl notabene oburzony domniemang swobodg seksualng starozyt-
nego Wschodu; Ch. Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament? Die Qedeschen der Hebriischen
Bibel und das Motiv der Hurerei (OBO 221), Freiburg—Gottingen 2006, 29-35. S.L. Budin, 75e
Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, Cambridge 2008, zwl. 284-286.289-290, pokazuje,
ze byta ona wynikiem diugiej tradycji interpretacji siegajacej czaséw chrzescijaniskich (do
czego przyczynily sie przektady LXX i Vlg; o XIX-XX-wiecznym rozwoju ,mitu” o sakralnej
prostytucji — 291-333). O chrzescijariskim obrazie religii starozytnego Bliskiego Wschodu
réwniez H.-J. Stipp, ,Die Qedesen im Alten Testament”, w: Die Erzviter in der biblischen
Tradition. Festschrift fiir Matthias Kockert (BZAW 400), red. A.C. Hagedorn, H. Pfeiffer, Ber-
lin-New York 2009, 211. O sktadowych wyobrazeniach o prostytucji sakralnej tez P. Gerlitz,
yProstitution I”, w: TRE XXVII, 527, ]. Renger, ,Heilige Hochzeit”, w: RLA VI, 251-252.
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w rodzaju babiloriskiego rytualu inicjacyjnego, oraz biblijna (zawarta w ksiggach
proto- i deuterokanonicznych) krytyka kultéw przedizraelskich i babilonskich,
postugujaca sie metaforg nierzadu. Jak wida¢, ta blyskotliwa synteza laczy ze soba
bardzo rézne impulsy, co musi budzi¢ pewng nieufnosé.

Wieloznaczny jest sam termin prostytucji sakralnej, ktéry moze oznaczad
zar6wno prostytuowanie si¢ na obszarze §wiatyni czy miejsca $wictego, oddawa-
nie si¢ prostytucji przez personel §wiatynny, jak i uzyskiwanie przez $wiatynig
dochodéw z prostytucji, przy czym poszczegélne elementy bywaja ze sobg dos¢
dowolnie Iaczone i nie zawsze uwzglednia si¢ jej zarobkowy charakter. Trudno
wiec unikna¢ zamieszania terminologicznego, dlatego tez stosowanie tego wyra-
zenia wymaga za kazdym razem dookreslenia, co tak naprawde ma si¢ na uwadze.

Jak si¢ zdaje, krytyczne glosy wobec teorii o rozpowszechnionej prostytucii
sakralnej podniesione zostaty wpierw przez asyriologéw (juz w publikacjach z lat 40.
zeszlego wieku?), ktérzy zauwazyli, ze wspomniane podanie Herodota nie znajduje
wlasciwie Zadnego potwierdzenia w znanych Zrédlach mezopotamskich?, a takze
ze uznanie gadistu, ktérej ma odpowiada¢ starotestamentowa U2, za prostytutke
$wigtynna nie jest zbyt przekonujacg interpretacja. Kierujac uwage na interesujacy
nas obszar Syro-Palestyny, ocena istnienia takiego zjawiska zalezy od interpretaciji:
1) Zzrédel mezopotamskich, 2) ugaryckiego stowa ¢ds(z) (w powigzaniu z ikonografia)
i 3) kilku fragmentéw Starego Testamentu. Niniejszy artykul poswigcony jest przede
wszystkim tekstom starotestamentowym istotnym dla dyskusji o prostytucji sakralnej.

Waznym $wiadectwem istnienia w Babilonii prostytucji sakralnej mialoby
by¢ podanie Herodota, Dzieje I, 199, ktére w przektadzie S. Hammera* brzmi
nastepujaco:

Najbrzydszy zwyczaj u Babiloriczykéw jest nastepujacy: Kazda niewiasta musi w tym

kraju raz w zyciu usigéé w $wigtyni Afrodyty i odda¢ si¢ jakiemus$ cudzoziemcowi’.

Wiele niewiast, ktére uwazaja, ze nie przystoi im pospolitowaé si¢ z innymi, ponie-

waz dumne sg ze swego bogactwa, przyjezdza do $wigtyni zaprzegiem w krytych

powozach; tam sie ustawiaja, a towarzyszy im liczna stuzba. Przewaznie jednak tak
robig: w $wietym gaju® Afrodyty siadaja, majac na glowie wieniec z powrozu, a jest
ich wiele; bo gdy jedne odejda, przybywaja inne. We wszystkich kierunkach drég
ciggng si¢ miedzy niewiastami réwne jak sznur przejécia; przechodza nimi cudzo-
ziemcy i dokonuja wyboru. Jezeli niewiasta raz tam usiadzie, nie moze wprzéd wréci¢

2 Zob. Renger, ,Heilige Hochzeit”, 253-254.

Problem historycznosci informacji Herodota byt juz podnoszony w XIX w., np. w przedmowie
Antoniego Bronikowskiego do jego przektadu Dziejow z 1862 r. (http://www.pbi.edu.pl/
book_reader.php?p=55084&s=1, 12.09.2011).

4 Dostepne na http://www.pbi.edu.pl/book_reader.php?p=4703&s=1 (12.09.2011).

Aviip yeivog — raczej cudzoziemiec niz obcey (nieznany) mezezyzna (Budin, The Myth of Sacred
Prostitution in Antiquity, 58, przyp.1).

W tekscie greckim: év tepével Appoditec.
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do domu, az jaki$§ cudzoziemiec rzuci jej na fono srebrng monete i poza $wiatynia
cielesnie z nig si¢ polaczy. Rzucajac pieniadz, ma tylko tyle powiedzie¢: ,Wzywam
przeciw tobie bogini¢ Mylitte”. Mylitta zas nazywajg Asyryjczycy Afrodyte. War-
to$¢ srebrnej monety moze by¢ byle jaka: ona nie $mie jej nigdy odrzucié; to si¢
jej nie godzi, bo owa srebrna moneta staje si¢ $wigta. Idzie za pierwszym, ktéry
rzuci pienigdz, i nikim nie gardzi. Po oddaniu si¢ i spelnieniu §wigtego obowiazku
wobec bogini wraca do domu, i od tej chwili, cho¢bys jej nie wiem ile dawal, nie
posiedziesz jej. Te wiec niewiasty, ktére wyposazone sa w pigckne oblicze i wzrost,
rychlo wracaja do domu; ale brzydkie wsréd nich pozostajg tu przez dlugi czas,
nie mogac zwyczajowi zadoséuczynié; niektére czekajg nawet trzy i cztery lata.

W pewnych miejscowosciach Cypru panuje podobny zwyczaj. Te wige zwyczaje

istniejg u Babilonczykéw.

Nie jest to bezposrednie, pierwotne Zrédlo, lecz wtérne’. Herodot opisuje
praktyke aczaca swiatynie i wspélizycie seksualne, ale trudno jednoznacznie roz-
strzygnaé, czy nalezy w niej widzie¢ akt prostytucji sakralnej (Herodot postuzyt
sie¢ bowiem slowem yvv), zamiast TopBévog pojawiajacego sie np. w opisie targu
z kobietami w I, 196)8, czy tez ryt inicjacyjny (raz w Zyciu). Nawet ci, ktérzy
rozsadnie uznajg, ze Herodot nie wyssal wszystkiego z palca, przyznaja, ze
w najlepszym wypadku mylnie zinterpretowal babilonski rytual i to w sposéb
tendencyjny, chcac pokazad, jak zgubny moze on mie¢ wplyw (J. Cooper prébuje
odnalez¢ w przekazach i rytualach babilonskich elementy, ktére moglyby by¢
podstawa przekazu Herodota)?. J. Assante uwaza opis Herodota za groteskowy:
oczekujace w $wiatyni nawet 3—4 lata ttumy kobiet, ktére musza przyja¢ nawet
najgorszg ofertg-zaplate, tracac dziewictwo. Co wigcej, poprzedza go opis targu
kobiet, gdzie licytuje si¢ zakup Zony'®. S.L. Budin przedstawia literacka strukture

Zob. rozwazania Budin, The Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 60-67, a w szczegdélnosci
dotyczace interesujacego nas miejsca: 66-67.

8 Budin, 7he Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 73.

W przypuszczalnej roli kezertu (tafice i muzykowanie, ktére by¢ moze pociagaty za sobg akty
seksualne) czy w uroczystosciach przypominajacych karnawat (,Prostitution”, w: RLA XI,
18n; inaczej, tj. bez konotacji seksualnych, role kezerfu rozumie m.in. Budin, Zhe Myth of
Sacred Prostitution in Antiquity, 30). Ch. Schifer-Lichtenberger, ,JHWH, Hosea und die
drei Frauen im Hoseabuch”, Ev7h 55 (1995), 132 przypuszcza z kolei, ze pomytka Herodota
wynikafa z obecnosci licznych kaplanek, ktére pomylono ze spotykanymi w okolicy swigtyni
prostytutkami (czemu przystuzylo si¢ negatywne nastawienie do jakoby moralnie zepsutego
Wschodu); zas wg K. Van Der Toorn, ,Female Prostitution in Payment of Vows in Ancient
Israel”, JBL 108/2 (1989), 204 u podstaw podania Herodota legta praktyka kobiet, ktére nie
mogac spelni¢, oplaci¢ slubowania, uciekaly si¢ do jednorazowej prostytucji.

10 J. Assante, ,Bad Girls und Kinky Boys. The Modern Prostituting of Ishtar, Her Clergy and
Her Cults”, w: Tempelprostitution im Altertum. Fakten und Fiktionen (Oikumene 6), red.
TS. Scheer, Berlin 2009, 24-26; cho¢ Budin, The Myth of Sacred Prostitution in Antiquity,
79-82 pokazuje przeciwstawng ocen¢ Herodota zwyczajéw opisanych w I, 196 (pozytywnie
postrzegany targ kobiet) i I, 199 (jednoznacznie negatywnie oceniona praktyka w $wigtyni
Militty/Afrodyty).
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i retoryczne zamierzenia Herodota, u ktérego w opisach obcych nomoi wazna role
odgrywaja naduzycia seksualne i nieprawe pochodzenie czy etniczna nieczystos¢!?,
demonstrujace ku przestrodze jego odbiorcéw, ze niegdy$ wielkie miasta upadty
pokonane przez wrogéw (I, 5)!2. Historyczna wiarygodnos¢ tego podania Hero-
dota jest w najlepszym wypadku minimalna. Przy tej okazji warto wspomnie¢, ze
podobna wzmianka Strabona z Geografii 16 (1,20) nie jest niezaleznym Zrédlem,
oparta jest na podaniu Herodota®3.

1. KILKA UWAG O ZRODEACH MEZOPOTAMSKICH
I UGARYCKICH W SWIETLE NOWSZYCH BADAN

Nie brakuje badaczy, ktérzy podkreslaja, ze Zadne teksty mezopotamskie nie
zmuszaja do przyjecia, by personel $wiatynny zwigzany z kultem Inanny/Isztar miat
pelni¢ jakie$ funkcje seksualne'*. Réwniez jedyny tekst, ktéry mozna interpretowac
w kategoriach $wigtego malzenstwa — Hymn ku czci Innany®, ma legitymowac
wiadz¢ Dumuzi (Iddin-Dagan) jako opiekuna kultu Isztar, a przypuszczenie, ze

n The Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 68-84 (80: Chapter 1.199 reflects standard Greek
male perceptions and paranoia about the Female).
12 The Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 88.
3 Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 17 i Budin, The Myth of Sacred Prostitution in
Antiguity, 153-154; tam tez (Stark, 17 i Budin, 155-209) o innych przekazach Strabona
relewantnych dla pytania o prostytucje sakralng w starozytnosci, a dotyczacych kolejnych
obszaréw geograficznych (zob. tez S. Budin, ,Strabo’s Hierodules: Corinth, Comana, and
Eryx”, w: Tempelprostitution im Altertum. Fakten und Fiktionen, red. T.S. Scheer, 198-220).
Podobnie ma si¢ rzecz z pézniejszym dzielem Peri tes Syries theou (I1 w. n.e.) przypisywanym
(niestusznie) Lukianowi z Samosat, opisujacym prostytucje sakralng w Byblos (Budin, Z5e
Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 94-103, zwl. 101-103). Réwniez Gerlitz, ,Prostitu-
tion I”, 529 zauwaza, ze nie ma dowodu na to, by hierodule w Grecji oddawaly si¢ prostytucji
sakralnej.
Kwestia jest oczywiscie niezwykle sporna (zob. Renger, ,Heilige Hochzeit”, 251-259), a dyskusje
dotycza wielu kobiet (czasami i mezczyzn) wymienianych w zwiazku z kultem Isztar — do
tego przede wszystkim Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 82-87, Assante, ,Bad
Girls und Kinky Boys”, 23-54; Budin, The Myth of Sacred Prostitution in Antiguity, 18-33; zob.
tez Schifer-Lichtenberger, ,JHWH, Hosea und die drei Frauen im Hoseabuch”, 128-132.
Zastanawiajgce jest ponadto okreslenie syn gadistu lub syn kezertu (Budin, 29), co sugeruje
niezalezno$¢ okreslanych tymi stowami kobiet od mezczyzny, tym bardziej ze przypuszezenie,
iz miatoby chodzi¢ o bekartéw zdaje si¢ watpliwe (Budin, 32). Do tekstéw z Kisz i Sippar
(Hadad) i Mari (Annunitu) zob. J.G. Westenholz, ,Tamar, Qedesa, Qadistu, and Sacred
Prostitution in Mesopotamia”, H7TR 82/3 (1989), 253.
15 TUAT II, 659-673 (Ein Lied zum Ritus der Heiligen Hochzeit der Gottin Inanna mit Konig
Iddindagan wvon Isin).

14
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w ramach tego rytuatu krél wspélzyl z kaptanka jako reprezentantka Isztar, nie jest
niczym innym jak domniemaniem?®. Wprawdzie religie Mezopotamii nie byly wolne
od elementéw erotycznych, na co wskazuja erotyczne metafory i liryka mifosna,
to teza o rytualnym uprawianiu seksu nie jest jeszcze tym samym uzasadniona.

Stowo ¢ds(2), z ogélnosemickim rdzeniem ¢ds, w ikonografii egipskiej z Epoki
Péznego Brazu jest najpewniej imieniem bogini, ktéra jak si¢ powszechnie uwaza,
byla pochodzenia kananejskiego (zaliczana do rozpowszechnionych od Egiptu
po Mezopotami¢ przedstawien okreslanych jako #yp qudsu lub naga kobieta czy
trafniej naga bogini)'’. Mimo to pozostaje sprawg sporng, jak nalezy rozumie¢ iko-
nografi¢ z wyraznie erotycznymi elementami z Epoki Péznego Brazu, a zwlaszcza
z Epoki Zelaza. Cho¢ w Epoce Zelaza zasadniczo zanikaja antropomorficzne
obrazy béstw!8, to na obszarze Palestyny odkryto liczne pochodzace z VIII-VII w.
p-n.e. terakotowe figurki czy odciski nagiej bogini. O. Keel uwaza, ze pelnily one
funkcje amuletéw wzorowanych na wizerunku Asztarty ze Swigtyni Jerozolim-
skiej, a prezentowaly béstwo opiekuncze!®. Cokolwiek mozna by sadzi¢ o tych
przedstawieniach, to trudno byloby je uzna¢ za dowody istnienia takiej czy innej
formy prostytucji sakralnej.

W tekstach ugaryckich gdsm pojawiaja si¢ na listach obok kaptanéw oraz
rzemieslnikéw i kupcéw powiazanych ze $wiatyniami. Cho¢ w KTU 1.112
w przepisach dotyczacych ofiar s3 wzmiankowani jako opiewajacy stowo (obja-
wienia) pochodzace od ,Mocnych” (4. storica i ksigzyca)®, to z tak szczatkowych
informacji nie da si¢ wnioskowac¢ o ich seksualnej stuzbie w $wigtyni?!.

16 Budin, The Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 20. W tym kontekscie zasadne jest

tez pytanie o sens jednego sformulowania z Samopochwalnego hymnu Szulgi (ANET, 585):

Szulgi, wybrany dla sromu Inanny ja jestem. Mozna jednak watpi¢, czy zdanie to moze wska-

zywaé na faktyczne wspélzycie kréla z kaplanka Inanny. Podwazano réwniez sensownos¢

stosowania kategorii prostytucja do (domniemanego) wspélzycia pomiedzy krélem a ka-
planka Isztar ze wzgledu na jej niezarobkowy charakter — Schifer-Lichtenberger, ,JHWH,

Hosea und die drei Frauen im Hoseabuch”, 127; Budin, The Myth of Sacred Prostitution

in Antiquity, 17.

Pojawiajacej si¢ obok Asztarty i Anat; szczegSly w 1. Cornelius, The Many Faces of the Goddess

(OBO 204), Fribourg-Géttingen 2004, 45-48 oraz U. Winter, Frau und Gattin. Exegetische

und ikonographische Studien zum weiblichen Gottesbild im Alten Israel und in dessen Umwelt

(OBO 53), Freiburg-Géttingen 1983, 110-199, 284-296 (Abb. 266-306).

18 O. Keel, Gottinnen, Gotter und Gottessymbole. Neue Erkenntnisse zur Religionsgeschichte Kanaans
und Israels aufgrund bislang unerschlossener ikonographischer Quellen (QD 134), Freiburg-Ba-
sel-Wien 1992, 110-122.

1 ,Erotik als Amulett gegen den allgegenwirtigen Tod. Die Lebensmetaphorik des Hohenlieds
im Spiegel israelitischer Siegelkunst”, JB75 19 (2004), 49-52.

20 Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 71-72; przektad niemiecki w TUAT II, 316.

2 'W. Kornfeld, H. Ringgren, 09", w: TWAT VI, 1183, co dotyczy takze innych okreslen
osobowych zwigzanych z kultem (Budin, 7be Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 46-47).

17
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2. STARY TESTAMENT

1) Z tekstéw deuterokanonicznych (czy apokryficznych) na uwage zastuguja
dwa miejsca. W Liscie Jeremiasza, dolaczonym jako Bar 6 (III w. p.n.e.?)??, prze-
strzegajacym przed pokusami babiloriskiego kultu, ktéry jest niczym innym jak
tylko oszustwem, w w. 42-43 czytamy:

Kobiety opasane sznurami siedzg przy drogach, palg otreby (w ofierze?). Gdy
ktdoras z nich zostala zaciggnieta przez kogos z przechodzqcych, spige z nim (oyunoy),
to z bliskiej (sqsiadki) szydzi, ze nie zostata doceniona tak jak ona ani Ze sznur jej
nie zostal rozerwany.

Wiersze te przypominaja opis Herodota (Dzieje 1, 199), nawet jesli s3 nie-
zalezne jezykowo?. Wprost nie méwig o rytuale kultowym?, a kobiety siedzg &v
1015 0601¢, cho¢ czasownik Bvpidw moze zaklada¢ ryt ofiarniczy. Przede wszyst-
kim jednak kontekst narzuca zwigzek postepowania kobiet z czczeniem bozkéw,
chociaz nie musi chodzi¢ o jaki§ konkretny rytual (lecz o religijnie naznaczony
promiskuityzm??). W rzeczywistosci sens tych zdan jest niejasny, moze opisywac
etyczny wymiar balwochwalstwa, dla ktérego Dzieje Herodota mogly by¢ tylko
pewnag inspiracja, tym bardziej ze sprzeniewierzanie przez kaplanéw srodkéw
$wigtynnych na uciechy z prostytutkami (w. 9[-10a])* czy udzial kobiet, takze
nieczystych, w kulcie ofiarniczym (w. 27-29) pokazuja, ze kobiety wyznaczaja
granice pomig¢dzy wlasnym i odrzucanymi kultami. Ponadto Lisz Jeremiasza bazuje
na Jeremiaszowym i Deuteroizjaszowym szyderstwie z balwochwalcéw oraz na

22 Do Listu Jeremiasza zob. 1. Meyer w Einleitung in das Alte Testament, red. E. Zenger, G. Bitter,
E. Dassmann, H.-J. Klauck, H. Vorgrimler, Stuttgart-Berlin-Koln 42001, 439-440.
Podobienstwo takie dostrzegaja réwniez autorzy, ktérzy nie maja watpliwosci co do tego, ze
fragment dotyczy prostytucji sakralnej, np. O.-H. Steck, R.G. Kratz, I. Kottsieper, Das Buch
Baruch — Der Brief des Jeremia — Zusitze zu Ester und Daniel (ATDA 5), Géttingen 1998,
102 (rytuat prowadzacy do uwolnienia od jakies klatwy czy slubu).

Zwigzkowi tych wierszy z kultem zaprzecza Budin, Tbe Myzh of Sacred Prostitution in Antiquity,

105, ktéra uwaza, ze nawet jesli Herodot nie byl zrédlem krytyki Listu, to mial zasadniczy

wplyw na jego interpretacje (110-111).

2 Por. Budin, 7he Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 284 (ale niereligijny).

26 Ten wiersz réwniez bywal interpretowany w kategoriach prostytucji $wiatynnej, gdyz
w wyrazeniu &mi 10D té€yovg dostrzegano jakie§ pomieszczenie na obszarze $wiatyni, ku
czemu tekst nie daje zadnych podstaw — méwi o naduzyciach i prywacie kaplanstwa
babiloniskiego, i to stuzacych najbardziej poslednim celom (Stark, ,Kultprostitution” im
Alten Testament?, 19n i M.-T. Wacker, ,»Kultprostitution« im Alten Israel? Forschungs-
mythen, Spuren, Thesen”, w: Tempelprostitution im Altertum, red. T.S. Scheer, 66; inaczej
Kratz, 93).

23
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Psalmach?’. Mozna wigc watpi¢ w to, ze List jest niezaleznym i wiarygodnym
zrédlem historycznym?s.

2 Mch 6, opisujac straszliwe zbezczeszczenie §wigtyni za panowania Antio-
cha IV Epifanesa, podaje (w. 4):

Tak, swigtynia rozrzutnosciq i biesiadami przez pogan byla wypetniona, obchodzg-
cych sig swobodnie z heterami (uel’ Etoup®dv) i na swigtych dziedziricach z kobietami
wspotzyjgcych, a nawet niewlasciwe rzeczy do wngtrza swigtyni wnoszqcych.

Pomieszanie tego, co nieczyste, z tym, co czyste, ktérego skrajnie oburza-
jacym przykladem jest wspélzycie seksualne z kobietami, w tym z heterami, na
obszarze $§wigtynnym, stuzy podkresleniu niegodziwosci pogan. Wprawdzie mamy
tutaj do czynienia ze wspélzyciem na dziedzincach $wiatynnych, ale nic na to
wskazuje, by mialo ono jakikolwiek wymiar rytualno-kultowy czy zarobkowy.
Skandal wspélzycia w §wiatyni stuzy krytyce zepsucia poganistwa, a nie opisowi
praktyk religijnych®.

2) Teksty starotestamentowe (protokanoniczne), ktére odegraly zasadnicza
role dla uksztaltowania si¢ przeswiadczenia o istnieniu w otoczeniu starozytnego
Izraela i Judy prostytucji sakralnej, to 3 fragmenty, ktore zestawiajg ze sobg rze-
czowniki TYIP 1 M Oz 4,14; Pwt 23,18-19 i Rdz 38(,21-22).

Osobowe okreslenie WP (fem. MUTP) pojawia si¢ nieco czesciej w Biblii
Hebrajskiej, poza trzema wyzej wymienionymi miejscami spotykamy jedynie for-
my masc. w kolektywnym sing. i w pl., przy czym zaréwno sing., jak i pl. moga
odnosi¢ si¢ do mezezyzn i kobiet (1 Krl 14,24; 15,12; 22,47; 2 Krl 23,7 oraz
Hi 36,14)%. Z 1-2 Krl dowiadujemy si¢, ze w Judzie funkcjonowali 22072 (1 Kl
14,24; sing. bez determinacji), ktérzy byli powigzani z obcymi kultami (w. 23n),
ale zostali usunieci podczas reformy kultowej Asy (1 Krl 15,12; pl. z determina-
cja). A di, ktérzy mimo to pozostali w Judzie, zostali wytepieni przez Jehoszafata
(1 Krl 22,47 sing. z determinacjg). Z 2 Krl 23,7 wynika, Ze D3P nie tylko dziatali
w Judzie, ale nawet w Swiqtyni Jerozolimskiej, gdyz pomieszczenia (2703), ktérych
— jesli opis ma by¢ linearnie sp6jny — kiedys uzywali, znajdowaty si¢ w Swiatyni
JHWH. Przed reforma zarzadzong przez Jozjasza zajmowane byly przez kobiety.
Reszta tego wiersza jest niestety niejasna. Jesli przyjmiemy, ze w TM stoi part.

27 Zob. Einleitung in das Alte Testament, red. E. Zenger [i in.], 440; Budin, 7he Myth of Sacred
Prostitution in Antiquity, 106-108, szukajac takze dalszych starozytnych bliskowschodnich
zrédet dla autora Listu Jeremiasza (108-110).

28 Stark, , Kultprostitution” im Alten Testament?, 20; Wacker, ,»Kultprostitution« im Alten Israel?”,
67.

2 Zob. Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 21-22 i Wacker, ,»Kultprostitution« im

Alten Israel?”, 68.

HAL; przy czym determinacja rzeczownika (wlasciwie przymiotnika) lub jej brak wydaje si¢

dla naszego oméwienia bez znaczenia.
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czasownika IR (= #£ad)*, to jego dopelnieniem nie moga by¢ domy, pomieszczenia
(@132). Mozna by za G dokonaé niewielkiej jego korekty, zmieniajac wokalizacje
na M3 i wyprowadzajac znaczenie tego wyrazu od arab. bas3? czy battun®: wiersz
méwilby o tkaczkach czy szwaczkach szat. Nie rozwigzuje to jeszcze wszystkich
trudnosci. Wprawdzie tradycyjnie ﬂij('?) rozumiane jest jako okreslenie posagu
béstwa (bylyby to szaty przeznaczone dla tego posagu)*, to stowo MIUR oznacza
raczej miejsce Swigte, na co wskazuja paralele ugaryckie, akadyjskie i fenickie®.
Musialoby chodzi¢ o jakie$ tkaniny przeznaczone dla miejsca §wigtego — moze
co$ w rodzaju baldachimu® — znajdujacego si¢ w $wiatyni jerozolimskiej (2 Krl
23,6, ktéry zdaje si¢ sugerowac jakies jego specjalne wyposazenie), a majacego (czy
uzyskalo z czasem) niejahwistyczng konotacje. E. Lipinski zaproponowal, by w tek-
$cie widzie¢ forme oboczng czasownika MR (= wynajmowad’; zamienna kolejnosé
spélglosek), co oznaczaloby, ze kobiety wynajmowaly pomieszczenia na potrzeby
aszery, czyli miejsca $wigtego®. Tak czy inaczej, wiersz ten nie pozwala bezposred-
nio Iaczy¢ DWIP z pézniejszg dzialalnoscig w ich pomieszczeniach. Mozna wigc
wnioskowac zaréwno z uzycia rdzenia WIpP¥, jak i wspomnianych fragmentéw, ze
pelnili oni/one jakies funkcje kultowe i to nie tylko na wyzynach (0¥22), ale réwniez
w Swiatyni Jerozolimskiej. Mogli stanowi¢ personel §wigtynny (nizszej rangi; por.

3 HAL, HAHAT"S.

32 Tak HAL.

33 Tak BHS.

3% Powszechne w niemal wszystkich stownikach i leksykonach (BDB, HAL, TWAT I, HAHAT)

oraz komentarzach, np. E. Wirthwein, Die Biicher der Konige: 1. Kon.17 — 2. Kon. 25 (ATD

11,2), Géttingen 1984, 453 1 457 (ktéry podejrzewa, ze jest to eufemizm dla wspolzycia

seksualnego w ramach prostytucji sakralne;); J.B. Laach, Ksiggi 1-2 Krolow: Witgp — przeklad

2 oryginatu — komentarz — ekskursy (PSST, t. IV/2), Poznan 2007, 558; tez Stark, Kultprosti-

tution” im Alten Testament?, 116.

E. Lipinski, ,Religia a jezykoznawstwo”, w: Zachowac tozsamosc. Starozytny Izrael w obliczu

obeych religii i kultur (Rozprawy i Studia Biblijne 31), red. P. Muchowski, M. Minnich,

E.. Niesiotowski-Spano, Warszawa 2008, 27-28. Ug. #r = migjsce swigte, co odpowiada ak. asru

i fen. 5 (J.C. de Moor, ,1R”, TWAT I, 473-474, chociaz zasadniczo interpretuje hebrajskie

stowo jako okreslenie bogini).

Jedna z sugestii Winter, Frau und Géttin, 558, przyp. 419, ktéry notabene uwaza, ze TIUN jest

rzeczownikiem oznaczajacym miejsce $wicte, ktérego nie nalezy oddziela¢ od bogini Aszery.

Istnienie takiej bogini maja poswiadczaé teksty z Ras-Szamra (551-560).

HAL, rozrézniajac dwa czasowniki 73R, podaje, ze w Starym Testamencie pojawiajg si¢ jedynie

derywaty interesujacego nas rdzenia, podczas gdy HAHAT zaktada, ze mamy do czynienia

z jednym rdzeniem, majacym w formach czasownikowych nieco odmienne znaczenie niz

w przypadku derywatu/éw.

Propozycja przekazana ustnie w trakcie VI Sympozjum poswigconego starozytnemu Izraelowi/

Palestynie , Zycie religijne”w Lublinie, w dniach 27-29.09.2011 r. Zdaniem prof. E. Lipinskiego

moglyby to by¢ pomieszczenia przeznaczone na schadzki z prostytutkami.

39 Zob. H.-P. Miiller, ,Wimp”, w: THAT II, 589-609; W. Kornfeld, H. Ringgren, ,4-p”, 1197-
1204.
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Lewici)*, ale na podstawie tych tekstéw nic blizszego nie da si¢ o nich powiedzie¢. Weze$niej
czy pézniej zostali usunigci jako element nie do pogodzenia z jahwizmem (T2), przy-
nalezacy do (obcych) kultéw zwigzanych z wyzynami, aszerami, macewami, dgbami itp.

Dla sporu o istnienie prostytucji sakralnej praktycznie Zadnego znaczenia nie
ma Hi 36,14 z uwagi na to, ze ten trudny tekst moze by¢ uszkodzony*, a jego
interpretacja jest co najmniej niepewna: los niegodziwca jest podobny do $mierci
w miodosci (32), do ktérej paralelnie (chiazm) stoi @2WT2(2)*. Trudno byloby
z takiej wzmianki prébowaé czegokolwiek dowodzic¢®.

Pozostale trzy perykopy biblijne, w ktérych pojawia si¢ termin UIp/mUTR,
wyrézniajg sie pod dwoma wzgledami: postuguja si¢ formg fem. (w Pwt 23,18
wystepuje ona obok masc.) i zdajg si¢ utozsamia¢ IR i M. Rdzen Mt odnosi
si¢ do wspélzycia seksualnego, ktére wykracza poza przyjete normy, tj. poza ramy
malzenstwa. Rzeczownik MW oznacza cudzofoinicg, gdy okreslano nim kobiete
zamezng, lub prostytutke*. Polskie przektady chetnie siggaja po stowo nierzgdnica.
Te trzy teksty do niedawna uchodzily za koronne, obok Herodota, dowody na
istnienie w otoczeniu Izraela prostytucji sakralne;.

Oz 4,11-14 jest fragmentem wigkszej, ztozonej i literacko niejednolite;j
(w. 11-14 s3 pierwotne) jednostki tekstowej obejmujacej w. 4-19%, skierowanej
najpierw przeciwko kaplanom (w. 4b: ‘z tobg spor mdj,’ kaplaniel; w. 6ba: a ja
odrzuce ciebie jako kaptana mojego).

40 Por. Westenholz, ,, Tamar, Qedesa, Qadistu, and Sacred Prostitution in Mesopotamia”, 250;
Stipp, ,Die Qedesen im Alten Testament”, 214.

4 D.J.A. Clines, Job 21-37 (WBC 18A), Nashville 2000, 814-815; zob. tez B. Strzatkowska,
Mowy Elibu (Hi 32-37) oraz ich reinterpretacja w Biblii Greckiej (Rozprawy i Studia Biblijne
35), Warszawa 2009, 487-488, ktéra jednak ttumaczy stowo nieosobowo jako eufemiczne
okreslenia plugastwa; czy Stipp, ,Die Qedesen im Alten Testament”, 230-231.

42 H. Strass, Hiob: 2. Teilband 19,1-42,17 (BK XV1/2), Neukirchen—Vluyn 2000, 309-310 sadzi,
ze mowa jest o efebach.

43 Stusznie Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 114. Stipp, ,Die Qedesen im Alten
Testament”, 231 uwaza, ze wiersz laczy mniej lub bardziej metaforycznie los bezboznych
z DWTR, ktérzy sg przykiadem zalosnej egzystencji i by¢ moze przedwezesnej $émierci.

44 Zob. J. Kihlewein, ,0”, w: THAT I, 518-520. Wprawdzie H. Schulte, ,Beobachtungen
zum Begriff des Zona im Alten Testament”, ZAW 104 (1992), 255-262 usituje dowies¢, ze
rzeczownik ten mial pierwotnie, tj. w czasach przedkrélewskich, oznacza¢ samodzielnie zyjaca
kobiete, ktéra dla przyjemnosci oddalata si¢ z mezezyznami, to takie ujecie stoi w sprzecznosci
z faktycznym jego uzyciem w Starym Testamencie i razi zbyt wspélczesnym podejsciem, nie
moéwigc juz o mozliwosciach wypowiadania si¢ o rozumieniu terminéw znanych ze Starego
Testamentu w okresie przedkrélewskim.

4 Do tego H.-W. Wolff, Dodekapropheton 1: Hosea (BK XIV/1), Neukirchen Kreis Moers 1961,
90-92; J. Jeremias, Der Prophet Hosea (ATD 24/1), Gottingen 1983, 64-64,68-69.

46 TM dostownie: /ud twdj jak oskarzajgcy kaplana (zob. W. Rudolph, Hosea [KAT XIII 1],
Gtersloh 1966, 96), co jest tutaj lekcja bezsensowng (thumacze G i V najwyrazniej probowali
si¢ upora¢ z TM). Powszechnie korygowany na 112 *2% s (BHS; Wolff, Dodekaprop-
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11. “I wino, i moszcz odbierajg rozum ‘ludowi memu™®.
12. Drzewo swoje zapytuje
i kij oglasza mu,
tak, (bo) duch cudzolozenia zwodzi (‘ich))*
i prostytuujg si¢ [odwracajgc sig] od Boga ich.
13. Na wierzcholkach gor skladajq ofiary biesiadne
i na wzgdrzach skladajg ofiary dymne,
pod debem, styrakowcem i terebintem,
bo przyjemny (dobry) cieri jego (ich)®,
dlatego prostytuujq sig corki wasze
i synowe wasze cudzolozg.
14. Nie ukarzg corek waszych za to, ze sig prostytuujq,
ani na synowych waszych za to, ze cudzolozg,
bo oni z prostytuujgcymi (MR oddalajg sie
i z poswigconymi (NWIPA) skladajq ofiary biesiadne,
a lud, ktory niczego nie rozumie, upada.
Centralng mysl dla omawianego fragmentu zawiera w. 12b%: kaplani

(3. 0s. pl. — por. w. 13, ewentualnie kaplani wraz z ludem) dajg si¢ zwies¢ przez

47

48

49

50
51

heton 1, 88; Jeremias, Der Prophet Hosea, 63, przyp. 2; przy czym przedimek jest zbedny, jesli
1712 potraktowac jako vokativus). Zbedne spétgloski 92 moga by¢ pozostatoscia po suf. (por.
Jeremias, ale pl. ktocitby si¢ z sing.) lub pozostaloscig po glosie M3 (= kaplan obcych bogow,
bozksw; zob. 10,5; por. Wolfl).

Poniewaz tekst poprzedzajacego wiersza jest niejasny, gdyz czasownik MU pozbawiony jest
dopetnienia (teoretycznie mogtoby nim by¢ imi¢ JHWH z notg acc.; tak Rudolph, Hosea, 98,
ale juz szyk zdania bylby zaskakujacy), najlepiej na podstawie G i S, ktére zdaja si¢ wiaczaé
do w. 10 dwa wyrazy "1 1t (Wolft, Dodekapropheton 1, 89, ktory tak jak BHS, proponuje
przeniesienie do w. 10 obu tych wyrazéw, powstatych jednak z 1%391), przesungé przynajmniej
Pt do w. 10 (tak Jeremias, Der Prophet Hosea, 63, przyp. 6). Czasownik sing. w w. 11 stojacy
po dwéch podmiotach mozna wyjasni¢ jako czgsciej spotykane odstepstwo od ogélnej reguly
kongruencji (zob. Wilhelm Gesenius’ Hebriische Grammatik vollig umgearbeitet von E. Kautzsch,
Hildesheim—Ziirich—-New York 1991, §145h-1).

Prawdopodobnie wyraz ten blednie znalazt si¢ w w. 12, na co wskazuje G (BHS; Wolff,
Dodekapropheton 1, 89; Jeremias, Der Prophet Hosea, 63, przyp. 6), cho¢ rzeczowo korekta nie
jest konieczna (Rudolph, Hosea, 106, uwaza w. 11 — razem z N7 — za ogdlne stwierdzenie,
ktére w w. 12 odniesione zostalo do Izraela; Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?,
169).

W TM nie ma suf., za$ niektére Mss oraz T, S i V poswiadczaja suf., ale przynajmniej
w przypadku Vrs moze to by¢ kwestia stylistyczna, tak ze korekta (BHS: prb.; HAL; Rudolph,
Hosea, 106) jest zasadniczo zbedna (Wolff, Dodekapropheton 1, 87,89).

Suf. fem. moze odnosi¢ si¢ do wszystkich trzech drzew.

Rdzen Mt pojawia si¢ juz w problematycznym co do pierwotnosci w. 10 (zob. Jeremias,
Der Prophet Hosea, 68), ktérego interpretacja jest bardzo trudna, bo jako kare dla kaptanow
(3. 0s. pl.) przewiduje glodowanie pomimo jedzenia i — paralelnie — nierozprzestrzenienie si¢
pomimo oddawania si¢ nierzadowi (hi.). Czyzby nierzad miat stuzy¢ posiadaniu potomstwa?
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sife (T17)%2, ktéra kryje si¢ w nierzgdzie (22337), co prowadzi ich do cudzoloznego
odwrécenia si¢ od (MMAR) Boga. W przypadku tych stéw nie ma watpliwosci, ze
chodzi o metaforyczne uzycie czasownika 77 i rzeczownika 0301, ktére oznaczaja
odejscie od jedynego Boga Izraela, przedstawianego przez Ozeasza jako malzonek
Izraela (9,1). Kaplani oddajacy si¢ batwochwalczym, tj. niejahwistycznym prak-
tykom, odwracaja si¢ od Boga. Nie kierujg si¢ juz poznaniem Boga, Jego wola
(por. 4,4-6.7b), lecz zwracajg si¢ do innych béstw. Ozeasz opisuje wige odejécie
od rozumnego sposobu zycia do grzesznego czy zwodniczego balwochwalstwa,
ktérego konsekwencje musza by¢ tragiczne®s.

Wiersze te wymieniajg kilka praktyk kultowych, ktére s3 nie do pogodze-
nia ze zwigzkiem z JHWH. W. 12a méwi o zapytywaniu o wyroczni¢ drzew
i przedmiotéw wykonanych z drewna (%ij to drewniany posag bostwa, pal kul-
towy Asztarty czy moze drewniana macewa lub inny przedmiot; por. Sdz 9,37;
Oz 3,4; Ez 21,26; Ha 2,18)*, przy czym sing. sugeruje, ze podmiotem jest lud
(z w. 11), zapewne pod kierownictwem kaplanéw czy za ich posrednictwem,
zapytujacy o wyrocznie. W. 13a i ostatnia cze$¢ w. 14a krytykuja skladanie na
wzgobrzach ofiar biesiadnych (czas. M27) i kadzidlanych czy dymnych (czas. 0P
piel, ktéry nie odnosi si¢ tylko do jakiego$ jednego rodzaju ofiary, lecz do kazdej
ofiary, podczas ktérej czgé¢ daru ofiarnego jest spalana i uchodzi z dymem)*
w poblizu zacienionych przez drzewa miejsc (tekst wymienia trzy rodzaje drzew),
ktére nieraz pojawiaja sic w powigzaniu z niewlasciwymi praktykami kultowymi
(zob. ogdlnie sformulowane Pwt 12,2; 1 Krl 14,23; Jr 2,20). 3. os. pl. i charakter
czynnosci wskazujg na aktywnos¢ kaplanéw.

W. 13b — rozpoczynajacy sie 1975Y, pokazujacym, ze przedstawia sie skutek
wezesniej opisanych czynnosci — skierowany zostal do wy, czyli ojcéw i tesciow
kobiet, o ktérych jest mowa. Cérki i synowe® oddaja si¢ niezgodnemu z prawem

A moze nierzad trzeba rozumie¢ metaforycznie — pomimo udzialu w obcych kultach nie
bedzie si¢ im powodzito? Istnieje tez mozliwos¢ ujecia tego sformulowania w kategoriach
kultu ptodnosci, ktéry okazuje si¢ nieskuteczny (Wolfl, Dodekapropheton 1, 101), ale wtedy
pozostaje niejasne, dlaczego kara ma spas¢ na kaplanéw, a nie na caly lud, skoro kult taki
miat na celu wzmocnienie plodnosci (ziemi, zwierzat i) ludu, a przynidstby skutek odwrotny
do zamierzonego.

Sita kierujaca cztowiekiem od wewnatrz (wola) lub z zewnatrz, w tym drugim przypadku
najczgsciej majaca patologiczny wptyw na ludzka psychike (R. Albertz, C. Westermann, ,j1177,
w: THAT II, 738-742).

53 Tak tez Jeremias, Der Prophet Hosea, 69.

54 Por. Jeremias, Der Prophet Hosea, 69; Wolft, Dodekapropheton 1, 104; Rudolph, Hosea, 111.
55 Wolff, Dodekapropheton 1,107, Rudolph, Hosea, 111, zaznaczajac, ze impf. wskazuje na typowe
dziatania; Jeremias, Der Prophet Hosea, 70.

m%3 to panna mioda lub synowa, ktéra jako zargczona, podporzadkowana byta juz tesciowi
(Wolff, Dodekapropheton 1,107 i Jeremias, Der Prophet Hosea, 70).
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wsp6lzyciu seksualnemu. O ile cérki dopuszczajg si¢ wspolzycia przedmalzeni-
skiego (77), to synowe — cudzoléstwa (N3 piel). Jak bezprawne wspéizycie
cérek i synowych ma si¢ do opisywanych przed chwilg wystepkéw kultowych
i metaforycznego uzycia rdzenia 137 w w. 12b? Na przeszkodzie metaforyczne-
mu rozumieniu nie stoi N) piel (metaforycznie uzyto tego czasownika w qal
w Jr 3,9, a w piel w Oz 3,1; 7,4 czy Prz 30,20; Ez 16,32)°". Poniewaz kaplani
wciagaja w odstgpezy kult lud, reprezentowany przede wszystkim przez ojcéw,
ktérzy stali na czele rodzin, to trudno si¢ dziwié, ze mlodsze pokolenie réwniez
uczestniczy w nieprawych rytuatach religijnych. Taka interpretacja dobrze wspélgra
z poczatkowym 12°5p.

W w. 14 prorok grozi karg nie cérkom i synowym, co znéw pasuje do
metaforycznej interpretacji’s, lecz tym, ktérzy sa odpowiedzialni za nieprawos¢:
oni, ktérzy nie s3 tozsami z mtodymi kobietami ani z ich ojcami. W kontekscie
moze chodzi¢ jedynie o kaplanéw, ktérzy zostali w w. 13a przedstawieni sg jako
sktadajacy ofiary. Oni udaja si¢ na bok z prostytuujacymi si¢ (part. fem. qal) i oni
sktadajg ofiary razem z MWIPT. Wraz z kaplanami upada nierozumny lud —
w. 14b, ktéry wraz z w. 11 tworzy klamre otaczajaca ten fragment (nawiazuje tez
do w. 6 1 9: centralny motyw kompozycji to brak poznania, rozeznania kaplanéw
i ludu).

Kluczowe znaczenie dla pytania o prostytucje sakralng ma ostatni paralelizm
z w. 14a, na podstawie ktérego utozsamiano kobiety, z ktérymi prostytuuja si¢
kaplani, z PP, uczestniczagcymi w sktadaniu ofiar biesiadnych (jako nizszy
personel $wiatynny?). W tym fragmencie przez nierzqd rozumie si¢ odejscie od
JHWH, czego wyrazem sa obce praktyki kultowe. Tylko wtedy paralelizm moze
by¢ synonimiczny, gdy pierwsze zdanie traktuje si¢ jako metaforyczne, a drugie —
dostowne. Ukazane praktyki kultowe z ofiarnictwem na wyzynach na plaszczyznie
metaforycznej oznaczajg cudzolozng niewiernos¢ Bogu JHWH (w. 12b)*. Zas
postuzenie si¢ formg fem. MWIP(7) moze by¢ uwarunkowane zaréwno paraleli-
zmem, jak i uzyta metafora.

Reasumujac, Oz 4,14 nie daje Zadnych podstaw ku temu, by w U7 wi-
dzie¢ prostytutke kultows, ani ku temu, by w obcych kultowi JHWH rytuatach

doszukiwac si¢ dziatan o charakterze seksualnym. Bytoby to mozliwe tylko wtedy,

57 HAL.

58 Co zauwaza réwniez D. Stuart, Hosea and Jonah (WBC 31), Dallas 1987 (komentarz do tego
wiersza — wersja elektroniczna bez numeréw stron), nawet jesli nie ma watpliwosci, ze w. 14
méwi o prostytucji sakralnej.

59 Zob. tez Schifer-Lichtenberger, ,JHWH, Hosea und die drei Frauen im Hoseabuch”, 134-
135.
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gdyby zatozy¢, ze Ozeasz postuzyt si¢ metaforg cudzoléstwa/nierzadu, dlatego ze
nierzad byl sktadowg kultéw uznanych za niejahwistyczne.
Pwt 23,18-19 to fragment znajdujacy si¢ wéréd réznych regulacji, zaréwno
o charakterze kultowym, jak i spolecznym (etycznym). Bezposrednio poprzedzajace
w. 16-17 s3 pozbawionym sankcji zakazem wydawania zbieglego niewolnika jego
panu i uciskania go (maja ramowa konstrukeje, zaczynajac si¢ i koriczac zakazem).
Z kolei w. 20-21 zakazujg pobierania odsetek od 4rata, czyli wspélziomka, w prze-
ciwieristwie do obcego. Réwniez ten zakaz nie posiada sankcji karnej, a zamyka
go warunkowa obietnica. Przepisy te zostaly sformulowanie w 2. os. sing. masc.
18. Nie bedzie poswigconej (TUTR) posrod corek Izraela (=Izraelitek)
ani nie bedzie poswigconego (UTP) posrod synow Izraela (=Izraelitiw).
19. Nie przyniesiesz uzysku prostytutki ani zaptaty [za] psa
do swigtyni JHWH, Boga twego z powodu jakiegokolwiek slubu,
bo obrzydliwoscig [dla] JHWH, Boga twego sq z pewnoscig oni oboje.
Zakazy z tych dwoch wierszy wiaze fakt, ze nie 1acza si¢ one z bezposrednio
poprzedzajacymi i nast¢pujacymi prawami (dopiero w w. 22-24 powraca kwe-
stia spelnienia §lubowania), oraz rozréznienie genderowe. Jednak formalnie sg
one zbudowane odmiennie. W. 19 przypomina otaczajace bezsankcyjne zakazy
w 2. os. sing. masc. i posiada uzasadnienie z kluczowym pojeciem 11717 NaYIn.
Natomiast w. 18 to pozbawiony sankcji zakaz w 3. os. sing., czyli niewskazujacy
bezposrednio na adresata. Przynaleznos¢ do siebie zakazéw z w. 18-19 nie jest
wiec weale oczywista®.
Pierwszy z zakazéw (w. 18) zabrania Izraelitom i Izraelitkom bycia W7
1 MYTPR, ktérzy byli zwigzani z niejahwistycznymi rytualami w Izraelu (Oz 4,14)
i Judzie (1-2 Krl). Drugi (w. 19) zakazuje postugiwania si¢ w celu spelnienia czy
splacenia §lubu pienigdzmi pochodzacymi z uprawiania nierzadu czy sprzedazy psa,
a tym samym przynoszenia ich do $wigtyni JHWH (cho¢ Pwt nie wymienia jej
z nazwy i osadzona jest na stepach moabskich, okreslenie to musi odnosi¢ si¢ do
Swiatyni Jerozolimskiej). W przypadku zaptaty za nierzad moze chodzi¢ o jedno-
razowe cudzoléstwo zameznej kobiety, ktéra chciataby w ten sposéb wywigzaé si¢
ze §lubowania, lub o prostytucje, z ktérej dochody nie moga trafia¢ do $wiatyni®l.

60 Por. tez Schifer-Lichtenberger, ,JHWH, Hosea und die drei Frauen im Hoseabuch”, 137.
Natomiast nie widz¢ podstaw ku temu, by zwigzek pomigdzy tymi wierszami wyjasnia¢
literackokrytycznie, tj. twierdzac, ze w. 19 jest pézniejszym dodatkiem, jak chcialyby Stark,
SKultprostitution” im Alten Testament?, 152-153 czy Wacker, ,»Kultprostitution« im Alten
Israel?”, 74.

61 Zob. Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 155 i Wacker, ,»Kultprostitution« im Alten
Israel?”, 72. Na problem splacania §lubowania jako przyczyny cudzoléstwa na starozytnym
Bliskim Wschodzie zwraca uwage K. Van Der Toorn, ,Female Prostitution in Payment
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Mogtby by¢ wiec skierowany przeciwko zasilaniu $wiatyni z pozaswiatynnej pro-
stytucji (por. Mi 1,7), a nawet — jesli wzia¢ pod uwage Oz 4,14 z metaforycznym
rozumieniem nierzagdu — z obcej dzialalnosci kultowej®2. Interpretacja drugiego
zrédta przychodow jest niestety jeszcze mniej pewna. Wyrazenie 2393
moze — biorgc pod uwage jedynie gramatyke (st. cstr.) — oznacza¢ zaplate za psa,
czyli kwote zakupu placona za psa, jak i zaplate nalezng psu (za ustugi psa). Ale
rzeczownik I jedynie sporadycznie bywa uzywany w sensie wynagrodzenia,
i to w wyjatkowych kontekstach®. Mimo to tradycyjnie widziano w tym sfor-
mulowaniu pogardliwe okreslenie meskiej, homoseksualnej prostytutki kultowej*.
Nie ulega watpliwosci, ze w czasach biblijnych czlowieka mozna bylo nazwac
psem. Przyréwnanie siebie do psa oznaczalo nie tylko unizenie si¢ przed panem
(2 Sm 9,8), ale mogto wskazywac tez na wiernos¢ stugi (2 Krl 8,13)°. Najprostsza
i najbardziej oczywista wydaje si¢ interpretacja, ze do $wigtyni nie mogg trafia¢
pienigdze uzyskane ze sprzedazy psa. Ale co leglo u podstaw takiego zakazu? Psy
jedzace padling mogly uchodzi¢ za nieczyste (por. 1 Krl 14,11;16,4)%, ale listy
zwierzat nieczystych nie wymieniaja psa. W takim razie moze psem nazwano
niewolnika (por. zakaz z w. 16n)%” albo stuge $wiatynnego (bez wzgledu na to, czy
kojarzono go z prostytucja sakralng), co moglaby potwierdza¢ inskrypcja z Kition
(Cypr, VIII w. p.n.e.) wymieniajaca £/bm obok meskich i zenskich slug, fryzjeréw,

of Vows in Ancient Israel”, 193-205 (cho¢ odmiennie interpretuje omawiane wiersze;

200-201).

Najpewniej dziatalnos¢ Ozeasza czasowo poprzedza Pwt, a nawet jego najstarsze fragmenty

okreslane mianem Pradeuteronomium (W.H. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu,

Bielsko-Biata 1997, 108-109).

Wg HAL jedynie wtedy, gdy w postaci 22 uzyty zostal metaforycznie w Jr 15,13 i Dn

11,39, a wg E.A. Goodfriend, ,Could kefeb in Deuteronomy 23,19 Actually Refer to a Ca-

nine?”, w: Pomegranates and Golden Bells. Studies in Biblical, Jewish, and Near Eastern Ritual,

Law, and Literature in Honor of Jacob Milgrom, red. D.P. Wright, D.N. Freedman, A. Hurvitz,

Winona Lake 1995, 393 — w mojej ocenie niestusznie — w Iz 45,12 i Mi 3,11. Takze zda-

niem Schifer-Lichtenberger, ,JHWH, Hosea und die drei Frauen im Hoseabuch”, 136-137

mozliwy jest tutaj tylko gen. objectivus.

W opracowaniach nie zawsze wprost pada stowo homoseksualna, np. E. Konig, Das Deuterono-

mium (KAT III), Leipzig 1917, 162; G. von Rad, Das fiinfte Buch Mose (ATD 8), Géttingen

21968, 106; M. Rose, 5. Mose. Teilband 1: 5. Mose 12-25. Einfiibrung und Gesetze (ZBK 5),

Ziirich 1994, 317-319; G. Braulik, Deuteronomium II: 16,18-34,12 (NEB.AT Lfg.28), Wiirz-

burg 1992, 173n. Taky interpretacj¢ za mozliwg uwaza tez Stipp, ,Die Qedesen im Alten

Testament”, 220. Do tego zob. Wacker, ,»Kultprostitution« im Alten Israel?”, 72.

65 Goodfriend, ,Could #eleb in Deuteronomy 23,19 Actually Refer to a Canine?”, 383. W 2 Sm
16,9 nazwanie kogo§ martwym psem jest obelga (por. Stipp, ,Die Qedesen im Alten Testa-
ment”, 220), ale nie jest pewne, czy dokladnie taki sam sens ma uzycie okreslenia pies bez
przymiotnika.

66 Tak np. Schifer-Lichtenberger, ,JHWH, Hosea und die drei Frauen im Hoseabuch”, 137.

7 Stipp, ,Die Qedesen im Alten Testament”, 220 zauwaza jednak, ze w Starym Testamencie niewol-
nika nigdy nie nazywano psem, a takie okreslanie czlowieka zdaje si¢ naleze¢ do jezyka dworskiego.
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murarzy, pracujacych dla $wiatynir®® Niewykluczone, ze psy byly po prostu koja-
rzone z obcymi kultami, na co zdaje si¢ wskazywaé cmentarzysko w Aszkelonie,
gdzie pogrzebano ok. 700 pséw, ale jedynie w krétkim okresie w V w. p.n.e. Psy
mogly by¢ wigzane z béstwami niosacymi uzdrowienie®®. Odrzucenie oplacania
slubowania pienigdzmi uzyskanymi za psa wynikalo wiec przypuszczalnie z jego
roli rytualnej, i to bez wzgledu na to, czy chodzilo o same psy, czy tez — co jest
jednak mniej prawdopodobne (ze wzgledu na 3°mm) — ludzi okreslanych takim
mianem. Co ciekawe, 1 Krl 22,38 wymienia kolo siebie prostytutki kapiace si¢
w wodzie z krwig Izebel i psy lizace jej krew.

Tradycyjna interpretacja MUIP w Pwt 23,18n jako prostytutki sakralnej,
a UIp jako meskiej, nie tylko nie jest oczywista, ale i nie najbardziej prawdopo-
dobna. W. 19 wyklucza korzystanie w kulcie JHWH ze $rodkéw uzyskiwanych
z prostytucji, by¢ moze nawet rozumianej przenosnie (wynik krytyki Ozeasza, za
ktérego metaforyka podazyli Jeremiasz i Ezechiel), i zaplaty za psa, kojarzacego
si¢ z niejahwistycznym rytualem. W. 18-19 poza rozréznieniem genderowym 13-
czylaby nie jedna forma aktywnos¢, tj. prostytucja, ale wykluczenie wielu praktyk
powigzanych z obcymi rytualami, ktére okazaly si¢ nie do pogodzenia z kultem
JHWH.

W Rdz 38 znajdujemy niezwykla historie Tamar, przynalezaca do historii
Judy i umieszczong w noweli o Jézefie (Rdz 37-50)7°. Opowiadanie osadzone
jest w genealogicznych ramach (w. 1-5.[6-11] i 27-30). Juda udaje si¢ na obszar
Szefeli’!, bierze za zon¢ Kananejke, z ktérg ma 3 synéw. Dla najstarszego, Era,
wybiera zon¢ Tamar. Er jednak zostaje usmiercony przez JHWH (w. 7), a na
podstawie prawa lewiratu (82 piel) Tamar zostaje oddana Onanowi, drugiemu

68 Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 157; Goodfriend, ,Could 4eleb in Deuteronomy
23,19 Actually Refer to a Canine?”, 389. Mozna by przywota¢ ponadto odlegle czasowo i nie
do korica jasne wyrazenie z listéw z El-Amarna /bt /ilm, mogace sugerowaé zwigzek pséw
z kultem Ela (Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 157).

09 Szczegoty w L.E. Stager, ,\Why Were Hundreds of Dogs Buried at Ashkelon?”, BAR 17

(1991/3), 381-397, oméwione przez autora na http://www.bib-arch.org/e-features/dogs-buried-

at-ashkelon.asp (1.09.2011). Juz po zakoniczeniu niniejszego artykutu dotartem do informacji

o dalszych cmentarzach z pochéwkami pséw: H. Sander, J. Kamlah, ,Tell el-Burak: A New

Moddle Bronze Age Site from Libanon”, NEA 73/2-3 (2010), 130-141 (cmentarz pséw

z IV w. p.n.e.) i ]. Elayi, ,An Unexpected Archaeological Treasure: The Phoenician Quarters

in Beirut City Center”, NEA 73/2-3 (2010), 156-168 (w poblizu swiatyni Asztarty). Wydaje

si¢ wiec, ze pochéwki pséw byly bardziej rozpowszechnione.

O zwigzkach opowiadania z Rdz 38 z nowela o J6zefie L. Ruppert, Genesis. Ein kritischer und

theologischer Kommentar: 4. Teilband Gen 37,1-50,26 (FzB 118), Wiirzburg 2008, 138-139;

P. Weimar, Die doppelte Thamar. Thomas Manns Novelle als Kommentar der Thamarerzihlung

des Genesisbuches (BThS 99), Neukirchen—VIuyn 2008, 30-39.

Ruppert, Genesis 4, 141 i in.
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synowi (w. 8)72, ktory jednak nie chee splodzi¢ dziecka swemu bratu, za co réwniez
JHWH go usmierca (w. 10)7. Juda, obawiajac si¢ o Zycie ostatniego swojego syna,
Szeli, i obciazajac Tamar odpowiedzialnoscig za $mier¢ Era i Onana, odsyta ja ze
swego domu, obiecujac jej w przysztosci Szele (gdy ten dorosnie; w. 11). Poniewaz
nie zamierza spelni¢ obietnicy, Tamar ucieka si¢ do podstepu. Gdy Juda wraca ze
strzyzy swoich owiec, przebiera sie, zrzucajgc wdowie szaty, zakrywa twarz i sia-
da przy drodze (z Timny), ktéra przechodzi¢ ma Juda, w poblizu miejscowosci
nazwanej w tekécie Enajjim (w. 13-14)™. Juda s3dzi, ze jest prostytutka (F72%;
w. 15)7 i po ustaleniu zaplaty (w. 16-18a) wspélzyje z nig (w. 18b). Pozostawia
jej w zastawie za przyszla zaplate osobiste insygnia (pieczed, sznur i laske). Jego
przyjaciel Chira Adullamita, tj. Kananejczyk, udaje si¢ z misja uregulowania
zaplaty i odebrania zastawu Judy. Nie mogac odnalez¢ domniemanej prostytutki,
rozpytuje mieszkaricéw miasta o TUTP (w. 21n), o ktérej jednak nikt nic nie wie.

20. I postat Juda koZlgtho’® za posrednictwem przyjaciela swego, Adullamity, aby

odebrat zastaw od tej kobiety, ale nie znalaz? jej.

72 O instytucji lewiratu i problemach z doktadnym ustaleniem jej istoty przede wszystkim

E. Kutsch, ,02, w: TWAT III, 393-400; H.-]. Boecker, Die Josefsgeschichte. Mit einem An-
hang iber der Tamar und die Stammensspriiche, Neukirchen-Vluyn 2003, 99-100; H.J. Boek-
ker, ,Uberlegungen zur »Geschichte Tamars« (Gen 38)”, w: ,Ibr Vilker alle, klatscht in die
Hiinde!”. Festschrift fiir Evhard S. Gerstenberger zum 65. Geburtstag (Exegese in unserer Zeit
3), red. R. Kessler, K. Ulrich, M. Schwantes, G. Stansell, Miinster 1997, 63-65; H. Seebass,
Genesis III: Josephgeschichte (37,1-5,26), Neukirchen—Vluyn 2000, 35-36; Ruppert, Genesis
4, 144; 1. Fischer, ,Rezeption von Recht und Ethik zugunsten von Frauen: Zu Intention
und sozialgeschichtlicher Verortung des Rutbuches”, w: Theologie des Alten Testaments aus
der Perspektive von Frauen (Beitrige zum Verstehen der Bibel 1), red. M. Oeming, Minster
i. Westf.—Hamburg-London 2003, 120-122.
W opowiadaniu z Rdz 38 Bég JHWH ingeruje tylko 2 razy, uSmiercajac synéw Judy.
Enajjim utozsamiane jest przewaznie z Enamem z Joz 15,34 (w poblizu Timny), np. C. We-
stermann, Genesis: 3. Teilband Gen 37-50 (BK 1/3), Neukirchen—Vluyn 32004, 47; Seebass,
Genesis I1I, 36, cho¢ moim zdaniem warto rozwazy¢ mozliwosé, ze nie tyle chodzi o nazwe
wlasng, ile o podkreslenie, ze oczy w tej historii (w. 14n) — podobnie jak w noweli Jézefa
(Rdz 37,31-33; 34,11-19) — moga zwodzi¢ cztowieka z powodu podmieniania szat, podczas
gdy Tamar zdata sobie juz sprawe (7TX7) ze swej sytuacji (w. 14). Z kolei I. Fischer, Gender-
Jaire Exegese. Gesammelte Beitrige zur Reflexion des Genderbias und seiner Auswirkungen in
der Ubersetzung und Auslegung von biblischen Texten (Exegese in unserer Zeit 14), Miinster
i. Westf. 2004, 132 i Th.L. Brodie, Genesis As Dialogue. A Literary, Historical, and Theological
Commentary, Oxford 2001, 363 uwazaja, ze Enajjim trzeba rozumie¢ jako blizniacze Zrddio,
co miatoby sugerowa¢ narodzenie si¢ blizniat (por. w. 27-30).
Uznaje ja za prostytutke najprawdopodobniej nie z powodu zastony na twarzy, lecz dzigki
temu, ze siedzialta przy drodze — 1. Fischer, Gottesstreiterinnen. Biblische Erzihlungen iiber die
Anfiinge Israels, Stuttgart—Berlin—K&ln 22000, 152; Westermann, Genesis 3, 47; Seebass, Genesis
111, 37; Boecker, Die Josefsgeschichte, 103; J. Ebach, Genesis 37-50 (HThK.AT), Freiburg 2008,
135.
76 Zwyczajowa cena (Sdz 15,1); Seebass, Genesis III, 37; Ruppert, Genesis 4, 148; Boecker, Die
Josefsgeschichte, 103.
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21. Nawet rozpytywat ludzi z miejsca jej’’, mowigc:

Gdzie poswigcona (TUIR), ta” z Enajjim przy tej drodze?
I odpowiedzieli:

Nie bylo tutaj poswigconej (TUTR).

22. Gdy wrdcit do Judy, rzekl:
Nie znalaztem jej!
I rowniez ludzie [z] tego miejsca powiedzieli: ,Nie bylo tutaj poswig-
conej (MUTP)”.

Po trzech miesigcach okazuje si¢, ze Tamar jest w cigzy. Juda od razu wydaje

na nig wyrok $mierci za cudzotéstwo (7t w. 24)”. Gdy jednak Tamar ujawnia ojca,

pokazujac insygnia Judy (zastaw), Juda musi uzna¢, ze Tamar w przeciwieristwie do

niego® jest niewinna (w. 25-26). Koricowe wiersze (w. 27-30) opowiadaja o per-

turbacjach przy narodzeniu si¢ blizniat Persesa i Zeracha®, synéw Judy i Tamar.

Opowiadanie zdaje si¢ legitymizowa¢ utozsamienie TP z prostytutky (731

z w. 15), a nawet z prostytutka sakralng, jako ze wyraz ten wskazuje na personel

$wiatynny. Podstawowym problemem jest jednak to, ze opowiadanie o Tamar/

prostytutce/poswigconej jest calkowicie oderwane od kultu czy $wiatyni®. Tamar

pojawia si¢ jako zwykta prostytutka czy zostaje pomylona ze ,$wiecka” prostytutka®.
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Worawdzie Sam, G, S i TT majg tutaj taka sama lekcje jak w w. 22 — 2ippi (tak koryguja
tekst BHS; G. von Rad, Das erste Buch Mose: Genesis [ATD 2-4], Géttingen 111981, 291;
Westermann, Genesis 3, 42; Ruppert, Genesis 4, 132, przyp. k), to swiadectwa te raczej wygla-
dzaja tekst, tak Ze pierwszenstwo trzeba przyzna¢ TM (tak tez Seebass, Genesis III, 32-33;
P. Weimar, ,»Und er nannte seinen Namen Perez« [Gen 38,29]. Erwigungen zu Komposition
und literarischer Gestalt von Gen 38 [Teil 2]”, BZ 52 [2008], 7, przyp. 75; Stark, ,Kultpro-
stitution” im Alten Testament?, 190-191).

W Sam zaimek zostal ujety jako zaimek wskazujacy, podczas gdy w TM mU1p to przypusz-
czalnie c. pendens (cho¢ wg Wilhelm Gesenius’ Hebriische Grammatik, §126y przedimek moze
zosta¢ pominiety, gdy determinacja wynika juz z samego znaczenia).

Przez spalenie, przez co kara wydaje si¢ szczegélnie sroga. W Starym Testamencie kara taka
przewidziana byta w wyjatkowych sytuacjach (w Kpt 20,14; 21,9 za wspétzycie z matka
ijej corka oraz za nierzad cérki kaptana w domu ojca); zob. przede wszystkim Boecker, Die
Josefsgeschichte, 104; Seebass, Genesis I1I, 38-39.

Do takiego ujecia stéw Judy (zamiast: okazala sig sprawiedliwsza od mnie; por. przektad Biblii
Tysiaclecia) HAL i komentarze.

Por. z historig Rebeki oraz jej bliznigt Ezawa i Jakuba (25,21-26, przy czym 25,24b=30,27b);
zwl. Westermann, Genesis 3, 50; Ruppert, Genesis 4, 137 i Ebach, Genesis 37-50, 152-153.
Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 192.

Gerlitz, ,Prostitution I”, 528 nawet nie przywoluje tego tekstu w dyskusji o prostytucji
sakralnej. Do tego dochodzi jeszcze jedna trudnosé, gdyz zgodnie Prawem srednioasyryjskim
§40 prostytutce nie wolno bylo zakrywa¢ twarzy, zas gadistu, ktérej odpowiednikiem ma by¢
hebrajskie Y72, miala zakrywaé glowe, jedynie jesli byta zamezna, podobnie jak inne kobiety.
Zasadne jest zatem pytanie, na ile zasady obowigzujace w Izraclu odpowiadaty tego rodzaju
regulacjom asyryjskim.
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Dlaczego zatem Chira, szukajac Tamar, rozpytuje si¢ o U722 Na to pytanie
nie znaleziono zadowalajacej odpowiedzi. Najczesciej przypuszcezano, ze okreslenie
TMYUIP miato by¢ w ustach mieszkarica Kanaanu zrozumialym w kananejskim
srodowisku eufemicznym okresleniem prostytutki poprzez wskazanie na nig jako
funkcjonariuszke kultows czy moze obcym stowem, ktérego hebrajskim odpo-
wiednikiem miata by¢ 8. Z kolei J.G. Westenholz uwaza, ze MUT2 laczylo
z prostytutka przebywanie na zewnatrz, na ulicy, powolujac si¢ na mit o Enlil
i Sud, w ktérym Sud zostala z tego wlasnie powodu wzigta za prostytutke (li-
nia 16)®. Jednak dla potwierdzenia takiej interpretacji konieczne byloby jakies
poswiadczenie tego, ze MW mialy przebywac na zewngtrz czy by¢ spotykane
przy drogach® (np. jako niepodporzadkowane zadnemu mezczyznie kobiety®’).

W rozwigzaniu problemu niewiele moze poméc przypuszczenie o péznym
powstaniu opowiadania z Rdz 38% lub tylko jego srodkowej czesci (w. 6-26),
ktéra mialyby by¢ wstawiona do wczesniejszego, genealogicznego przekazu®.

84 Tak Boecker, ,,Uberlegungen zur »Geschichte Tamars« (Gen 38)”, 57, wspierajac si¢ zatoze-

niem, ze w Kanaanie prostytucja miata tlo kultowe.
85 ,Tamar, Qedesa, Qadistu, and Sacred Prostitution in Mesopotamia”, 251. Tekst i przektad
mitu mozna znalez¢ w M. Civil, , Enlil and Ninlin: The Marriage of Sud”, J40S 103/1 (1983),
43-66. Jeszcze inng propozycje przedstawil Y.L. Arbeitman, ,Tamar’s Name or Is It? (Gen
38)”, ZAW 112 (2000), 341-355, wywodzac imi¢ Tamar od hetyckiego stowa dla personelu
$wigtynnego dammara (wspierajac si¢ odpowiednikiem luwijskimi, huryckim, mykeriskim
linearnym B, z ktérego hetyckie stowo mialo zostaé zapozyczone, w sensie urzgdnik; w ho-
meryckiej grece dapapt oznaczato legalng zong), sadzi, ze w imieniu Tamar pobrzmiewa
znaczenie kaplanka bostwa (Afrodyty?), co wspélgraloby z nazwaniem jej U2 (stowo, ktére
jego zdaniem oznacza prostytutke kultowa). Czy jednak tak daleko idace poszukiwania ety-
mologiczne moga stanowi¢ pewniejsza baze dla rozumienia tego fragmentu, tym bardziej ze
stowo to w biblijnym hebrajskim oznacza palme¢ daktylows, majacg erotyczng konotacje (Pnp
7,8-10) i sugerujaca, ze Tamar byta pickna i pociagajaca kobieta (por. 1 Sm 13; zob. Ebach,
Genesis 37-50, 125). Dalsze mozliwo$ci wigzania Tamar = palmy daktylowej z analizowanym
opowiadaniem, tj. z w. 8-10, nasuwaja rozpowszechnione przedstawienia boginn w postaci
palmy lub obok palmy, m.in. egipskie reliefy przedstawiajace prawdopodobnie Hator w postaci
palmy daktylowej, karmigcej zmartych — O. Keel, Pies# nad Piesniami. Biblijna piessi o milosci,
Poznan 1997, 251-258).
Nie dowodzi tego réwniez pochodzacy z konca 2. tys. p.n.e. ana ittisu (¢wiczenia prawne)
VII, 3, 7-10 (przektad w Budin, The Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 25).
Przypuszczenie Wacker, ,»Kultprostitution« im Alten Israel?”, 80.
Tak H. Schweizer, ,Josefgeschichte: Grammatik-Interpretation-Datierung-Wirkungsgeschichte”,
BN 107/108 (2001), 120-145; Th. Kriiger, ,Genesis 38 — ein »Lehrstiick« alttestamentlicher
Ethik”, w: Konsequente Traditionsgeschichte. Festschrift fiir Klaus Baltzer zum 65. Geburtstag
(OBO 126), red. R. Bartelmus, Th. Kriiger, H. Utzschneider, Freiburg-Géttingen 1993, 224-
226; Stark, ,Kultprostitution” im Alten Testament?, 197.
Westermann, Genesis 3, 43; por. tez Seebass, Genesis III, 33. Nie jest to jedyna propozycja
rekonstrukeji procesu powstania tego opowiadania, ale pozostale nie maja bezposredniego
wplywu na pytanie rozwazane w niniejszym artykule; np. Ruppert, Genesis 4, 136-137;
E. Salm, Juda und Tamar. Eine exegetische Studie zu Gen 38, Wiirzburg 1996, 193; P. Wei-
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Zdecydowanie niewystarczajacym dowodem byloby uzycie tutaj stowa mUTf
w jakoby niezwyklym, swieckim sensie, ktéry wynikalby z krytyki prorockiej,
prowadzacej z czasem do utozsamienia TUTR z MNP, Jeden rzeczownik, kté-
rego dokladny sens jest bardzo sporny, nie moze uzasadnia¢ hipotezy o péznym
powstaniu opowiadania. Nie ma tez wystarczajacego powodu, by opowiadanie
nie mialo przynaleze¢ do najstarszej warstwy czy zrédla obecnego w noweli
o Jozefie (tradycyjnie do ])?!, lecz do pézniejszych zrédet czy warstw zwiaza-
nych z D czy zaleznych od niego”. Wprawdzie wystepuje tutaj (w. 10) jedno
(!) typowe dla jezyka deuteronomiczno-deuteronomistycznego wyrazenie czynic
zlo w oczach JHWH (Pwt 4,25; 9,18 itd.), to przedmiotem opowiadania nie jest
wazna dla tradycji deuteronomiczno-deuteronomistycznej kwestia malzenstw
mieszanych i nie dyskutuje si¢ z deuteronomiczno-deuteronomistycznym zaka-
zem ich zawierania (Pwt 7,3n; Joz 23,12; zob. tez 1 Krl 11,1-8; 16,31; 2 Krl
8,27), gdyz przynaleznos¢ etniczna Tamar (w przeciwienistwie do przyjaciela
Chiry czy zony Judy, cérki Kananjeczyka Szuy — w. 1n) nie zostala jedno-
znacznie okres$lona®. Jesli autor wykorzystal wezesniejszy przekaz genealo-
giczny, co wydaje si¢ mozliwe, to malo prawdopodobne jest wtérne dodanie
srodkowych wierszy, bez ktorych notatka genealogiczna bytaby niepelna (brak
imienia matki Peresa i Zerach; nie wiadomo, jak to si¢ stalo, ze byli oni synami
Judy) — jest to wiec zagadnienie nie z zakresu krytyki literackiej, lecz Uberlie-
Serungsgeschichte. Zestawienie MUTP  z M opiera si¢ raczej na pozatekstowej
rzeczywistosci®.

A zatem jest wprawdzie mozliwe, ze opowiadanie zaklada tozsamos¢ MUSF
z MW, ale brak jakiegokolwiek kontekstu kultowego sprawia, ze w zaden sposéb
nie poswiadcza ono przekonania, jakoby TMUT> miata by¢ prostytutka sakralng.
Raczej pod jakims wzgledem wyglad czy zachowanie prostytutki przypominalo

mar, ,Gen 38 — Eine Einschaltung in die Josefsgeschichte. Teil 17, BN(.NF) 138 (2008),
5-16 i P. Weimar, ,Gen 38 — Eine Einschaltung in die Josefsgeschichte. Teil 27, BN(.NF)
140 (2009), 5-30.
90 Jak chciataby Stark, Kultprostitution” im Alten Testament?, 194-197.
o1 Zob. Schmidt, Wprowadzenie do Starego Testamentu, 66-67.
92 Tak H.-Ch. Schmitt, ,Die Josephgeschichte und das deuteronomistische Geschichtswerk.
Genesis 38 und 48-50”, w: Deuteronomy and deuteronomic literature. Festschrift C.H. W, Brekel-
mans (BEThL 133), red. M. Vervenne, ]J. Lust, Leuven 1997, 391-405.
Lub zostata $wiadomie pominieta, jak przypuszczaja Salm, Juda und Tamar. Eine exegetische
Studie zu Gen 38, 121 i Schmitt, ,Die Josephgeschichte und das deuteronomistische Ge-
schichtswerk”, 401.
Wacker, ,»Kultprostitution« im Alten Israel?”, 79. Jeszcze mniej przekonujaca jest proba
Lretorycznego” czy ,symbolicznego” wyjasnienia tego fenomenu: retoryczne przeciwstawienie
pozornej prostytutki $wigtej czy sprawiedliwej kobiecie (tak Budin, Tbe Myth of Sacred Pro-
stitution in Antiquity, 40-42).
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TYIP, nawet jesli nie ma szansy na dokladniejsze okreslenie, na czym to podo-
bieristwo mialoby polegac.

WNIOSKI

Stary Testament nie daje podstaw ku temu, by W72 definiowaé jako
prostytutke sakralng. Wprawdzie Rdz 38 zdaje si¢ zaktada¢ utozsamienie mU-F
z prostytutka, to jednak w opowiadaniu tym brakuje powigzania jej z kultem czy
$wiatynia. Interpretacja Pwt 23,19 i jego zwiazek z w. 18 sg bardzo niepewne,
natomiast Oz 4,14 trzeba rozumie¢ metaforycznie. Zwraca uwage, ze akurat
w tych 3 tekstach termin WIR/MUTP zostal zréznicowany genderowo, co do-
datkowo zmusza do ostroznosci w formulowaniu tezy o prostytucji sakralnej®.
Zrédta z szeroko rozumianego otoczenia kulturowo-religijnego biblijnego Izraela
réwniez nasuwajg powazne zastrzezenia wobec hipotezy prostytucji sakralnej. Choé
elementy seksualne byly obecne w religiach starozytnego Bliskiego Wschodu
(ograniczajac si¢ do metafor jezykowych?), a nawet w Starym Testamencie (Pnp),
nie pozwalajac jednoznacznie wykluczy¢ aktéw seksualnych w jakim$ zwigzku
z kultem, to z pewnoscig synteza w postaci zaproponowanej przez Frazera jest
nie do utrzymania. Nawet jesli w ogéle dochodzito do aktéw plciowych w ramach
rytuatu, to watpliwe, bySmy mieli do czynienia z powszechng praktyka.

Poniewaz nie mozna juz zakladaé, ze zjawisko prostytucji sakralnej (i kultu
plodnosci) rzeczywiscie istniato, egzegeta zawsze musi zadaé¢ sobie pytanie, czy
odwolanie si¢ do niego (i w jakim ksztalcie) jest jedynym sensownym modelem
dla interpretacji okreslonych tekstéw, i zobowigzany jest poszukiwac innych wyjas-
nien, ktére by¢ moze lepiej przystaja do badanych tekstéw. Nie mozna juz dluzej
zakltadaé i wezytywaé do tekstow Biblii Hebrajskiej wyraznej opozycji pomiedzy
yreligia Starego Testamentu” a przekonaniami religijnymi ludéw osciennych,
ktére mialtyby si¢ cechowa¢ kultem plodnosci i zwigzanymi z nimi magicznymi
praktykami o charakterze seksualnym.

% TFakt, ze postacie kobiecie s3 wcigz niejako odruchowo gorzej oceniane niz mezczyzni,

uswiadamiajg takie interpretacje, jak: F.H. Tigay, Deuteronomy (The JPS Torah Commentary),
Philadelphia-Jerusalem 1996, 215-216, ktéry nie ma watpliwosci, ze TUTP to prostytutka,
podczas gdy znaczenie WP pozostaje niepewne; D.L. Christensen, Deuteronomy 21,10-34,12
(WBC 6B), Nashville 2002, 549-550, dla ktérego T2 to swieta (a nie swigtynna czy kul-
towa) prostytutka, a WP to poganiski kaplan. Krytycznie o takim zréznicowaniu znaczenia
réwniez Budin, The Myth of Sacred Prostitution in Antiquity, 33-34.
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COULD A SACRED PROSTITUTION BE FOUND IN ANCIENT ISRAEL?
QFDESA" IN THE OLD TESTAMENT

Summary

'The author asks a question, if there was a sacred prostitution in Israel in biblical times.
This question is related to the word ¢‘desa” in the Old Testament. There is no unambiguous
extra-biblical evidence for any kind of the temple-prostitution in Mesopotamia and Syro-
Palestine: Herodotos, Histories 1.199 is a polemical text; sumerian und akkadian texts cannot
prove, that any cult functionaries were involved in sexual acts as a part of their ministry
(it applies also to a sacred marriage ceremony); the same is to state about ugaritic ¢ds(z);
terracotta naked women were probably amulets, which show a protective deity, and they
cannot serve as an evidence for a fertility cult. Two deuterocanonical (apocryphal) books
mention sexual intercourses in connection with a idolatrous cult or Jerusalem’s temple,
but Letter of Jeremiah 42-43 is not an independent source and 2 Maccabees 6(,4) shows
a scandal of the inseparability of clean and unclean in the time of the pollution of the
temple in Jerusalem. In both texts women are used to characterize gentile’s impiousness.
'The word wp/m1e means in the Old Testament probably a subordinate cult functionary,
who was involved in rituals, which were regarded later as non-yahvistic. The only three
Old Testament texts, in which fem. mg7p (gender indicated) is used, put together mg7p and
a prostitute: Hos. 4,(11-)14 apply the word prostitute (verbal und nominal) metaphori-
cally for the disloyalty to JHWH; Deut. 23,18-19 is unclear and it is improbable, that
both verses (18 and 19) tale about the same class of people; Gen. 38(,21-22) seems to
identify myp with the prostitute (Tamar), but in no cultic or temple context. No one of
the Old Testament texts can prove, that my1p was a temple-prostitute. A sacred prostitu-
tion in biblical time’s Israel and in Israel’s environment turns out to be very questionable
and cannot serve as an explanation’s key of the Old Testament texts right off the bat.



