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RECEPCJA POSTACI JANA CHRZCICIELA
W PISMACH BIBLIOTEKI Z NAG HAMMADI

Cho¢ Jan Chrzciciel odegral w dziejach zbawienia role¢ niebagatelna, to
kanoniczne pisma nowotestamentowe nie po$wigcaja mu szczegélnie duzo uwa-
gi, ograniczajac si¢ wrecz do tego, co niezbedne. Okazuje si¢ jednak, ze wraz
z rozwojem tradycji nowotestamentowej zainteresowanie prorokiem znad Jordanu
rosto. Zmianie ulegla tez perspektywa spojrzenia na jego osobe i dziatalnos¢. Syn
Elzbiety i Zachariasza stosunkowo szybko zaczal odgrywa¢ coraz wazniejsza role,
i to nie tylko w kontekscie przemyslen szricte teologicznych, ale takze w zyciu
liturgicznym Kosciola oraz sferze poboznos$ci. Przypuszczalnie w tym nalezy
upatrywaé podstawowsq przyczyne zainteresowania osobg Jana Chrzciciela i po-
$wiecenia jej tak wiele miejsca w pismiennictwie pozabiblijnym. Prébowano w ten
spos6b niejako uzupelni¢ ,deficyt” w wiadomosciach na jego temat. Chodzi przy
tym, co oczywiste, w znakomitej wigkszosci o dzieta tworzone przez autoréw oraz
teologéw chrzescijariskich. Niezwykle ciekawy jest jednak fakt, Ze synowi Elzbiety
i Zachariasza przypisano réwniez wazng rol¢ w religiach niechrzescijariskich, jak
islam oraz gnostycyzm, zwlaszcza w jego nurcie mandejskim.

W odniesieniu do biblijnych przekazéw o Janie Chrzcicielu mozna stwierdzic,
ze bazujg one na pewnym wspélnym i niezmiennym jadrze tradycji $wigtojaniskiej. Jak
wspomniano, mozna zaobserwowa¢ w nich ewolucje wyobrazeri na temat proroka znad
Jordanu i - co z tego wynika — okreslone, niekiedy daleko si¢gajace réznice w ujeciu
jego osoby oraz dziatalnosci. Jednak wszystko to dzieje si¢ ramach ujecia, ktére mozna
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by okresli¢ mianem kanonicznego, wzglednie ortodoksyjnego, co koresponduje z ca-
toksztattem refleksji teologicznej poszczegdlnych hagiogratéw nowotestamentowych.

W przypadku przekazéw pozabiblijnych rzecz przedstawia si¢ inaczej.
Wspélczesny stan badan nie podaje raczej zadnej watpliwosci, ze wszystkie
pozabiblijne przekazy o synu Elzbiety i Zachariasza opieraja si¢ na tradycjach
ewangelicznych. Z drugiej strony jednak w przekazach tych panuje daleko idaca
dowolno$é w recepcji, reinterpretacji oraz rozwoju tradycji kanonicznych. Pisma te
tworzg zlozona grupe pism z punktu widzenia genezy powstania oraz przekazu.
Anonimowi autorzy, niepewny czas i miejsce powstania, otwarto$¢ na wyjasnia-
jace zmiany lub dopiski w tekscie, specyficzne motywy, dla jakich powstawaty,
np. che¢ wypelnienia ,luk” tradycji biblijnej, to typowe cechy tych pism. Nie sa
to dziela prezentujace wielkie bogactwo mysli teologicznej. Czesciej zawieraja
elementy moralizatorskie anizeli spekulatywne. Teologia tych dziel pragnie by¢
przede wszystkim objasnianiem Biblii, ale przy tym jest czasem prymitywna,
czesto — z punktu widzenia Kosciola pézniejszych wiekéw — nieortodoksyjna,
zawiera elementy judeochrzescijaniskie oraz gnostyckie, niekiedy réwniez mito-
logiczne i folklorystyczne!. To wszystko sprawia, ze choé pseudoepigrafy cieszyty
si¢ w starozytno$ci duzg popularnoscia, zwlaszcza w sferze poboznosci ludowe;j,
to jednak ich warto$¢, zwlaszcza w aspekcie historycznym, jest czesto dyskusyjna.
Nie znaczy to jednak, ze nalezy ja calkowicie deprecjonowaé. Bywa bowiem, ze
choé powstaly stosunkowo pézno, to zawieraja tradycje starsze, ktére jednak s
czesto niezwykle trudne do zrekonstruowania oraz sklasyfikowania?.

W5réd tekstéw pozabiblijnych, w ktérych — mniej lub bardziej wyraznie —
przywolywana jest posta¢ Jana Chrzciciela, na uwagge zastuguja m.in. teksty po-
chodzace z biblioteki z Nag Hammadi — zbioru koptyjskich rekopiséw odkrytych
przypadkowo w 1945 roku niedaleko gérno-egipskiej miejscowosci Nag Hammadi.

1. EWANGELIA TOMASZA (EwTwm)

Ewangelia Tomasza (EwTm) stanowi jeden z najwazniejszych tekstéw biblioteki
z Nag Hammadi (NHC IL,2) i budzi szczegélnie duze zainteresowanie ze wzgledu

Wigcej na ten temat m.in. M. Starowieyski, Barwny swiat apokryfow, Poznan 2006, 42nn;
K. Romaniuk, ,Pseudoepigrafy nowotestamentalne”, RBL 36,3 (1983), 193nn.

Ogdlnie przyjmuje sie, ze rozkwit pseudoepigraficznej twérczosci chrzescijanskiej przypada na
IT w. po Chr. Niektére pisma powstawaty jednak juz pod koniec I w., a nie mozna wykluczy¢,
ze nawet réwnolegle z pismami nowotestamentowymi.
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na tre$¢ oraz forme, ktére wykazuja liczne podobienistwa do tradycji ewangeliczne;.
Pseudoepigraf ten jest zbiorem 114 logiéw Nauczyciela z Galilei przekazanych
w jezyku koptyjskim, ktéry jednak nie jest jezykiem oryginatu’. EwTm ma za
sobg skomplikowany proces przekazu tradycji, niemniej na podstawie $wiadectw
zewnetrznych mozna wnioskowad, ze powstala przypuszczalnie juz w II wieku
po Chr. na terenie Syrii, w Edessie, gdzie do IV wieku znajdowat si¢ osrodek
kultu Tomasza*. Cho¢ pismo to wykazuje liczne paralele w stosunku do logiéw
z tradycji synoptycznej, niemniej zostaly one poddane reinterpretacji i uzupet-
nione elementami gnostyckimi, dlatego tez trudno zidentyfikowa¢ jednoznacznie
zrédla, z jakich korzystal autor, a co z tym zwiagzane, réznie oceniana jest takze
historyczna wartos¢ tej tradycji’. Mimo ze, jak wspomniano, EwTm posiada rysy
gnostyckie, nie mozna jednak stwierdzi¢, ze jest typowym utworem gnostyckim.
Nie przekazuje bowiem charakterystycznych dla tego nurtu religijnego watkéw
mitycznych. Poszczegdlne logia mozna interpretowaé w duchu gnostycyzmu,
inne — w duchu chrzeécijatistwa, a zwtaszcza enkratyzmu®.

Pierwsza wzmianka o Janie Chrzcicielu pojawia si¢ w logionie 46: ,Rzekt
Jezus: »Od Adama az do Jana Chrzciciela wéréd zrodzonych z kobiet nie powstat
wyzszy nad Jana Chrzciciela tak, zeby jego oczy si¢ (od niego) odwracaty. Powie-
dzialem takze: ten z was, ktéry stanie si¢ matym, pozna krélestwo i przewyzszy
Jana Chrzciciela«””. Logion wykazuje wyrazne analogie do tradycji synoptyczne;j
(Mt 11,11n; Ek 7,28), chociaz zaleznoéé od niej jest przez znakomitg wigkszos¢
badaczy odrzucana®. Fragment dotyczacy odwracania oczu od proroka znad Jor-

3 Zob. Ewangelia Tomasza (EwTm) (EwTm — przekt. W. Myszor, A. Dembska, oprac. W. My-
szor; Logia z Oksyrchynchos — przekl. i oprac. M. Starowieyski), w: Apokryfy Nowego Testamentu,
t. I: Ewangelie Apokryﬁczne, cz. 1: Fragmenty. Narodziny i dzieciistwo Maryi i Jezusa, red.
M. Starowieyski, Krakéw 2003, 180.
4 Zob. W. Rebell, Neutestamentliche Apokryphen und Apostolische Viiter, Miinchen 1992, 40.
Zob. H. Langkammer, Apokryfy Nowego Testamentu, Katowice 1989, 16.
Zob. Biblioteka z Nag Hammadi. Kodeksy I i II, ttum. oraz komentarzem opatrzyt W. Myszor,
Katowice 2008, 201; zob. tez K. Berger, Theologiegeschichte des Urchristentums. Theologie des
Neuen Testaments. Zweite, tiberarbeitete und erweiterte Auflage, Tubingen—Basel 1995, 744.
7 Cyt. za: tamze, 207. Tekst koptyjski: TEXE IC X€ XIN AAAM WA IWZANNHC TIBATT-
TICTHC 2N NXTTO NNZ2IOME MN TTETXOCE AIWZ2ANNHC TIBATITICTHC @INA X€
NOYWOTT NOI NEYBAA. Cyt. za: Synopsis Quattuor Evangeliorum. Locis parallelis evange-
liorum apocryphorum et patrum adhibitis edidit Kurt Aland. Editio quindecima revisa, Stuttgart
2001, 531.
Zob. zob. R. Nordsieck, Das Thomas-Evangelium. Einleitung — Zur Frage des historischen Jesus
— Kommentierung aller 114 Logien, Neukirchen-Vluyn 2004, 187. W. Schrage, Das Verhiltnis
des Thomas-Evangeliums zur synoptischen Tradition und zu den koptischen Evangelieniiberset-
zungen. Zugleich ein Baitrag zur gnostischen Synoptikerdeutung, Berlin 1964, 107. Niekt6rzy
badacze wnioskujg, ze jest on nie tylko niezalezny od tradycji synoptycznej, lecz wzgledem
niej bardziej pierwotny. Zob. np. tez Berger, Theologiegeschichte des Urchristentums, 686.
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danu jest trudny w interpretacji’. Analiza intertekstualna pseudoepigrafu ukazuje,
ze w logionie tym najprawdopodobniej pojawia si¢ nawigzanie do wyobrazenia
o istotach androgynicznych. Innymi stowy, o pierwotnej zerisko-meskiej jednos-
ci (por. EwTm 11;21a). Ta prajednia zostala zniszczona przez zréznicowanie
plciowe, ktére urzeczywistnilo si¢ wskutek fizycznych narodzin ze zwiazku
pierwszych ludzi. Odzyskanie za$ tejze jednosci postrzegane jest w kategoriach
soteriologicznych jako dobro zbawcze. W zerisko-meskiej jednosci wyraza sig
niebiafiska doskonatos¢!®. Wezwanie EwTm do stania si¢ matym, to znaczy
dzieckiem, oznacza odrzucenie podzialu na ple¢ oraz wzgardzenie pozadaniem
seksualnym!. W tym miejscu zdaje si¢ spoczywaé gléwny akcent wypowiedzi.
Stowo o Janie Chrzcicielu zostalo wyrwane z pierwotnego kontekstu i wprzeg-
nigte w stuzbe gnostyckiej antropologii oraz jej spekulacji na temat duszy. Prorok
znad Jordanu jawi si¢ jako ostatni i najwigkszy z linii przodkéw zapoczatkowa-
nej od Adama!?. Nie jest mu jednak przypisywana zadna wyjatkowa rola i nie
zalicza si¢ go do grona owych ,malych”, to znaczy gnostykéw, ktérzy poznaja
krélestwo'3.

Drugie nawigzanie do syna Elzbiety i Zachariasza zawiera logion 78: ,Rzekt
Jezus: »Dlaczego wyszliscie na pole? Aby oglada¢ trzcing kolyszaca si¢ na wie-
trze? Aby oglada¢ czlowieka ubranego w migkkie szaty? Oto wasi krélowie i wasi
dostojnicy, ci s3 ubrani w miekkie szaty i ci nie bedg mogli pozna¢ prawdy«”!4.
Wypowiedz ta jeszcze wyrazniej anizeli logion 46 nawigzuje do synoptycznej
tradycji $wigtojanskiej (por. Mt 11,7-9; £k 7,24n), chociaz zalezno$¢ literacka
od niej jest raczej wykluczona®®. Zwraca przy tym uwage fakt, Ze Jan nie jest tu
przywolywany explicite, w ogdle tez nie wspomina si¢ o jakimkolwiek z aspektéw
jego dziatalnosci.

Jeszeze trudniejszy w niej jest motyw ,tamania oczu”, jak tlumaczg ten fragment inne prze-

ktady EwTm. Tak np. Ewangelia Tomasza (EwTm), 193.

10 Zob. K. Rudolph, Gnoza, ttum. G. Sowiriski, Krakéw 20032, 189n., 234 (oryginat: Die Gnosis.
Wesen und Geschichte einer spatantikien Religion, Gottingen 1990); zob. tez Nordsieck, Das
Thomas-Evangelium, 186.

1n Zob. Ewangelia Tomasza (EwTm), 193, przyp. 662; zob. Schrage, Das Verhdltnis des Thomas-

Evangeliums zur synoptischen Tradition, 109.

Na temat istotnej roli Adama w gnostycyzmie m.in. Rudoplh, Gnoza, 106nn.

3 Zob. U.B. Miiller, Johannes der Téufer. Jiidischer Prophet und Wegbereiter Jesu, Leipzig 2002,
203; Schrage, Das Verbiltnis des Thomas-Evangeliums zur synoptischen Tradition, 109.

14 Cyt. za: Biblioteka = Nag Hammadi, 210n. Tekst koptyjski: (1) TEX€E IC X€E €TBE OY
ATETNEI EBOA ETCWWE ENAY EYKAW E€YKIM €(BOA) 2ITM TTHY (2) aYw
ENAY EYPWM(E €)YNWTHN EYOHN 2100MB N(GE NNET)NPPWOY MN NETMMETI-
CTANOC (3) NAEI EN(E)WTHN E€(T)OHN 2IWOY AYW CEN(A)WCCOYN TME AN.
Cyt. za: Synopsis Quattuor Evangeliorum, 538.

15 Zob. Nordsieck, Das Thomas-Evangelium, 296; Schrage, Das Verhdltnis des Thomas-Evangeliums

zur synoptischen Tradition, 161.

12
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Logion ten mozna interpretowa¢ jako wezwanie do rezygnacji z luksuséw
$wiata, a nawet szerzej: z wszelkich powigzan ze $wiatem, ktére obrazowo zostaja
opisane jako migkkie szaty’®. W tym sensie ascetyczna postawa proroka znad Jor-
danu moze stanowi¢ punkt odniesienia'’. Szaty moga tez oznacza¢ ciato cztowieka
(por. EwTm 21; 37). W tym przypadku wypowiedz nalezaloby postrzegaé jako
stwierdzenie, ze hylicy, a wigc ludzie najnizej usadowieni w gnostyckiej hierarchii,
nie poznajg prawdy, to znaczy nie beda zbawieni'®. Tymczasem prawdziwy gnostyk
jest wolny od wszelkich kwestii materialnych, nie jest w zaden sposéb poddany
swiatu. Oznacza to takze dystans wobec wlasnej cielesnosci, postrzeganej niekiedy
w sposéb bardzo pejoratywny!. Chodzitoby wigc o ide¢ nuditas sacra®®. Wolno$é
od $wiata oraz ciafa jest wolnoscig ku zbawieniu, Zrédlem szczescia i zycia®l.

Mysl ta znajduje potwierdzenie réwniez w obrazie pola, ktére w kosmologicz-
nych wyobrazeniach gnostycyzmu moze symbolizowa¢ widzialny §wiat?2. Ludzie,
ktérzy wyszli na pole, zrzucili swoje szaty, aby sta¢ si¢ wolnymi do poznania
prawdy, a wigc wolnymi do zyskania zbawienia.

Po raz ostatni posrednie nawigzanie do syna Elzbiety i Zachariasza poja-
wia si¢ w logionie 104: ,Powiedzieli mu: »Chodz, médlmy si¢ dzisiaj i po§¢my«.
Odrzekt Jezus: »Jaki to grzech popelnilem lub w czym mnie pokonano? Lecz
jesli oblubieniec wyjdzie z komnaty malzenskiej, wtedy niech poszcza i modla
sie«”?3. Wypowiedz ta podejmuje tradycje ewangeliczne dotyczace problematyki

16 Zob. tamze, 295.

17 Zob. Miller, Johannes der Tiufer, 203.

18 Zob. Ewangelia Tomasza (EwTm), 198, przyp. 694.

19 Idea ta pojawia si¢ jeszcze w innych logionach EwTm (21; 37), a takze w innych pseudoepi-
grafach o charakterze gnostyckim, np. EwEg (zob. ClStrom III 92,2), EvVer 20,31; DzTm
36; 111; 147; Gin 96,33; 253,11; 461,10n.35n; 496,13). Zob. Schrage, Das Verhdltnis des
Thomas-Evangeliums zur synoptischen Tradition, 162n.

20 Zob. ]. Ernst, Johannes der Tiufer. Interpretation — Geschichte — Wirkungsgeschichte, Berlin-New
York 1989, 227.

21 Zob. Schrage, Das Verhiltnis des Thomas-Evangeliums zur synoptischen Tradition, 164: ,Schlief-
lich sei noch erwihnt, daf sich der Skopus von Log 78 (...) gut in das sosnstige Denken
des Th tber den Leib einfiigt. Schon von der radikalen Abwertung der Welt her steht in
der Anthropologie eine leibfeindliche Haltung zur erwarten. Nicht nur Kosmos und Sarx
(Log 28), sondern auch o®po und Sarx kénnen darum synonym gebraucht werden (Log
29). Leiblichkeit ist »Armut« (Log 29). »Armselig (talainwpov) ist der Leib (odpa), der
von einem Leibe (o@po) abhingt. Und armselig ist die Seele (yvy1), die abhingt von diesen
beiden”.

22 Zob. Biblioteka = Nag Hammadi, 224.

3 Cyt. za: tamze, 212. Tekst koptyjski: (1) TEXAY NIC XE AMOY NTNWAHA MITOOY
AYW NTNPNHCTEYE (2) TTEXE IC XE OY FAP TE TINOBE NTAEIAAYd H NTAYX-
PO €POEI 2N OY (3) AAAA 20TAN EPWAN TINYMPIOC €1 EBOA 2M TINYMPWN
TOTE MAPOYNHCTEYE AYW MAPOYWAHA. Cyt. za: Synopsis Quattuor Evangeliorum,
543.
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postu oraz modlitwy, w ramach ktérych pojawiaja si¢ odniesienia do praktyko-
wania ich przez Jana i jego uczniéw (por. Mk 2,18-20; Mt 9,14n; £k 5,33-35).
Nadto mozna w niej dostrzec nawigzania do EwHbr, w ktérej pojawia sie¢ mo-
tyw wzbraniania si¢ Jezusa przed przyjeciem chrztu, umotywowanego zadanym
przez niego pytaniem o popelnione przez siebie grzechy (EwHbr III,2; por.
wyzej).

Logion ten zdecydowanie reinterpretuje przeslanie tradycji ewangelicznych.
Te ostatnie podkreslaja, Ze post jest zasadny jedynie wéwezas, gdy odejdzie oblu-
bieniec i goscie weselni pozostang sami. Dopdki jednak oblubieniec jest obecny,
poszczenie jest catkowicie nieuzasadnione. Post zatem nie jest sam w sobie czyms
zlym, lecz nalezy go praktykowaé we wilasciwym czasie. EwTm sytuacje ukazuje
na odwrét — przybycie oblubienca jest wskazaniem do modlitwy i postu. Tym-
czasem Jezus, jako bezgrzeszny, zdecydowanie odrzuca potrzebe modlitwy oraz
postu?. Przestanie tej wypowiedzi jest doé¢ niejednoznaczne. Niektérzy badacze
chcg widzie¢ w niej gnostycka tendencj¢ do deprecjacji znaczenia jakichkolwiek
dzialan kultycznych. Dla prawdziwego gnostyka — w ich opinii — post i modlitwa
s3 bezwartosciowe. W tym sensie osoba proroka znad Jordanu nie stanowilaby
dla tego ustepu EwTm niczego wigcej, jak tylko negatywnego punktu odniesie-
nia dla deprecjacji znaczenia postu i modlitwy?. Z drugiej strony jednak nalezy
podkresli¢, ze negatywny stosunek do praktyk kultowych i ascetycznych oraz
libertyniskie podejscie do moralnosci bynajmniej nie charakteryzowaly catego
gnostycyzmu. Spotykane sg bowiem postawy zupelnie odwrotne, holdujace ascezie
i zyciu religijno-liturgicznemu?®. By¢ moze logion ten stanowi odzwierciedlenie
tar¢ i napie¢ pomiedzy tymi nurtami duchowosci gnostyckiej. W tym przypadku
osoba proroka znad Jordanu stanowilaby pozytywny punkt odniesienia dla wy-
powiedzi EwTm.

2. EWANGELIA FILIPA (EwFLp)

Ewangelia Filipa to kolejny pseudoepigraf z biblioteki z Nag Hammadi
(NHC 1I,3). Jeszcze bardziej anizeli EwIm rézni si¢ pod wzgledem tresci od

24 Zob. Biblioteka z Nag Hammadi, 227.

25 Zob. np. Ernst, Johannes der Tiufer, 227; Schrage, Das Verhéltnis des Thomas-Evangeliums zur
synoptischen Tradition, 193.

Wigcej na ten temat m.in. Rudoplh, Groza, 216nn. Zob. tez Nordsieck, Das Thomas-Evangelium,
361.

26
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ewangelii synoptycznych, jest réwniez bardziej gnostycka niz EwTm?’, cho¢
wykazuje z nig pewne zbieznosci (EwFlp 57 — EwTm 19; EwFlp 69a — EwTm
22)?8. Pod wzgledem kompozycji przypomina zbiér sentencji, aforyzméw, pouczen
parenetycznych i refleksji?’. Cho¢ s3 one powigzane ze sobg w stosunkowo luzny
sposob, to jednak cata EwFlp koncentruje si¢ wokét problematyki soteriologiczne;j
i sakramentologicznej. Warto wspomnie¢, ze (w czym tkwi jedna z zasadniczych
réznic pomi¢gdzy EwTm i EwFlp) podczas gdy w tej pierwszej logia sa wlozo-
ne w usta Jezusa i na tym zasadza si¢ ich autorytet, w tej drugiej wypowiedzi
Nauczyciela z Galilei petnig marginalng role, a sentencje bardziej przypominaja
medytacije i s3 czesto bardzo trudne w interpretacji*’. Jak wspomniano, EwFlp
posiada gnostycki charakter — dostrzegalne sa w niej wyrazne $lady refleksji
walentynianskiej. Na tej podstawie okresla si¢ przypuszczalny czas powstania —
poniewaz nauka walentynian zawarta w EwFlp zdradza juz rozwiniete stadium,
sadzi sie, ze pseudoepigraf powstal w 1. polowie I wieku po Chr. Prawdopodobnym
miejscem napisania jest Syrial.

Posta¢ Jana Chrzciciela jest przywolana w EwFlp jedynie posrednio, a mia-
nowicie przez dwukrotne nawigzanie do chrztu Jezusa. Pierwsza wzmianka brzmi
nastgpujaco: ,Jezus objawit [w Jordanie] pelni¢ krélestwa niebieskiego. Ten, ktéry
si¢ urodzil przed pelnia, znéw si¢ urodzit. Ten, ktéry zostal wpierw namaszczony,
znéw zostal namaszczony. Ten, ktéry zostal zbawiony, znéw zostal zbawiony”
(EwFlp 81a-81b)%2. W pierwszej czesci logionu dostrzegalne jest nawigzanie do
tradycji synoptycznej. Teofania nad Jordanem jest juz jednak ujeta nie jako obja-
wienie Bozego synostwa Jezusa, lecz jako ukazanie pelni krélestwa niebieskiego.
Okreslenie pefnia przywodzi na mysl gnostyckie wyobrazenie o pleromie, a wigc
ustep posiada wyrazng perspektywe soteriologiczng. Z mysla o chrzcie korespon-
duja idee odrodzenia, namaszczenia oraz zbawienia. Przypuszczalnie stanowia one
okreslenie czynnosci sakramentalnych, dzigki ktérym rodzi si¢ chrzescijanin®. Ta

27 EwFlp okresla si¢ niekiedy jako florilegium gnostyckich zasad i mysli. Zob. J.M. Szymusiak,

M. Starowieyski, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa, Poznan 1971, 40.

Zob. Biblioteka z Nag Hammadi, 229. Nalezy wspomnie¢, ze istnieje jeszcze jeden pseudo-

epigraf o tytule Ewangelia Filipa, ktéry, cho¢ takze gnostycki, jest inny anizeli EwFlp z Nag

Hammadi. Zob. ,Ewangelie zachowane fragmentarycznie”, przekl. i oprac. ks. Marek Sta-

rowieyski, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t I: Ewangelie Apokryficzne, cz. 1: Fragmenty, 123.

M. Starowieyski, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wschodu. Literatura arabska,

armeriska, etiopska, gruziniska, koptyjska, syryjska, Warszawa 1999, kol. 166.

30 Rebell, Neutestamentliche Apokryphen und Apostolische Viter, 57.

31 Zob. Biblioteka z Nag Hammadi, 229. Zob. tez W. Myszor, ,Gnostycyzm, manicheizm i man-
daizm”, w: Religie starozytnego Bliskiego Wschodu, red. K. Pilarczyk, J. Drabina, Krakéw 2008,
537nn.

32 Cyt. za: Bibliotcka z Nag Hammadi, 247.

3 Zob. Biblioteka z Nag Hammadi, 286.

28

29
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chrzescijanisko-gnostycka reinterpretacja teologii chrztu Jezusa w Jordanie odzwier-
ciedla wazng dla EwFIp refleksje teologiczno-antropologiczng — sakrament chrztu,
jak réwniez inne sakramenty, posiadaja zbawcze oddziatywanie. One gwarantuja
nie$miertelno$¢ oraz zmartwychwstanie, oraz zapewniaja gnostykowi pelng jednie
ze swym aniolem, wzglednie §wiatlem, a w konsekwencji takze wstapienie do
pleromy*. Tak wigc chrzest Janowy zostal poddany daleko idacej reinterpretacii.

Podobnie ma si¢ rzecz w przypadku drugiej wzmianki nawigzujacej do dzia-
talnosci syna Elzbiety i Zachariasza: ,[...] zstapil do wody [...] aby ja oczysci¢
[...] zostali napelnieni ci, ktérzy [przyjeli chrzest] w jego imi¢. Powiedzial bowiem:
[»W ten sposéb] powinnismy wypelni¢ wszelka sprawiedliwosé«” (EwFlp 89)%.
W konicowej czesci tego logionu pojawia si¢ nawigzanie do Mateuszowej relacji
o chrzcie Jezusa — motyw powinnosci wypelnienia sprawiedliwosci (por. Mt 3,14nn).
Zarazem jednak wyobrazenie o chrzcie Jezusa zostaje poddane chrzescijanskiej
reinterpretacji. Zanurzenie Zbawiciela w Jordanie staje si¢ typem chrztu chrzes-
cijaniskiego. Przede wszystkim jednak Jezus oczyscit wodg, czyniac z niej zrédlo
zycia. Inaczej méwiac, nadal jej moc dla chrztu chrzescijaiiskiego udzielanego
w jego imig. Tego rodzaju interpretacje zdaja si¢ podkresla¢ zwigzki omawianego
fragmentu z logionem 109a, ktéry nosi bardzo wyrazne slady chrzescijanskiej te-
ologii chrzcielnej: ,Jak Jezus udoskonalil wode chrztu, tak tez wyzul ja ze $mierci.
Dlatego schodzimy wprawdzie do wody, ale nie schodzimy do §mierci™’.

Na podstawie oméwionych wypowiedzi EwFlIp mozna wnosié, ze wprawdzie
chrzest i jego zbawcze skutki zostaly odniesione do Jezusa oraz jego dzialania, to
jednak, skoro zanurzenie Zbawiciela w Jordanie zostalo ukazane jako typ chrztu
chrzescijariskiego, Jan Chrzciciel, wprawdzie niewymieniony z imienia, takze pelni
wazng role. Dzieki spotkaniu ze Zbawicielem udzielany przezeri chrzest zostal
umieszczony w przestrzeni sakramentalno-soteriologiczne;.

3. APOKRYFICZNY LIST JAKUBA (ArkJx)

Apokryficzny List Jakuba réwniez nalezy do zbioru pism z Nag Hammadi
(NHC L,2). Pod wzgledem formalnym wykazuje typowe cechy literatury episto-

larnej, mimo ze zawiera tez mniejsze gatunki literackie, jak poréwnania, mowy

34 Zob. Rebell, Neutestamentliche Apokryphen und Apostolische Viter, 57.
35 Cyt. za: Biblioteka z Nag Hammadi, 248.

36 Biblioteka z Nag Hammadi, 287.

37 Cyt. za: Biblioteka z Nag Hammadi, 251.
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Jezusa, jego dialog z uczniami. Z jednej strony w pismie s3 dostrzegalne wyrazne
slady nauki gnostyckiej, z drugiej jednak — motywy zupelnie z nig sprzeczne, jak
np. wezwanie do meczeristwa’®. Ztozona forma literacka jest by¢ moze $ladem
dlugiego i skomplikowanego procesu przekazu tradycji. Uniemozliwia to réwniez
doktadng datacj¢ powstania pseudoepigrafu. Za mozliwy przyjmuje si¢ okres od
korica I wieku po Chr. do poczatku III wieku po Chr. Jako miejsce pochodzenia
wskazuje si¢ Syri¢ lub Egipt. Pod wzgledem tresciowym pismo zawiera przekaz
objawienia udzielonego przez Zmartwychwstalego wybranym uczniom — Jakubowi
oraz Piotrowi®.

Nawigzanie do syna Elzbiety i Zachariasza pojawia si¢ w kontekscie rozmo-
wy uczniéw ze zmartwychwstaltym Chrystusem, w czasie ktérej poruszono m.in.
problematyke prorokowania: ,Wtedy zapytalem (Jakub — uzupel. wlasne) go:
»Panie, w jaki sposéb bedziemy prorokowa¢ tym, ktérzy nas prosi¢ beda, bysmy
im prorokowali? Wielu jest bowiem takich, co prosza nas i oczekuja od nas, ze
postysza od nas jaka$ nauke«. Pan odpowiedzial i rzekl: »Czyz wy nie wiecie, ze
oddalono gtowe proroctwa razem z Janem«” (ApkJk 6,28-31)*. We fragmencie
tym pojawia si¢ nawigzanie do $mierci proroka znad Jordanu*'. Zostaje ona jednak
zinterpretowana metaforycznie i przetransponowana na szersza plaszczyzng, dzieki
czemu nabrala symbolicznego wymiaru. Zmartwychwstaly podkresla, ze wraz ze
$miercig Jana nastapil koniec prorokowania. Szerzej: prorokowanie pozbawione
swej glowy juz nie ma dla nauczania w Kosciele zadnego znaczenia®?. Jesli tego
rodzaju interpretacja jest wiasciwa, to oznaczaloby, ze synowi Elzbiety i Zacha-
riasza przypisana zostala historiozbawcza rola, ktérg mozna odczyta¢ dwojako.
Z jednej strony Jan jawilby si¢ jako ostatni z prawdziwych i wielkich prorokéw
Izraela, a jego $mier¢ polozylaby kres wszelkiemu proroctwu. Tego rodzaju mysl
nawigzywalaby do pozytywnych wypowiedzi Jezusa na temat Chrzciciela prze-

38 Starowieyski, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wichodu, kol. 164.

39 Biblioteka z Nag Hammadi, 40.

40 Cyt. za: Biblioteka z Nag Hammadi, 43.

W polskim przektadzie wystepuje czasownik ,,oddali¢”, jako bardziej odpowiadajacy tekstowi
koptyjskiemu, niemniej jednak w innych ttumaczeniach spotyka si¢ termin ,odcia¢”, ktory
jeszcze bardziej podejmuje motyw $cigcia proroka znad Jordanu. Tak np. przektady angielskie
zamieszczone na stronach: http://www.gnosis.org/naghamm/jam2.html, 01.09.2010 (ttum.
R. Cameron); oraz http://www.gnosis.org/naghamm/jam.html, 01.09.2010 (ttum. F.E. Wil-
liams); zob. tez: F.E. Williams, D. Mueller, ,The Apocryphon of James (1,2)”, w: Zhe Nag
Hammadi Library in Englisch. Translated into English under the Editorship of James M. Robinson,
Leiden 1977, 32; ]. Hartenstein, U.-K. Pilsch, ,Der Brief des Jakobus” (NHC L,2), w: Nag
Hammadi Deutsch. Studienausgabe. 2., iiberarbeitete Auflage. Eingeleitet und iibersezt von Mit-
gliedern des Berlinerarbeitskreises fiir Koptisch-Gnostische Schriften, red. H.-M. Schenke, H.-G.
Bethge, U. Urlike Kaiser, Berlin 2010, 13.

2 Zob. Biblioteka z Nag Hammadi, 52.
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kazanych na kartach Ewangelii, w ktérych zostaje on ukazany przez Zbawiciela
jako ktos ,wickszy niz prorok”. Z drugiej strony za$ wypowiedz Zmartwychwsta-
tego mozna by odczyta¢ w ten sposéb, ze misja Jana, ktéry prorokowal nadejscie
Mesjasza, zakoriczyla wraz z jego przybyciem. Dlatego tez jego prorokowanie nie
ma juz dla koscielnego nauczania zadnego znaczenia. W istocie jednak trudno
jednoznacznie stwierdzi¢, ktéry z tych modeléw interpretacyjnych jest wlasciwszy.

4. EGZEGEZA O DUSZY (ExAnN)

Kolejne pismo z biblioteki z Hag Hammadi (NHC 11,6), Egzegeza o duszy,
jest w istocie dzielem o charakterze egzegetycznego komentarza. Opisuje losy
tytulowej duszy — jej upadek oraz wyzwolenie. Wszystkie wywody poparte sa
odpowiednimi tekstami pochodzacymi z okreslonych partii Starego i Nowego
Testamentu (prorocy, psalmy, pisma Pawlowe). Dostrzegalne sg takze wplywy
Homera, I Listu Klemensa, a takze innych pseudoepigraféw, zwlaszcza EwIm
i EwFlIp®. Powstanie utworu datuje si¢ na przetom II i III wieku po Chr.,
a jako miejsce napisania wskazuje si¢ Aleksandri¢. Geneza powstania dzieta
jest niezwykle ztozona. Pseudoepigraf, cho¢ posiada wyraznie gnostycki koloryt
i odwoluje si¢ do Biblii, prezentuje nauke¢ o duszy calkowicie niechrzescijaniska,
ujeta w mitologiczna postac*.

Posta¢ syna Elzbiety i Zachariasza zostaje przywolana w nastgpujacym
fragmencie: ,I znéw (Zbawca — uzupel. wlasne) méwi: »Jesli ktos nie nienawidzi
swojej duszy, nie bedzie méglt p6js¢ za mna. Poczatkiem ratunku jest nawrdcenie.
Dlatego przed przybyciem Chrystusa przybyl Jan Chrzciciel, gloszac chrzest po-
kuty (nawrécenia). Pokuta za$§ dokonata si¢ w smutku i cierpieniu serca. Ojciec
miluje czlowieka i jest dobry, i wystuchuje duszy, ktéra go wzywa, i wysyla jej
$wiattos¢ ocalenia«” (ExAn 135,19b-24)%. Ustep ten wyraznie nawigzuje do Ek
14,26 oraz Dz 13,24. Dla prowadzonych analiz szczegdlnie istotny jest ten drugi
fragment, gdzie jest mowa, iz przed przyjsciem Chrystusa ,[...] Jan zwiastowal
chrzest upamietania calemu ludowi izraelskiemu”. Pseudoepigraf, chcac uwydatni¢
konieczno$¢ pokuty dla ocalenia duszy, odwoluje si¢ do biblijnej historii zbawienia.
Sytuuje proroka znad Jordanu i Jezusa w jej okreslonych ramach — Jan przyszed!

4 Starowieyski, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wschodu, kol. 165.

44 Zob. Biblioteka z Nag Hammadi, 354.
45 Cyt. za: Biblioteka z Nag Hammadi, 360.
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jako pierwszy i zwiastowal koniecznos¢ upamigtania, ktére bylo konieczne dla
wybawienia urzeczywistnionego przez Chrystusa (§wiatlo$¢ ocalenia). Chrzci-
ciel zatem, przez swdj chrzest upamietania, pelnit w dziele zbawienia istotna
role — wprawdzie jawi si¢ jako poprzednik Chrystusa, niemniej jednak bez jego
dzialalnosci w stowie i czynie, ukierunkowanej na wezwanie do pokuty, ocalenie
nie byloby mozliwe. Jego misja zostala wpisana w perspektywe soteriologiczna.

Jan stoi na drodze ku wybawieniu*.

5. DRUGA NAUKA WIELKIEGO SETA (2 LocSEeT)

Tytul kolejnego pisma z biblioteki z Nag Hammadi (NHC VII,2) — Druga
nauka Wielkiego Seta (2 LogSet) — jest mylacy, poniewaz nie ma w nim odwolan
do ,pierwszej nauki”. Jej rekopis zreszta nie istnieje i trudno stwierdzié, o jaki
utwér chodzi. Pseudoepigraf posiada wyraznie gnostycki koloryt. Autor repre-
zentuje chrystologie doketyczna, jawi si¢ jako przeciwnik Starego Testamentu,
polemizuje takze z nauczaniem Kosciota*’.

Wzmianka o Janie Chrzcicielu znajduje si¢ w nastgpujacym ustepie: ,Zum
Lachen war Mose, nach gottlosem Zeugnis ein treuer Knecht, der der »Freund
(Gottes)« genannt wurde, — der mich nicht erkannt hat, weder er noch die, die
vor ihm waren. Von Adam bis Mose und Johannes der Taufer hat niemand
von ihnen mich erkannt noch meine Brider. Denn eine von Engeln (gegebene)
Lehre war es, was sie hatten, zur Beachtung von Speis(evorschrift)en und eine
bittere Knechtschaft. Nie haben sie die Wahrheit erkannt, und (nie) werden sie
sie erkennen (2 LogSet 63,26-64,6)"*. Kontekst, w jakim pojawia si¢ ta wypo-
wiedz, jest na wskro$ polemiczny — zawiera krytyke pism Starego Przymierza.
Jest ona wlozona w usta Chrystusa, ukazanego w pismie jako powracajacy Set.
Podkresla on, ze nikt przynalezacy do epoki starotestamentowej nie poznal go
jako Wybawiciela. Do tego grona zalicza réwniez proroka znad Jordanu. Jest on

4 Zob. Ernst, Johannes der Tiufer, 228.

47 Starowieyski, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wschodu, kol. 164n.

48 Przekt. niem. za: S. Pellegrini, ,Der zweite Logos des grofien Seth (NHC VII,2)”, w: Nag
Hammadi Deutsch, 403. Zob. przekl. ang.: ,Moses, a faithful servant, was a laughingstock,
having been named »the Friends, since they perversely bore witness concerning him who
never knew me. Neither he nor those before him, from Adam to Moses and John the Baptist,
none of them knew me nor my brothers. For they had a doctrine of angels to observe dietary
laws and bitter slavery, since they never knew truth, nor will they know it”; cyt. za: http://
www.gnosis.org/naghamm/2seth.html, 01.09.2010 (ttum. R.A. Bullard, J.A. Gibbons).
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tym samym czlowiekiem, ktéry stuzy bogu tego $wiata i ktéremu brakuje pozna-
nia, a wiec, w $wietle pogladéw gnostyckich, jest czlowiekiem, ktéry nie dostapi
zbawienia. Jest niewolnikiem doczesnosci i przez to nie jest w stanie, a nawet nie
chce poznaé zbawiajacej prawdy.

6. SWIADECTWO PRAWDY (TesTVER)

Tytut nastepnego pseudoepigrafu z Nag Hammadi (NHC IX,3), Swiadectwo
prawdy, nie jest oryginalny, lecz zostal nadany przez wydawcéw jako nawigzujacy
do tresci dzieta. TestVer posiada koloryt chrzescijanisko-gnostycki®. Pod wzgledem
literackim nie mozna go jednoznacznie przyporzadkowaé do zadnego gatunku —
najbardziej przypomina homili¢. Zawiera liczne elementy polemiczne skierowane
zaréwno przeciwko Kosciotowi, jak i innym ugrupowaniom gnostyckim®. Dzieto
nawigzuje nie tylko do Nowego Testamentu, ale takze Starego Testamentu oraz
pismiennictwa pseudoepigraficznego. Charakterystycznymi elementami jego nauki
sa wezwania do surowej ascezy oraz deprecjacja chrzescijanskiej nadziei zycia
wiecznego, poktadanej w chrzcie, meczefistwie i wierze w zmartwychwstanie’®.

Wzmianki o synu Elzbiety i Zachariasza pojawiaja si¢ w TestVer trzykrotnie.
Czgsto, ze wzgledu na bardzo mocno zniszczony tekst rekopisu, sa one trudne do
interpretacji. Pierwsza nawigzuje do spotkania Jana i Jezusa nad Jordanem: ,Ale
Syn Czlowieczy wyszedl z niezniszczalno$ci, pozostajac obcym wobec zmazy.
Zstapil na $wiat, na Jordan, na rzeke, a Jordan natychmiast zawrécil. Jan za$
stal si¢ swiadkiem zstapienia Jezusa. To on bowiem sam byl tym, ktéry zobaczyt
moc zst¢pujaca na rzeke Jordan. On bowiem poznal, ze skoriczylo si¢ panowanie
cielesnego rodzenia. Rzeka Jordan jest przeciez ta mocg ciala, to znaczy dozna-
wania rozkoszy. Woda Jordanu, to ona jest owa zadza seksualnego pozycia. Jan
za$ jest owym archontem tona” (TestVer 30,18-31,5)°2. Opis zawiera elementy

49 Starowieyski, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wschodu, kol. 169n.

50 Zob. Rebell, Neutestamentliche Apokryphen und Apostolische Viter, 73.

51 Starowieyski, Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wichodu, kol. 170.

52 Cyt. za: W. Myszor, ,Swiadectwo prawdy (NHC IX,3). Wstep — przektad z koptyjskiego —
komentarz”, STV 25,1 (1987) 203n. Zob. przekt. niem.: ,Der Menschensohn aber [stammt]
aus der Unverginglichkeit [als einer, der] der Beflekung fremd ist. Er kam [in die] Welt
tber [dem Fluf] Jordan und sogleich [wich] der Jordan zuriick. Johannes [aber] legte Zeug-
nis ab von dem Abstieg Jesu. Denn er [allein] ist es, der die [Kraft] gesehen hat, die tber
dem Fluf} Jordan hinabkam. Denn er erkannte, dafl die Herrschaft fleischlichen Zeugung
zu Ende ging. Der Flu8 Jordan aber ist die Kraft des Leibes, d.h. die Empfindungen der
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cudownosci, a motyw ,zawrécenia” Jordanu nieco przypomina relacje o chrzcie
Zbawiciela przekazang przez Ew]. Ustep ten zawiera zarazem wyobrazenia typowe
dla gnostycyzmu. Jan jest przede wszystkim ukazany jako $wiadek zstgpienia Jezusa
na ziemi¢. Syn Czlowieczy wyszed! z niezniszczalnosci, bez grzechu, i zstapit do
ludzkiego $wiata. Zaskakujace jest to, ze Jezus podczas chrztu nie mial stycznosci
z woda, poniewaz Jordan zawrdcit. Wydarzenie zostaje zinterpretowane mistycznie
— rzeka Jordan jawi si¢ jako moc ciala, moc doznawania rozkoszy. Woda Jordanu
symbolizuje zadz¢ seksualnego wspélzycia. Jan zostaje okreslony mianem archonta
fona, co wydaje si¢ odnosi¢ do faktu jego cielesnych narodzin. Jako ze Jezus po-
tozyt kres panowaniu cielesnego rodzenia, zatem on i Prorok znad Jordanu zostaja
sobie przeciwstawieni. Caly ustep odzwierciedla typowy dla TestVer krytyczny
stosunek do chrztu.

Druga wzmianka o Janie takze nawigzuje do wydarzeni nad Jordanem:
»... nieugaszony ... ktérzy sa tutaj ... Logos ... na [rzeke Jordan.] Gdy przy-
szedt do Jana w chwili, gdy ten chrzcit, Duch Swicty zstapit na niego na wzér
golebicy ...” (TestVer 39,15-40,2)%. Cho¢ ustep zawiera analogie do przekazéw
synoptycznych, niemniej jednak zaskakuje fakt, ze nie wspomina o chrzcie Je-
zusa, a jedynie ogélnie o tym, ze Jan chrzcil. TestVer podkresla jedynie, ze na
Jezusa zstapit Duch Swiety. Chrzest Janowy zatem zdaje si¢ nie posiada¢ zadnego
wigkszego znaczenia, przynajmniej dla Zbawiciela. WypowiedZ wiec ponownie
odnosi sie polemicznie do praktyki chrzcielnej.

Ostatnia wzmianka o proroku znad Jordanu znajduje si¢ w kontekscie typo-
logicznego zestawienia Elzbieta — Maria: ,,Jan zostal zrodzony w Slowie z kobiety,
to jest z Elzbiety, i Chrystus zostal zrodzony w Stowie z dziewicy, to jest Maryi.
Poczecie to jest misterium. Jan zostal zrodzony przez lono wyczerpane i stare,

Liste. Das Wasser des Jordans aber ist die Begierde des Geschlechtsverkehrs. Johannes aber
ist der Archont des Mutterleibes”; cyt. za: U.-K. Plisch, ,Das Zeugnis der Wahrheit” (NHC
IX,3) (, Testimonium Veritatis”), w: Nag Hammadi Deutsch, 489. Zob. tez przekl. ang.: ,But
the Son of Man came forth from Imperishability, being alien to defilement. He came to the
world by the Jordan river, and immediately the Jordan turned back. And John bore witness
to the descent of Jesus. For it is he who saw the power which came down upon the Jordan
river; for he knew that the dominion of carnal procreation had come to an end. The Jordan
river is the power of the body, that is, the senses of pleasures. The water of the Jordan is the
desire for sexual intercourse. John is the archon of the womb”; cyt. za: http://www.gnosis.
org/naghamm/testruth.html, 02.09.2010 (ttum. S. Giversen, B.A. Pearson).

53 Cyt. za: Myszor, ,Swiadectwo prawdy (NHC I1X,3)”, 211n. Zob. przekt. niem.: ,sondern
[Ort] ... Gber ... Als er zu [Johannes] kam [zu] dem Zeitpunkt, da er [getauft wurde, kam]
der [heilige] Geist auf ihn herab [wie eine] Taube”; cyt. za: U.-K. Plisch, ,Das Zeugnis der
Wahrheit” (NHC IX,3), 491. Zob. tez przekl. ang.: ,but [...] place will [....] four unquenchable
... word ... upon the Jordan river, when he came to John at the time he was baptized. The
Holy Spirit came down upon him as a dove ...”; cyt. za: http://www.gnosis.org/naghamm/
testruth.html, 02.09.2010 (ttum. S. Giversen, B.A. Pearson).
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Chrystus za$ przeszed! przez lono dziewicy. Gdy poczela, porodzita zbawiciela,
stala si¢ na powrét dziewica. Dlaczego bliadzicie i nie pytacie o misteria, o to,
co sie stalo prawzorem z naszego powodu?” (TestVer 45,6b-22)>*. Fragment ten
jest do$¢ jasny w wymowie. Z réznic wynikajacych pomigdzy Elzbietg i Marig
wynikaja odmienno$ci pomig¢dzy ich synami. Naleza oni do przeciwstawnych
swiatéw. Wprawdzie obaj zostali poczeci przez stowo, jednak w przypadku
Marii poczgcie nastgpilo w czystym lonie, w przypadku Elzbiety natomiast —
w ,lonie wyczerpanym i zuzytym”. Co wigcej, cho¢ Maria urodzila Jezusa, to
pozostala dziewica. Fragment ten wydaje si¢ nawigzywa¢ do wyzej oméwionej
relacji o spotkaniu Jezusa i Jana nad Jordanem, zawierajacej moment deprecjacji
cielesnego pozycia i narodzin. Ten ascetyczny element jest obecny takze tutaj,
cho¢ wyrazony za pomocg innych obrazéw. Mysl te podkresla zwlaszcza ostatnie
zdanie omawianego ustepu’>.

7. TRAKTAT WALENTYNIANSKI (ExpVaL)

Traktat walentyniariski (ExpVal) to ostatni pseudoepigraf z Nag Hammadi
(NHC IX,3), w ktérym pojawia si¢ nawigzanie do Jana Chrzciciela. Stanowi ono
rodzaj ,tajemnego katechizmu”, ktéry powinni opanowa¢ chetni do przylaczenia
si¢ do gnostyckiego nurtu religijnego. Nauka w nim przekazana nosi na sobie
wyrazne §$lady pogladéw walentynianskich. Z tej perspektywy przedstawia ono
ide¢ stworzenia oraz wybawienia®®. ExpVal podkresla, ze kandydat starajacy sie

54 Cyt. za: Myszor, ,Swiadectwo prawdy (NHC IX,3)”, 217n. Zob. przekt. niem.: ,Johannes
wurde vom Wort gezeugt durch ein Weib: Elisabeth. Und Christus wurde vom Wort
gezeugt durch eine Jungfrau: Maria. Ws ist das fiir ein Geheimnis, dafl Johannes durch
einen Mutterleib geboren wurde, der alt und verbraucht war, Christus aber durch einen
jungfriulichen Mutterleib hindurchging? Nachdem sie schwanger geworden war, gebar sie
den Erloser — wiederum ward sie als Jungfrau erfunden. Warum nur [irrt] ihr und sucht
nicht nach diesen Geheimnissen, die um unsretwillen vorgebildet war?”; cyt. za: Plisch, ,Das
Zeugnis der Wahrheit”, 493. Zob. tez przekt. ang.: ,John was begotten by the World through
a woman, Elizabeth; and Christ was begotten by the world through a virgin, Mary. What
is (the meaning of) this mystery? John was begotten by means of a womb worn with age,
but Christ passed through a virgin‘s womb. When she had conceived, she gave birth to the
Savior. Furthermore, she was found to be a virgin again. Why, then do you (pl.) err and not
seek after these mysteries, which were prefigured for our sake?”; cyt. za: http://www.gnosis.
org/naghamm/testruth.html, 02.09.2010 (ttum. S. Giversen, B.A. Pearson).

55 Zob. Ernst, Johannes der Tiufer, 231.

56 Zob. Rebell, Neutestamentliche Apokryphen und Apostolische Viiter, 73n.
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o przyjecie do kregéw gnostyckich powinien bra¢ udzial w misteriach, do ktérych
zalicza si¢ m.in. chrzest.

W takim wlasnie kontekscie pojawia si¢ wzmianka o proroku znad Jordanu:
,2Die Erste Taufe nun, das ist die [Ver]gebung [der Sinden(?)]. [Durch jene]
werden [wir] gefiihrt von [denen zur Linken] zu denen zur Rechten, von [dem
Verderben] zur [Unverginglich]keit — [welches (?)] ist der Jordan, ... dieser Ort
ist das [... der] Welt (?). Wir wurden also aus derWelt heraus zum Aon gefiihrt
— denn die Auslegung von »Johannes« ist der Aon, die Auslegung von jenem
aber, welcher der Jordan ist, ist der Abstieg, welcher der [Aufgang] ist, welches ist
das Heraus[gehen] aus der Welt, [hin] zum Aon” (ExpVal 41,21-38)57. W uste-
pie tym, nacechowanym charakterystycznymi dla gnostycyzmu wyobrazeniami
dualistycznymi, dowarto$ciowano Jana Chrzciciela i podkreslono wage chrztu,
ktérego udzielal. Syn Elzbiety i Zachariasza jest reprezentantem eonu niebian-
skiego $wiata. Jordan jawi si¢ jako symbol wznoszenia si¢ do pleromy i exodusu
z doczesnego §wiata®s. Wedtug ExpVal zatem prorok znad Jordanu petni wazng
historiozbawczg rol¢ — udzielany przezen chrzest posiada wymiar soteryczny. Nie
mozna wykluczy¢, Ze w tego rodzaju ujeciu misterium chrzcielnego jest widoczny
§lad chrzescijaniskiej sakramentologii®®.

ZAKONCZENIE

Badania pism z biblioteki z Hag Hammadi pod katem ich zainteresowania
si¢ postacig Jana Chrzciciela i jej recepcji prowadza do wniosku, ze przypisywana
jest mu wazna, historiozbawcza rola, nawet wéwczas, gdy nie jest on wymieniany
z imienia, a o tym, ze dane pismo przywoluje jego osobe, Swiadczg jedynie posrednie
wzmianki. W prezentacji osoby proroka znad Jordanu autorzy dziel opierajg si¢
przede wszystkim na wybranych partiach ewangelicznej tradycji $wictojanskiej,
niemniej jednak w niektérych przypadkach odwoluja si¢ takze do innych ustepéw

57 Cyt. za: W.-P. Funk, ,, Valentinianische Abhandlung” (NHC XI,2), w: Nag Hammadi Deutsch,
527.Zob. przekl. ang.: ,Moreover, the first baptism is the forgiveness of sins. We are brought
from those of the right, that is, into the imperishability which is the Jordan. But that place
is of the world. So we have been sent out of the world into the Aeon. For the interpretation
of John is the Acon, while the interpretation of that which is the upward progression, that is,
our Exodus from the world into the Aeon”; cyt. za: http://www.gnosis.org/naghamm/bapta.
html, 02.09.2010 (ttum. J.R. Robinson).

8 Zob. Ernst, Johannes der Tiufer, 229.

59 Zob. Myszor, ,Gnostycyzm, manicheizm i mandaizm”, 546nn.
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czy to Starego, czy to Nowego Testamentu. Nalezy jednak zauwazy¢, ze omawiane
pisma, cho¢ odwotlujg si¢ do jadra historycznego, to réwnoczesnie dokonuja daleko
idacej recepcji przekazéw o Janie. Istotng role odgrywaja w tej mierze wyobrazenia
gnostyckie lub gnostycko-chrzescijariskie. W niektérych wypadkach do relacji
o synu Zachariasza i Elzbiety wpleciono elementy cudownosci, a czasem rozwa-
zania na jego temat przybieraja forme gleboko metafizyczng. Czgsé¢ przekazéw
$wigtojaniskich w pismach z Nag Hammadi zdradza $lady apologetycznej polemiki
badz z chrzescijanstwem, badZ z okreslonymi nurtami ruchu gnostyckiego, ktére
zazwyczaj trudno doktadnie zakwalifikowac. Na szczegélne zainteresowanie w tym
kontekscie zasluguja te fragmenty, w ktérych podejmuje si¢ krytyczna dyskusje
z okreslonymi przejawami zycia duchowego, np. z asceza czy z chrztem.

THE RECEPTION OF THE PERSON JOHN'S THE BAPTIST
IN THE WRITINGS FROM NAG HAMMADI LIBRARY

Summary

'The research of Hag Hammadi writings in terms of their interest in the figure of John
the Baptist leds to the conclusion that it is attributed to him important role, even if it
is not mentioned by name and the fact that the letter refers to his person, provide only
indirect references. In presenting the person of John the authors of works from Nag
Hammadi are based primarily on selected parts of the evangelical tradition, nevertheless,
in some cases also they relate to other paragraphs from the Old and the New Testament.
It should be noted, however, that these writings, but refer to the historic core, it also make
far-reaching transformation of messages about John. Some fragments play an important
role in this respect gnostic and gnostic-christian ideas.



