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DIE VERBORGENE WIRKSAMKEIT
DES HEILIGEN GEISTES
EIN BEITRAG ZUR THEOLOGIE VON JOHANNES CALVIN®

Unter den vier groBen Reformatoren der reformierten Tradition Zwingli
(1484-1531), Bucer (1491-1551), Bullinger (1504-1575) und Calvin
(1509-1564) war der letzte, geschichtlich gesehen, ohne Zweifel der einfluB3-
reichste Reformator der zweiten Generation. Im Unterschied zu den drei
ersten hat Calvin eine systematische Theologielehre, die mit dogmatischen
Studien schlieBt und als Institutio' bekannt ist, hinterlassen. Auch wenn jeder
von den Reformatoren liber den Heiligen Geist gelehrt hat, ist es doch nur
Calvin gelungen, die pneumatologische Problematik in die ganze Dogmatik
zu integrieren und ihre Bedeutung fiir die ganze Theologie hervorzuheben und
zu beriicksichtigen.

Sogar ein Vertreter der katholischen Seite, H. Scholl, nennt Calvin eine
entscheidende Figur der Reformation’? Wegen seiner starken Bedeutung des
pneumatologischen Aspekts ist einerseits Calvin von B. Warfield als
»Lheologe des Heiligen Geistes” bezeichnet worden® Andererseits aber hat
E. Wolf gezeigt, daBB Calvins Trinitidtslehre ,leise modalisierend” ist, was
bedeutet, daB Calvin zu einer modalistischen Pneumatologie? tendiert. Diese

" Der deutsche Text wurde von Mag. Renate Meier (Euskirchen bei Bonn), Mag. Ag-
nieszka Sawczuk (polnische Diplom-Germanistin) und Dr. Stanistaw Jézef Koza (Okumenisches
Institut der Katholischen Universitdt Lublin) philologisch und sachlich korriegiert.

' Unterricht in der christlichen Religion. Institutio Christianae religionis, iibers. und bearb.
von O. Weber, Neukirchen—-Vluyn 1986.

> Calvinus Catholicus. Die katholische Calvinforschung im 20. Jahrhundert, Freiburg 1974,
S. 16.

Y Calvin and Calvinism, Oxford 1931, S. 107.

“Vgl.S. W K rusc h e, Das Wirken des Heiligen Geistes nach Calvin, Goéttingen 1957,
S. 10.
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doppelte Hervorhebung sowohl der besonders starken pneumatologischen
Bedeutung als auch der leise modalisierenden Trinititslehre wird mit dem
Vorwurf verbunden, die reformierte Theologie wiirde die Trinitédtslehre pneu-
matologisch verfremden. Der erste und zweite Artikel, so heifit es, seien So
stark pneumatologisch betont, daB dort der Heilige Geist als die Kraft Gottes
an die Stelle der Person des Heiligen Geistes tritt. Diese widerspriichliche
Betrachtung ist die Folge davon, daB8 Calvin viel mehr das Wirken des Heili-
gen Geistes als den Heiligen Geist selbst betont

Zwei aktuelle Forschungsbeitrige zur Pneumatologie Calvins bestétigen die
Uberbetonung des Wirkens des Heiligen Geistes. W Krusche hat einen inter-
essanten Beitrag iiber Das Wirken des Heiligen Geistes bei Calvin® geschrie-
ben. In S. van der Lindes Arbeit De leer van den Heiligen Geest bij Calvijn’
handelt der Hauptteil tatsdchlich nur von dem allgemeinen und dem besonde-
ren Wirken des Heiligen Geistes. Wenn aber das Wirken des Heiligen Geistes
iiberbetont ist, entsteht der Eindruck, daB die Person durch das Wirken des
Heiligen Geistes abgelost wird.

I. DIE PERSON DES HEILIGEN GEISTES IN DER TRINITAT

In seiner Trinitidtslehre geht es Calvin hauptsdchlich um die Gottheit des
Sohnes; die Person des Geistes bildet nicht den Schwerpunkt seiner Trinitéts-

lehre® Trotzdem ist ,die Person des Geistes” bei Calvin bewahrt geblieben.

* Diese Uberbetonung des Wirkens des Heiligen Geistes bei Calvin findet sich in vielen
Untersuchungen tiber Calvins Theologie, z.B. F. Wendels Untersuchung Calvin, Ursprung und
Entwicklung seiner Theologie (Neukirchen—VIuyn 1968). Im Teil , Die Theologie Calvins”
dieses Buchs behandelt F. Wendel zuerst die Institutio und dann die drei Artikel der Trinitt.
Der Titel des ersten Artikels lautet ,,Gott der Schopfer und unumschréankte Herr der Welt”, des
zweiten Artikels ,.Gott der Erloser in Jesus Christus”, des dritten Artikels aber ,,Das geheime
Wirken des Heiligen Geistes” und nicht ,,Gott der Geist” Das Fehlen des dritten Artikels
kritisiert auch E. D. Willis. Calvin behandle die Trinitatslehre unzureichend, weil in seiner
letzten Auflage der Institutio ,De Cognitione Spiritus Sancti” fehle (Calvins Catholic Christo-
logy, Leiden 1966, s. 123). Zwei weitere gute Beispiele liefern E. A. Doweys The Knowledge
of God in Calvin’s Theology (New York 1952), und T. H. L. Parkers Calvin's Doctrine of the
Knowledge of God (Edinburgh 1969), denn die beiden Autoren behandeln bloB die Erkenntnis
des Schopfers und des Erlosers, nicht aber die Erkenntnis des Geistes.

% Gottingen 1957.

7 Wageningen 1943.

% Vgl. S. W Niesel, Die Theologie Calvins, Miinchen 1957.
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Ohne Zweifel ist in Calvins Trinitdtslehre der Heilige Geist eine Person der
drei Personen Gottes. Seine Lehre von der Trinitdt entfaltet Calvin im drei-
zehnten Kapitel des ersten Buches seiner Institutio. Der Titel dieses Kapitels
lautet: ,,Die Schrift lehrt uns schon aus der Schopfung erkennen, daB ein
einiges gottliches Wesen in drei Personen sei” Also ist die Schrift die erste
Quelle der Trinitidtslehre bei Calvin. Die zweite Quelle ist die Tradition der
Kirche: ,,Ausdriicke wie Dreieinigkeit, Person, usw. verwendete die Kirche,
um Irrlehrer zu entlarven™’

Calvin schldagt vor, das griechische Wort hypostasis nicht mit persona,
sondern mit subsistentia zu iibersetzen'® Calvins Verstindnis von subsisten-
tia ist in folgenden Worten ausgedriickt: ,Ich verstehe also unter Person eine
Seinsweise subsistentia in Gottes Wesen, die in ihren Beziehungen zu den
anderen eine uniibertragbare Eigenheit besitzt”'! Der Heilige Geist ist eine
Weise, in der Gott ist, und eine Subsistenzweise, deren Eigenart in ihren
Beziehungen zu den anderen liegt.

Erortert werden mufB3 auch, worin die Eigenheit des Heiligen Geistes in
seinen Beziehungen zu den anderen Personen besteht. Calvin mdchte bewei-
sen, daB3 der Heilige Geist Gott ist und dafl der Heilige Geist sich von dem
Vater unterscheidet'? Zuerst weist Calvin nach, daB die Gottheit des Heili-
gen Geistes der Gottheit des Sohnes gleichkommt!? Aus Calvins Sichtweise
heraus haben die Zeugnisse der Schrift die Gottheit des Heiligen Geistes
schon deutlich bewiesen, z.B. das Zeugnis des Paulus: ,,Deshalb miBt also
Paulus dem Geist mit voller Klarheit géttliche Macht bei und zeigt, daf3 er
als eigene Wesenheit (hypostatice) in Gott wohne”!'

Aufgrund der gemeinsamen Nennung des Vaters, des Sohnes und des
Heiligen Geistes in der Taufe schliet Calvin darauf, dal Vater, Sohn und
Heiliger Geist ein einheitliches Wesen sind. ,,Denn diese Formel bedeutet

soviel wie die Forderung der Taufe auf den Namen des einen Gottes, der in

¥ Institutio, 1, 13, 4.

0 Subsistentia ist von O. Weber als »Seinsweise” oder ,,Wesensart” oder , Existenzweise™
ibersetzt. Vgl. Grundlagen der Dogmatik, Bd. 1, Neukirchen 1987, S. 418.

" Institutio, 1, 13, 6.

12 Genauso verhilt es sich mit dem Heiligen Geiste, der einerseits, wie wir nachher
erweisen werden, Gott ist, andererseits aber notwendig vom Vater unterschieden zu denken ist”
(Institutio, 1, 13, 2).

' Institutio, 1, 13, 7-13 als Beweis der Gottheit des Sohnes und I, 13, 14-15 als Beweis
der Gottheit des Heiligen Geistes.

' Institutio, 1, 13, 14
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voller Klarheit im Vater, im Sohne und im Geiste erschienen ist; und daraus
ergibt sich deutlich, daB in Gottes Wesen drei Personen sind, in welcher der
eine Gott erkannt wird.”!®> Das heiBt: Der Heilige Geist ist wie ,,Vater” und
,,Sohn” ein Name fiir ein und denselben Gott. Obwohl Gottes Wesen aus drel
Personen besteht, existiert nur ein Gott. Calvin folgert: ,,Bleibt es also beste-
hen, daB3 Gott einer ist und eben nicht viele, so konnen Wort und Geist nichts
anderes sein als Gottes Wesen selbst”!®

Die Unterscheidung zwischen den drei subsistentiae ist bei Calvin bewahrt:
,,Gewil3 bedeuten schon die Bezeichnungen ,,Vater”, ,,Sohn” und ,,Geist” eine
wirkliche Unterscheidung, und man soll nicht meinen, es wiren darunter blof3
Beinamen zu verstehen, die Gott nach seinen verschiedenen Wirkungen be-
zeichneten”!”  Aber eine Wirkliche Unterscheidung bedeutet nicht Schei-
dung, denn ,,auch wir diirfen die Dreieinigkeit der Personen nicht so auffas-
sen, daf3 unsere Gedanken dabei in sich zerteilt und auseinandergebracht und
nicht vielmehr als bald zur Einheit zuriickgefiihrt wiirden”'® Die Einheit
soll nicht von der Dreiheit iiberlagert werden, weil die Einheit Ausgangspunkt
ist und daher der Dreiheit vorangeht.

Obwohl Calvin zdgert, menschliche Entsprechungen zur Erlduterung des
Begriffs der Dreieinigkeit heranzuziehen, formuliert er: ,,dem Vater ist der
Anfang des Wirkens zugeschrieben, er ist aller Dinge Quelle und Brunnen,
dem Sohne eignet die Weisheit, der Rat und die geordnete Austeilung, dem
Geiste die Kraft und Wirksamkeit im Handeln”!® Damit behauptet Calvin,
der Vater als der Anfang unterscheide sich von seiner Weisheit, dem Sohn,
und von seiner Kraft, dem Geist. Aber der Sohn als die Weisheit und der
Geist als die Kraft liegen in der Ewigkeit Gottes, d.h. die drei Seinsweisen
diirfen nicht voneinander geschieden werden. Hier ist die Einheit Gottes
nochmals stark betont. Calvin verwendet diesen Ansatz, um die Rangordnung
innerhalb der Dreiheit zu erkldren, d.h. der Vater als der Anfang kommt
zuerst, dann der Sohn als die aus dem Vater hervorgehende Weisheit und
zuletzt der Geist, der als die Kraft aus beiden hervorgeht. Dadurch wird der
Geist bei Calvin als der vom Vater und vom Sohn Ausgehende bezeichnet.
Somit ist die monarchische Rangordnung innerhalb der Dreiheit gemiB der

15 Institutio, 1, 13, 16.
16 Ebd.
"7 Institutio, 1, 13, 17.
'* Ebd.
9 Institutio, 1, 13, 18.
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abendliandischen Tradition bewahrt: ,,der Sohn habe sein Wesen nur durch den
Vater, der Geist durch den Vater und den Sohn gemeinsam”? Aber die
Eigenstdandigkeit des Geistes tritt nicht deutlich genug hervor, wenn der Geist
entweder der Geist des Vaters oder der Geist des Sohnes ist.

Calvin interpretiert den Geist Christi in doppelter Weise: ,,Er heiflt aber
— das miissen wir uns vergegenwartigen — Christi Geist nicht nur, insofern er
als das ewige Wort Gottes in eben diesem Geiste mit dem Vater verbunden
ist, sondern auch nach der Person des Mittlers; denn Christus wire ja ohne
Ausriistung mit dieser Kraft vergebens zu uns gekommen”?' Das heifit, daB
die Person des Heiligen Geistes von den anderen Personen abhingt. Calvin
folgert weiter, dall ,,der Sohn ein Gott ist mit dem Vater, weil er auch zu-
gleich mit thm den einen Geist hat, dal aber auch der Geist nicht etwas
anderes, vom Vater und vom Sohne Getrenntes ist, weil er ja der Geist des
Vaters und des Sohnes ist”??> Davon ausgehend begriindet Calvin die Gott-
heit der drei Seinsweisen folgendermallen: erstens ist der Vater Gott; zweitens
1st der Sohn auch Gott, weil er den Geist wie der Vater hat; drittens ist der
Geist auch Gott, weil er der Geist sowohl des Vaters als auch des Sohnes ist.
Nach dieser Logik ist der Vater, der den Geist hat, die Ursache der Gottheit.
Die Gottheit des Sohnes wird auch durch den Geist konstituiert, weil er wie
der Vater den Geist hat. Letztendlich wird auch die Gottheit des Geistes
durch die Gottheit des Vaters und des Sohnes konstituiert. Gewif, mit dem
modalistischen Ausdruck ,,Seinsweise” mochte Calvin die Einheit Gottes als
Ausgangspunkt sowie die Dreiheit der verschiedenen Eigenheiten, die in den
Beziehungen zu den anderen liegen, bewahren.

II. DIE PERSON DES HEILIGEN GEISTES
IN DER HEILSOKONOMIE

Die Aktivitit und Dynamik des Heiligen Geistes ist eng mit der Aktivitét
des Logos verbunden. Logos und Geist beschreiben und definieren Gott in
seinem Schopfungsakt. Im zweiten Buch seiner /nstitutio betont Calvin, daBl
er der Reihenfolge des Apostolischen Glaubensbekenntnisses gefolgt ist, die
aus vier Teilen besteht: Gott der Schopfer, Gott der Erloser, Gott der Heilige

0 Ebd.
2 mastitutio, 11, 1, 2.
22 Institutio, 1, 13, 19.
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Geist, die Kirche und die Sakramente. Tatsidchlich folgt die letzte Auflage
seiner Institutio von 1559 dieser Reihenfolge hauptsichlich deshalb, weil er
die vier Biicher seiner Institutio entsprechend der vier Teile des Apostoli-
schen Glaubensbekenntnisses angeordnet hat. Der Name des Heiligen Geistes
erscheint aber nicht wie erwartet im Titel des dritten Buches, der folgender-
maBen lautet: ,,Auf welche Weise wir der Gnade Christi teilhaftig werden,
was fiir Friichte uns daraus erwachsen und was fiir Wirkungen sich daraus
ergeben. Nur im Titel des ersten Kapitels dieses Buches taucht der Name des
Heiligen Geistes auf: ,,Was von Christus gesagt ist, das kommt uns durch das
verborgene Wirken des Geistes zugute” Hier wird deutlich: die Weise, auf
die wir der Gnade Christi teilhaftig werden, ist das verborgene Wirken des
Heiligen Geistes. Das dritte Buch der Institutio handelt also nicht vom Geist
in der immanenten Trinitit, von der schon im ersten Buch die Rede war,
sondern von der Okonomie des Geistes. Tatsdchlich ist die Rede vom Wirken
des Heiligen Geistes nicht auf das dritte Buch der [Institutio begrenzt, das
hauptsédchlich den Glauben, die Heiligung des christlichen Lebens und die
Rechtfertigung zum Inhalt hat. Das Handeln des Heiligen Geistes am Einzel-
nen ist also das Hauptthema des dritten Buchs. Der letzte Teil des dritten
Buchs beschiftigt sich mit der Erwdhlung Gottes und das vierte Buch schlieB-
lich mit der Kirche und den Sakramenten. Das Wirken des Heiligen Geistes
in der Gemeinschaft ist das Hauptthema des vierten Buchs, weil die Kirche
und die Sakramente ebenso wie der Glaube des einzelnen auf dem Wirken
des Heiligen Geistes beruhen.

Der Heilige Geist ist die tiefste und innerste Dynamik des Schopfungs-
aktes. Was der Schopfer ins Leben gerufen hat, wiirde sofort zerstért, wenn
Gott es durch die Kraft seines Geistes nicht am Leben erhalten wiirde. Die
erhaltende Kraft des Geistes in allem Seienden garantiert in erster Linie, dafl
die Stabilitidt der Strukturen des Kosmos erhalten bleibt. Diese Kraft bewahrt
das Seiende vor dem Chaos. Gott sorgt mit der Kraft seines Geistes fiir den
Erhalt der Ordnung in der Welt und schiitzt sie vor Zerstérung und Vernich-
tung, damit ihr Zustand stabil bleibt. Calvin vergleicht 6fter den Heiligen
Geist mit einer ausgestreckten ,,Hand Gottes”, die am Schopfungsmysterium
Anteil hat, indem sie die Gesetze der Schépfung wahrt und behiitet>?

23 Calvin beschreibt den lebendigen, schopferischen Geist: ,.Denn er ist iberall gegen-
wartig und erhdlt, ndhrt und belebt alle Dinge im Himmel und auf Erden™ (Institutio, 1, 13,
14).



DIE VERBORGENE WIRKSAMKEIT DES HEILIGEN GEISTES 33

Durch die Kraft des Geistes handelt Gott sowohl schépferisch als auch
bewahrend. Neben diesem lebend'gen Handeln wirkt der Geist auch bei der
Wiedergeburt. Sein Wirken daueit fort bis zur Endzeit>® Er bewirkt nicht
allein die Wiedergeburt, sondern begriindet auch die kiinftige Unsterblichkeit.
Somit wird deutlich, dafl der Heilige Geist von Anfang an handelt und so-
wohl in der Schopfung als auch in der Neuschopfung gegenwirtig ist. Weil
die Verwechslung des Geschopfs mit dem Schopfer von Calvin stark kritisiert
wird, steht der Heilige Geist trotz seines Handelns in der Welt und in Men-
schen ganz auf der Seite des Schopfers. Demzufolge ist der Heilige Geist bei
Calvin ohne Zweifel spiritus creator. Dementsprechend bezeichnet H. Berkhof
Calvin als einen Theologen, der dem kosmischen Aspekt der Pneumatologie
gerecht zu werden versucht®

Der Heilige Geist wirkt aber in erster Linie als das Band, das den Men-
schen und Christus verbindet, weil die verborgene Wirksamkeit des Heiligen
Geistes diese Verbindung herstellt?® Anders betrachtet macht der Glaube
diese Verbindung méglich. Die gottliche Dimension der Verwirklichung der
Gnade Christi ist der Heilige Geist, die menschliche Dimension ist der Glau-
be. Aber der menschliche Glaube ist nach Calvin auch durch das Wirken des
Heiligen Geistes bedingt, weil ohne die verborgene Wirksamkeit und das
Zeugnis des Heiligen Geistes der Glaube iiberhaupt unméglich ist.

Der Heilige Geist ermdglicht den Glauben, der notwendig ist, um sich der
empfangenen Gnade bewuft zu werden. ,Fiir jetzt wollen wir uns dieses
merken, daB} nur der Glaube der rechte ist, den der Heilige Geist in unseren
Herzen versiegelt”?” Der Heilige Geist sorgt fiir das Wachstum des Glau-
bens. ,,Denn der Heilige Geist ist nicht nur der Anfinger unseres Glaubens,
sondern er mehrt ihn auch stufenweise, bis er uns durch ihn in das Himmel-
reich hineinfiihrt”?® Calvin behauptet auch, daB es nur mit Hilfe des Heili-
gen Geistes moglich ist, in rechter Weise zu beten. Der Heilige Geist ist
nicht nur der, der den Glauben schafft, sondern auch der, der den Glaubenden
tragt.

* Institutio, 1, 14, 20.

H.Berkhof, Theologie des Heiligen Geistes, Neukirchen 1968, S. 110.

¥ Der Heilige Geist ist das Band, durch das uns Christus wirksam mit sich verbindet”
(Institutio, 11, 1, 1).

27 Institutio, 1, 7, 5.

28 Institutio, I, 2, 1.
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Der Heilige Geist allein fiihrt den Menschen zu Christus. Er ist der Weg,
der zu Christus fithrt. Es gibt keine andere Méglichkeit fiir den Menschen,
zu Christus zu gelangen? So kommen wir zu der Feststellung, daB der
Heilige Geist als ,,Mittler” bzw. ,,Vermittler” ein handelndes Subjekt 1st.

Der Heilige Geist handelt auch in der Kirche. Bei Calvin hat die Kirche
zwei Kennzeichen: ,,daB Gottes Wort lauter gepredigt und gehort wird und
die Sakramente nach der Einsetzung Christi verwaltet werden”?? Diese zwei
Kennzeichen stehen in direktem Bezug zum Heiligen Geist. Das Wort und der
Geist werden von Calvin als Einheit verstanden, weil der Geist das Wort im
menschlichen Herzen versiegelt. Die Sakramente werden von Calvin ebenfalls
stets mit dem Geist in Verbindung gebracht, denn es ist die verborgene Wirk-
samkeit des Heiligen Geistes, durch die die Gegenwart des Leibes Christi im
Abendmahl verwirklicht und die geistliche sowie reale Teilhabe der Christen
an Christus moglich®' wird.

III. SCHLUBFOLGERUNG

Der Heilige Geist ist bei Calvin zunidchst ein Subjekt, das nicht mit dem
Handeln des Geistes verwechselt werden darf. Obwohl der Heilige Geist
manchmal die Kraft Gottes genannt wird, ist der Heilige Geist dennoch ein
Subjekt des Handelns Gottes. Er ist iiberall gegenwirtig und erhéalt, ndhrt und
belebt alle Dinge im Himmel und auf Erden. Es ist deutlich, da3 der Heilige
Geist keineswegs als die Kraft selbst, sondern als das Subjekt der Kraft iiber-
all gegenwirtig ist, erhilt, ndhrt und belebt. Es ist bemerkenswert, dafl der
Heilige Geist nicht die Kraft selbst ist, sondern diese besitzt und alles mit ihr
erfiillt. Wenn Calvin also den Heiligen Geist die Kraft Gottes nennt, dann
soll dieser Ausdruck nur dazu dienen, die Unterscheidung vom Vater und
vom Sohn zu verdeutlichen. Der Heilige Geist ist nicht die Kraft selbst, son-
dern das Subjekt dieser Kraft.

Zweitens ist bei Calvin der Heilige Geist ohne Zweifel gottlich, obwohl
seine Gottheit, die er mit dem Vater und dem Sohn gemeinsam hat, nur durch
sein Wirken offenkundig werden kann. Als Beweis fiir die Gottheit des Heili-

2 Wir kénnen auf keine Weise zu Christus kommen, ohne daB uns der Geist Gottes
zieht” (Institutio, 111, 2, 34).

Y Institutio, 1V, 1, 9.

3V Val. Institutio, 1V, 17, 7-11 und IV, 17, 31-33.
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gen Geistes weist Calvin nur auf das Wirken des Heiligen Geistes und auf
die Zeugnisse der Schrift hin und argumentiert nicht innertrinitarisch. In der
Schrift gibt es keine Aussage iiber den Ursprung des Heiligen Geistes, trotz-
dem aber tritt der Heilige Geist schon bei der Weltschépfung von Anfang an
in Erscheinung (Gen. 1, 2).

In bezug auf die Person bzw. die Seinsweise des Heiligen Geistes weist
Calvin drittens zundchst die Gottheit des Heiligen Geistes nach, bevor er sich
mit der Einheit und schliefflich mit der Unterscheidung innerhalb der Trinitit
beschiftigt. Diese Reithenfolge, bei der zuerst die Einheit und dann die Drei-
heit dargelegt werden, behidlt Calvin in seiner Argumentation immer bel.

Viertens ist bei Calvin der Heilige Geist der Mittler zwischen dem Sohn
und dem Menschen, dhnlich wie der Sohn der Mittler zwischen dem Vater
und dem Menschen ist. Calvins Gottesbild ist sehr majestitisch gepragt, um
jede Verwechslung von Geschopf und Schopfer auszuschliefen. Daher auch
die konsequente Durchhaltung der Erwidhlungslehre. Weil Gott vom Menschen
zu weit entfernt ist, ist immer ein Mittler notwendig, der beide Seiten mitein-
ander verbindet. Zuerst ist der Sohn dieser Mittler, und er erfiillt sein Mittler-
amt durch Inkarnation, Kreuz und Auferstehung. Aber danach gibt es noch
einen weiteren groflen Graben zwischen Gott und den Menschen, nachdem
der Sohn in den Himmel aufgefahren ist und zur Rechten des Vaters sitzt.
Somit ist noch ein anderer Mittler notwendig, der die Verbindung zwischen
dem Sohn und den Menschen herstellt, nimlich der Heilige Geist. Diese
Auffassung Calvins stimmt mit der abendlandischen Tradition iiberein, nach
der der Geist aus dem Vater durch den Sohn hervorgeht und der Geist die
Menschen zum Sohn und durch den Sohn zum Vater fiihrt.

Ferner tritt die Person des Heiligen Geistes gegeniiber der Person des
Vaters und der des Sohnes nicht klar genug hervor. Die Person des Heiligen
Geistes ist nicht eigenstidndig, weil der Geist vom Vater und vom Sohn aus-
geht und weil die Gottheit des Geistes auf der Gottheit des Vaters und des
Sohnes beruht. W Krusche schreibt: ,,Die eigentiimliche Tat des Geistes ist
gerade die, daBl er nichts Eigenes tut, sondern das Tun des Vaters und des
Sohnes verwirklicht. Alles, was Gott wirkt — und er wirkt alles und wirkt
immer — ist in seiner Wirkung Wirken Geistes”*? Wenn das, was der Geist
wirkt, nur Wirken fiir den Vater und den Sohn ist, dann konnte das Wirken
des Geistes entweder mit dem Wirken des Vaters oder des Sohnes gleichge-

32 Aa2.0.,S. 11
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setzt werden. Dann aber wiirde das Wirken des Geistes durch das Wirken des
Vaters und des Sohnes und die Person des Geistes durch die Person des
Vaters und des Sohnes ersetzt. Wie Calvin behauptet, soll die Eigenstiandig-
keit der Person des Heiligen Geistes auch in deren Beziehungen zu den ibri-
gen gottlichen Personen verstanden werden. Solange diese Beziehungen aber
nicht weiter verdeutlicht werden, bleibt die Person des Heiligen Geistes un-

deutlich.

UKRYTA DZIALALNOSC DUCHA SWIETEGO
PRZYCZYNEK DO TEOLOGII JANA KALWINA

Streszczenie

Wsréd reformatoréw — przedstawicieli tradycji reformowanej — takich jak Zwingli (1484-
-1531), Bucer (1491-1551), Bullinger (1504-1575) na pierwsze miejsce wybita si¢ niewatpliwie
postaé¢ J. Kalwina (1509-1564). To on wlasnie pozostawil potomnym usystematyzowane stu-
dium teologiczne, powszechnie znane pod tacifiskim tytutem Insritutio. Wtasciwie tylko Kalwi-
nowi — wsréd innych przedstawicieli szwajcarskiej Reformacji — udata si¢ préba integracji
problematyki pneumatologicznej w dziedzinie dogmatyki.

H. Scholl, znany przedstawiciel strony rzymskokatolickiej, nazywa Kalwina ,,wybitng
postacia Reformacji”, B. Warfield zas okresla go po prostu mianem ,,teologa Ducha Swigtego”
Oczywiscie daje si¢ stysze¢ glosy, ktére zarzucaja Kalwinowej nauce o Tréjcy Swigtej pewne
tendencje modalizujace (w negatywnym tego stowa znaczeniu). Czestokroé ujawnia sie to do
tego stopnia, ze pierwszy i drugi artykul tak mocno eksponuja pneumatologiczny punkt widze-
nia, iz ,,Duch Swiety jako moc Boza zajmuje miejsce samej osoby Ducha Swigtego”

Autor artykulu swoja prezentacj¢ pneumatologii J. Kalwina redukuje do dwéch zasadni-
czych zagadnien pneumatologicznych. Po pierwsze podejmuje probg ukazania ,,0soby Ducha
Swigtego w Tréjcy Swietej” oraz — po drugie — stara si¢ zaprezentowaé ,,osobe Ducha Swigte-
go w ekonomii zbawienia” Jest to zamierzenie niewatpliwie nietatwe, bardzo ambitne z teolo-
gicznego punktu widzenia i wymaga gruntownej znajomo$ci myS$li tego wybitnego szwajcar-
skiego Reformatora. Oczywiscie na korzy$¢ Autora niniejszego artykutu przemawia fakt wielo-
letniego juz zgiebiania teologicznej refleksji J. Kalwina, ktérego ukoronowaniem bylo jego
kolokwium habilitacyjne na temat Spiritus Effector. Nauka Jana Kalwina o roli Ducha Swigte-
go w misterium zbawienia. Studium dogmatyczno-ekumeniczne (27 II1 1995 r.). Studium to zos-
tato opublikowane w 1994 roku przez opolskie Wydawnictwo Swigtego Krzyza i spotkato si¢
z bardzo pozytywnga ocena réwniez strony konfesyjnej; nie tylko rzymskokatolickiej. Tym sa-
mym polski Autor nalezy do nielicznych doskonatych znawcéw teologii J. Kalwina w Europie.

Ks. prof. dr hab. Piotr Jaskéta koriczy swdj artykut wyakcentowaniem istotnych wnioskéw,
dotyczacych Kalwinowej nauki o Duchu Swigtym. Nalezy za Nim podkresli¢, iz nauka nie
zawsze jest konsekwentnie spdjna i nie zawsze wystarczajaco klarowna, jasna i zrozumiala.



