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PERYCHORETYCZNE ROZUMIENIE CZLOWIEKA

I. CZEOWIEK OBRAZEM TROICY SWIETEJ

Paradoks stworzenia (przede wszystkim stworzenia czlowieka) znajduje
swoje rozjasnienie w paradoksie zycia Boga w Tréjcy Swietej. Tak wiec
mozemy, tak jak H. de Lubac, stwierdzié, iz bez Tréjcy ,,sam Bég, §wiat
i nasze wlasne istnienie byloby mniej zrozumiale, tak jak niepojgte jest dla
nas to misterium”' Jezeli przyjmujemy, ze czlowiek jest obrazem Tréjcy
Swigtej, powinnismy poznaé tez skutki wynikajace z tego podobieristwa?
Najpierw zatem pobieznie przyjrzyjmy si¢ ,,skutkom” wynikajacym z tego
faktu ,,dla” samego Boga, nastgpnie za$ skutkom wynikajacym dla cztowieka,
stworzonego na podobiefistwo Tréjjedynego Boga.

Tréjjedyno$¢ Boga oznacza, ze nie jest On ,,odosobnionym”, niedostep-
nym, samodzierznym wladca, broniagcym swej wywyzszonej pozycji. Objawie-
nie chrzescijafiskie bowiem méwi nam, ze absolutna i prymarna rzeczywisto$¢
jest rzeczywistoscia Oséb Boskich we wzajemnych odniesieniach i jednosci;
ze jedno$é Osdéb Boskich to prapostaé, archetyp calego istnienia i ze kazde
istnienie powotane jest do tego, aby upodobnié sie do tej prapostaci® Dlate-

" Por. A. S t r e, Izbrani spisi 3, Ljubljana 1992, s. 25. A. Brunner podkresla, ze Tréjca
Swieta jest ,,przestrzenia” samourzeczywistniania si¢ czlowieka. Por. A. Brunner, Drei-
faltigkeit. Personale Zugdnge zum Geheimnis, Einsiedeln 1976, s. 127-130; C. S o r &, Trinita-
ricna razseznost cloveskega Zivljenja [Trynitarny wymiar zycia czlowieka], ,,Bogoslovni ves-
tnik”, 51(1991), s. 93-102.

2 Por. E. B a b i ni, L'antropologia teologica di Hans Urs von Balthasar, Milano 1987,
s. 73-80; H.J.Spital, Trinitarischer Zugang zur Wirklichkeit des Menschen, w:
M.B o6 hnke, H Heinz (Hrsg.), Im Gesprdch mit dem dreieinen Gott, Diisseldorf 1985,
s. 287-301.

3Por.J. Daniélou, La trinita e il mistero dell’esistenza, Brescia 19892, s. 36-38.
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go monoteizm trynitarny odgrywa wielka role w rozumieniu cztowieka jako
jednoSci.

Tréjjedyno$é oznacza, ze Bég jest petniag zy cia A zycie istnieje
tam, gdzie jest dawanie 1 przyjmowanie. Zycie rodzi zycie.

Oznacza, ze Bégjest czysta milo §cia. Zycie powinno wynika¢
wylacznie z mitosci (nienawis$¢ ,kreuje” Smier¢). Mitos¢ kipi jak spigtrzone
wody i sptywa ku innym. Dlatego ,definicja” Boga, jaka podaje Sw. Jan:
,Bo6g jest miloécig”, zawiera takze prawde: Bég jest jednoScia (communio).

Oznacza, ze Bégjest wsp 61nota os 6b. W zasadzie druga nazwa
dla Tréjcy Swigtej jest koinonia. To nie jaka$ tam wspdlnota, ale wspélnota
os6b, ktére zachowuja swa odmienno$é, lecz odmiennosS¢ ta nie powoduje
roztamu, a przeciwnie — stanowi podstawe wspdlnoty niepodzielnej, wzajem-
nej przynalezno$ci i ukierunkowania. Tylko dla Oséb w Tréjcy Swietej defi-
nicja relatio subsistens jest w petni uzasadniona.

Oznacza, ze Bég jest wspélnotag wolnych os b, ktére
postuguja sie¢ swa wolnos$cia dla wzajemnej afirmacji. Pelnig samourzeczywis-
tnienia bowiem widza w obdarowywaniu innych i w ich akceptowaniu.

Oznacza nieustanne darowanie. Bég jako§S wykracza
z owych ram i pragnie si¢ w mitosci rozdawaé. Jest to ,,jedyny powdd” Bos-
kiego aktu stwérczego. Dlatego wszystko tworzy On z mitoSci 1 dla mitosci.
Tak wigc §wiat urzeczywistnia si¢ w pelni jedynie poprzez wiernos¢ tej mi-
tosci i realizacj¢ owego mitosnego planu, wedlug ktérego wszystko zostato
stworzone 1 wedlug ktérego tworzyl Bég.

Fakt, ze zostaliSmy stworzeni na podobieristwo Tréjcy Swietej, ze nosimy
,Iysy” Boga Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, ze jeste§my z tymi Osobami
Boskimi ztaczeni, a wigc ze zyjemy w owych trynitarnych ,,koordynatach” -
jest dla nas brzemienny w skutki. Oczywiscie czlowiek, z Bozej taski, nie-
przerwanie do§wiadcza osobowego zycia Tréjcy Swietej jako niepojetej tajem-
nicy, a w jej §wietle poznaje réwniez prawde o sobie i o swoim powotaniu®
Tajemnica Boga Tréjjedynego jest wyrazem Jego btogostawionego absolutu.
,»Osoba ludzka 1 jej relacja ja—ty to nie tylko stabsze i1 rozcztonkowane kopie
owej absolutnej Osobowosci” ,Byé osoba na podobieristwo Boze oznacza
takze pozostawac¢ w relacji do innego «ja». W nastgpstwie tego caly «etos»
czlowieka wynika z obrazu Boga i podobienstwa, jakie cztowiek juz od «po-
czatku nosi w sobie»”®

“Por.J. Pana gopoulos, Ontologie oder Theologie der Person?, Kerygma und
Dogma” 39(1993), s. 17.

* R. Guardini, Sver in oseba [Swiat i osoba], Celje 1991, s. 101.

“Jan Pawet I, Mulieris dignitatem, 7
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1. Osoba — istota o ,,rysach” Ojca

Antropologia teologiczna jest trynitarna, chrystologicznai pneumatologicz-
na. Osoba ludzka jest odbiciem Boga-Tréjcy; przez Jezusa Chrystusa ma ona
dostep do Ojca i w Duchu Swietym zyje w Tréjjedynosci. Rysy Ojca w na-
szym wizerunku okre$lajg nas jako istoty, ktére istnieja nakierowane ku in-
nym. Takie istnienie nie jest wcale mniej realne niz byt istniejacy sam w so-
bie. Przeciwnie: jezeli opieranie si¢ na wlasnym bycie, na indywidualnosci
nas izoluje, to egzystencja, istnienie, ktére zwrdcone jest na zewnatrz, ustawia
nas w relacji do innych istot, ktére nas otaczaja, a przede wszystkim w rela-
cji do Istoty, ktéra nas absolutnie przewyzsza i przyciaga ku sobie. Dopiero
wychodzac poza siebie, moge siebie odnaleZé. Na tym tez polega urodzajnos$é
zycia: nasienie, ktére otwiera si¢, obumiera, musi wyda¢ owoc — p o w o-
lant jesteSmy do dawania. Nasza wielko§¢ zasadza si¢ na
dawaniu. Jest w nas twoércza moc mitosci, krazy w nas ,,mito§¢ Boga Ojca”
(por. 2 Kor 13, 13).

2. Osoba - istota o , rysach” Syna

Stworzeni jesteSmy do przyjmowania. Nasza
wielko§¢ polega na przyjmowaniu z wdzigcznoScia, ale przyjmowanie to nie
powinno przeradzaé sie¢ w gromadzenie, lecz przybiera¢ musi posta¢ shuzenia,
posSredniczenia — by¢ poSrednikiem dla innych! Nasladowa¢ Jezusa Chrystusa
oznacza ,,identyfikowaé si¢ z samym soba. A wigc przynalezno$¢ do Niego
nie oznacza jakiego$§ umniejszenia, lecz zakorzenienie, ktére powinno by¢ dla
nas impulsem do przyjmowania odpowiedzialno$ci, do osobistego wlaczenia
sig¢ w Jego histori¢. Im bardziej przynalezymy do Niego, tym bardziej wzrasta
nasza cztowieczenistwo”’ Poznaé i przyjaé ekonomi¢ Ojcowska, ktéra obja-
wil On w Jezusie Chrystusie (por. Ef 1, 9 n.), oznacza odkry¢é wtasne mozli-
wosci w tej wlasnie ekonomii® Obraz Syna odbija si¢ réwniez w naszym
powotaniu do stuzenia innym, w powolaniu do pro-egzystencji. Wymiar ten
sprawia, ze czlowiek jest darem. Zycie jest darem, ofiarg, réwniez ofiarg
pojednania, poniewaz czlowiek nie szuka swego, lecz daruje siebie po to, aby
inny czlowiek zostal obdarowany (por. Hbr 10, 7). Dla pelnego urzeczywis-
tnienia konieczna jest ,laska Pana Jezusa Chrystusa” (2 Kor 13, 13).

"Por. D.Mon gillo, Antropologia dogmatica, w: B. Lauret, F. Refoulé
(ed.), Iniziazione alla pratica della teologia, vol. 111, Brescia 1986, s. 613-614.

81. B i f f1i, Identita cristiana. Essere uomini in Gesu Cristo, Casale Monferrato 1988,
s. 30.
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3. Osoba — istota uksztattowana w Duchu Swietym

Duch Swiety jest tym, ktéry z zywej istoty — zwanej przez nas cziowie-
kiem — ksztatuje osobe, albowiem On wlasnie cztowieka formuje wewnetrznie
w samodzielna, odpowiedzialna i milujaca istote. Taki wymiar daje czlowie-
kowi niewypowiedziane mozliwo$ci samourzeczywistnienia, ale czlowiek
realizuje je nie poprzez posiadanie samego siebie i w odosobnieniu, lecz
w ofierze z siebie samego. Tylko Duch Swiety moze nas nauczy¢ ofiary, On
bowiem jest pierwszym i najwyzszym Dawca i Darem dla ludzkosSci. Duch
Swiety tak jak jest twérca ,,jednosci” w Bogu samym, tak tez wedlug owego
Bozego wspétistnienia ksztaltuje wspélnoty ludzkie oraz ludzi takie wspélnoty
tworzacych. On, ktéry Tréjce Swieta taczy w nierozerwalna calo$¢, przygoto-
wuje nas, aby$my stali si¢ wigzia, ktéra taczy w odmiennoSci i réznorodnos¢
te utrzymuje jako calo$¢ w communio (kon-systencji). Cztowiek odkrywa, ze
nie moze sie urzeczywistni¢ inaczej jak tylko w jedno$ci z innymi, tzn. nie
bez innych lub na rachunek innych —-powotani jestesSmy do
jednoczenia. Nasza wielko§¢ polega na stwarzaniu wigzéw mitosci,
ktére nie zniewalaja, lecz wyzwalaja. Jest to wlaczanie si¢ do ,,jednosci Du-
cha Swietego” (2 Kor 13, 13b), ktéra taczy personifikujac 1 personifikuje
laczac.

II. RELACJE PERYCHORETYCZNE

Dlaczego rozmys$lajac o osobie ludzkiej mieliby§my méwié o perychorezie,
skoro pojeciem tym postugujemy si¢ raczej w rozwazaniach o wzajemnym
przenikaniu si¢, wzajemnym przebywaniu Oséb Boskich w Tréjcy Swietej,
a takze w chrystologii, kiedy méwimy o przenikaniu si¢ cztowieczej i boskie]
natury w Jezusie Chrystusie? Ale wlasnie tu, w teologii odnajdujemy podsta-
we 1 powdd do méwienia o osobie jako istocie perychoretycznej:

— Jezeli czlowiek stworzony jest na obraz i podobieristwo Boze, takze
1 jego obowiazuja reguly, ktére - oczywiscie analogicznie — podobne sg do
tych regul, jakie obowiazuja w Bogu.

— Jezeh Chrystus jest ,,czlowiekiem doskonalym”, to w ,,cziowieku stwo-
rzonym i w Nim zbawionym” takze moze zachodzi¢ owa relacja miedzy
zyciem czlowieczym i boskim, jaka panuje w ,oryginale”

— Jezeli zbawiony czlowiek jest ,kreacja Ducha Swietego”, kreacja, ktéra
jest wiezia perychoretyczna, to w czlowieku zarysowuje si¢ podstawowe
powotanie do bycia dla innych i z innymi.
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Tak wigc jest w czlowieku podstawa dla relacji perychoretycznych, ktére
powinny realizowac si¢ w ciagltym istnieniu dla, z 1 w innych oraz w Innym.
Wobec tego perychoreza jest najwyzszym sposobem istnienia 1 wspétzycia,
ktére utrzymuje osoby w stalych wzajemnych relacjach (communicatio).

W czym owo perychoretyczne powolanie czlowieka si¢ wyraza? Czlowiek
nie moze zrozumieé siebie samego w oderwaniu od innych, nie moze zy¢
i rozwijaé sig jako osoba w samotnosci, lecz wylacznie we wspélnocie; czto-
wiek w obcowaniu z innymi nie zatraca si¢ niczym jaki§ kolejny numer, lecz
nabiera znaczenia jako osoba; czlowiek zyje w ,sieci odniesiefi” oznaczaja-
cych pelnig zycia, ciagle wzajemne wzbogacanie si¢ 1 solidarno§é. Wymiana
wszelkiego rodzaju débr jest gwarancja nieustajacej nowosci i witalnodci.
Przynalezno$¢ do wspélnoty, wlaczenie we wszech§wiat 1 w historie stwarza
niewypowiedziane mozliwo$ci otrzymywania i dawania.

Fundament perychorezy w Bogu tworzy m it o § ¢, perychoreza bez
mitoéci nie istnieje — to jest owo ,ja w tobie i ty we mnie [...] stanowimy
jedno” Wielka duchowa modlitwa Jezusa (por. J 17) jest wyrazem perychore-
tycznego zycia w Bogu, ktére poprzez to, ze Bdg stal si¢ cztowiekiem, otwie-
ra si¢ na oSciez przed cztowiekiem. Charakterystyczne jest stale nastawienie
na innych — zadnego samowywyzszania si¢. Jedynie Ojciec moze wywyzszy¢
Syna, a Syn Ojca. Poza tym Syn nie realizuje wiasnego planu, lecz wypetnia
dzieto zlecone przez Ojca. Postannictwo Syna jest jednoczes$nie objawieniem
imienia Ojca — a zatem zadnego samoobjawiania: Syn objawia Ojca i Ojciec
po§wiadcza za Synem. Zadnej wylacznosci dla siebie. Syn takze zdaje sobie
sprawe, ze wlasciwie od Ojca przejmuje ucznidéw, jak tez ze wszystko otrzy-
muje od Ojca, ale nie po to, by to zatrzymacd dla siebie, lecz aby wszystko
ofiarowaé¢ innym. Wtadze¢ od Ojca nad wszystkimi ludZmi otrzymuje po to,
aby mégtl im podarowac zycie wieczne. A zycie wieczne ludzi polega na tym,
ze zwracajg si¢ ku Ojcu 1 Synowi. Celem calego ,rozrézniania” i ofiary
w Bogu jest stworzenie jednosci, ktéra Jan Ewangelista opisuje stowem
»przebywanie” Ta jednoscig objety zostal réwniez czlowiek: najpierw ucznio-
wie, ,,aby §wiat uwierzyt, ze§ Ty Mnie postal” (J 17, 21b), nastepnie ci wszy-
scy, ktérzy stuchajac ich stéw uwierza w Syna (por. J 17, 20).

Oczywiscie do tego perychoretycznego wiecznego kregu nalezy wiaczyé
Ducha Swigtego Pocieszyciela, o ktérym Jan méwi w poprzednim, 16 roz-
dziale. Réwniez Jego dziatalno$¢ (mozna by powiedzie¢ — istota Jego dziala-
nia) oznacza afirmacj¢ drugiego — Syna, z Niego bowiem bierze, na Niego
wskazuje, Jego wywyzsza. ,,Posrednio” natomiast bierze z Ojca: ,,Wszystko,
co ma Ojciec, jest moje” (J 16, 15). A zatem wylaczne skierowanie na dru-
giego: Ojciec na Syna, Syn na Ojca i uczniéw; Duch Swiety na Syna
1 uczniéw; uczniowie na Syna i §wiat; wszystko po to, aby §wiat mégt poz-
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naé¢ Syna, a przez Syna — Ojca i w ten sposéb osiagnaé zycie wieczne. Kazdy
méwi o sobie wylacznie tyle, aby zwréci¢ uwage na swa role ,,posrednika”
w drodze ku Ojcu, skad darowywanie wlasciwie bierze swéj poczatek.

Konkretnym przyktadem milosci jest Jezus Chrystus: ,[...] jak
Ja was umilowatem” Chrystus jest wyrazem najczystszego zwrécenia si¢ ku
innym. Jest On cudowna ,,symbioza” Boga i cztowieka, boskiej i czlowieczej
natury, jest ucielesnieniem mito$ci Boga do cztowieka, jest do perfekcji urze-
czywistniong mitosécia cztowieka do Boga. Milowa¢ t a k, jak mituje Jezus
Chrystus, oznacza taczyé boskie i ludzkie w mitosci, kocha¢ Boga w czlowie-
ku i czlowieka w Bogu, oznacza sta¢ si¢ ,,progiem”, ktéry przekraczaja 1 Bog,
i czlowiek, aby si¢ spotka¢ we mnie, oznacza wlasciwie zrobi¢ ,,miejsce” dla
innych (drugiego).

Pojecie ,prze by wania”, wsensie Ewangelii Sw. Jana, a przede
wszystkim 16 i 17 rozdzialu, jest w istocie terminem perychoretycznym, al-
bowiem w najbardziej zadowalajacy sposéb wyjasnia relacje istniejagce w
Bogu i relacje, jakie B6g realizuje w swej historii Stworzyciela 1 Zbawiciela.

,Przebywanie” Boga zaklada o s o b y. Bledem byloby sprowadzanie
bogactwa zycia oraz ,przeptywu” i ofiary w Bogu wylacznie do ,,sposobow”
wyrazania jednej i tej samej natury (modalizm), do ,.energii”’, poprzez ktore
Bé6g ingeruje we wszech§wiat. W Bogu chodzi o ,,réznice”, ktére sa osobamu,
niezaleznymi podmiotami. Jednakze ich samodzielno$¢ nie oznacza osamot-
nienia, nie jest wylacznoscia, lecz jest samodzielnoscia, ktéra w istocie swej
skierowana jest ku innej egzystencji, 1 dopiero na jej podstawie rozpoznaje
samg siebie. Nie mozemy méwié¢ o jednoSci Boga, ktéra bytaby ,,przed” tréj-
jedno$cig osdb, jak tez o tréjjednoSci oséb, ktéra bylaby ,,przed” jednoscia
Boga; odkad Bég jest jeden (1 to wiecznie), jest tréjosobowy, jest jeden;
dlatego méwimy o Bogu w Tréjcy Jedynym. Zaré6wno modalizm, jak tez
tryteizm w swej istocie przeciwne sa chrzesdcijariskiemu pojmowaniu Boga,
albowiem kazdy tryteizm tak ro zd z1el a, Ze pomigdzy bogami istnieja
réznice; tymczasem w Trdjjedynym Bogu réznice stuza ztagczeniu,
wzajemnym relacjom i jednoSci. Modalizm przezwycigza mnogo$é w taki
sposob, ze juz na poczatku do niej nie dopuszcza; tryteizm natomiast prze-
zwycieza mnogos¢ stawiajac jednego boga ponad innymi lub nawet kazac mu
walczyé, by wskazaC zwycigzce — tego, kto jest potezniejszy od innych. Oso-
by w Tréjjedynym Bogu nie zdobywaja rozgtosu na rachunek dwéch pozosta-
tych, lecz tak, ze wskazuja nawzajem na siebie; nie tak, ze sobie przywtasz-
czaja lub roszcza prawa, lecz tak, ze si¢ ofiarowuja; nie podporzadkowuja
sobie pozostatych, lecz wywyzszaja; nie méwia o sobie, lecz o pozostatych;
nie sa wpatrzone w siebie, lecz w siebie nawzajem. Osoby sg jak ,,zwierciad-
to”, w kazdej z nich bowiem mozemy ujrze¢ wizerunek obu pozostatych:
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,,Kto widzi Mnie, widzi Ojca” Kazda z Oséb takze ,,objawia” druga Osobg
1 w ten spos6b dokonuje sie samoobjawienie Boga. Jezeli teza, ze Bég obja-
wia sie jako Tréjca Swieta, jest prawdziwa, mamy prawo méwié o drodze
naszego poznania Boga jako Tréjcy (oséb), w ktérej wyraza si¢ jednos$é.
Kosciét miat absolutnie racje rozpoznajac w Ojcu, Synu i Duchu Swietym
tego samego Boga.

a) Przede wszystkim chodzio wspét-istnienie (ko-egzysten-
cj¢), gdzie decydujace znaczenie ma przyjmowanie i ofiarowywanie. To prze-
de wszystkim oznacza, ze Osoby te nie sa sobie wzajemnie podporzadkowane
lub wywyzszone, lecz sa sobie réwne, wspélistotne. Tym, co wiaze Osoby
w jednosé, jest mitosSé, wiez, ktdra taczy Osoby w te Boska koinonia, wspéi-
-istnienie, bedace jedna wielka wymiang 1 darowywaniem mitosci. Koinonia
ta nie jest jednoS$cia, ktéra ogranicza, jest natomiast pelna realizacja poszcze-
gélnej Osoby. Wspanialym odzwierciedleniem owej Boskiej koinonia jest
Trdjca Swigta A. Rublowa.

b) Istnienie Oséb Boskich zaklada istnienie ,,p o z a” soba (eg-zystencja).
Jakiekolwiek zamykanie si¢ w sobie jest Bogu w Tréjcy Jedynemu obce. Bog
wychodzi ,,poza”, zna to ,,na zewnatrz”, ktére zawarte jest w tréjjedynym
zyciu, 1 owo ,,poza” wyrazajace si¢ we wszech§wiecie. Osoby Boskie nie
szukaja w sobie gwarancji bezpieczefistwa, przeciwnie — w stosunku do siebie
sa catkowicie otwarte, ,,ogotacaja” siebie, mozemy moéwié wrgcz o jakims$
municestwianiu” (exnihilatio) siebie. Do tego zdolna jest wylacznie osoba
tchngca bogactwem zycia. W tym miejscu mozemy moéwié o urodzajnosci
zycia. Tu perychoreza wyraza si¢ w ciaglym ,,byciu w goScinie”: osoby sg
w stalym ruchu, kraza, dlatego jasne jest, ze tylko w ten sposéb, ze jestem
u drugiego, moge dojs¢ do samego siebie — droga do siebie prowadzi wylacz-
nie przez drugiego!

c) Przebywanie w Bogu oznacza istnienied 1 a 1 n n y ¢ h (pro-egzysten-
cja). Jest to zapominanie o sobie. Wyraznie wida¢ to w objawieniu Nowego
Testamentu: Ojciec w peini ofiarowuje si¢ Synowi, tak ze Ojciec w peini
nalezy do Syna (przez Syna ofiarowuje si¢ calemu $wiatu); Syn w pelni od-
daje si¢ Ojcu, tak ze staje si¢ jednym wielkim darem Syna (a w wydarzeniu
zbawienia ofiarowuje si¢ wszystkim ludziom, albowiem ,,dla nas i dla nas-
zego zbawienia zstapil z nieba”); Duch Swicty jest absolutnym darem, jest
owocem wzajemnego darowania Ojca 1 Syna, ktére w historii zbawienia ozna-
cza dar dla calego stworzenia.

d) Dla Boga przebywanie oznacza istnienie w (in-systencja). Przebywanie
(inhabitatio, insessio) jest tym wewnegtrznym stosunkiem migdzy Osobami
Boskimi, ktéry wiaze je w jedno$¢. A zatem pierwsze zalozenie jest takie:
najpierw przygotowuj¢ miejsce dla drugiego w moim zyciu, w sobie oraz po
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drugiej stronie, zeby méc znalezé w drugim miejsce dla siebie. Wtasciwie
oznacza to, ze jestem ,,w domu” u drugiego i Ze drugi jest u mnie ,,w domu”
,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywal moja nauke, a Ojciec mdj umituje
go i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywaé” (J 14, 23). Prze-
bywanie Oséb Boskich w sobie nawzajem, jednej w drugiej, droga mitosci
przechodzi wigc na wszystkich, ktérzy mituja Jezusa.

Widzimy zatem, ze nauka o perychorezie jest wyjatkowo wazna tak z pas-
toralnego punktu widzenia, jak i z punktu widzenia teologii spekulatywne;j.
Na poziomie spekulatywnym aspekt 6w odrzuca jakakolwiek mozliwoS$¢ tryte-
izmu lub modalizmu, albowiem osoby sa ,nie pomieszane 1 nie rozdzielo-
ne”® Na poziomie pastoralnym natomiast z jednostki perychoretycznej (jed-
noéci) Tréjcy Swietej wynika model jednosci miedzy ludZmi oraz jednosci
ludzi i Boga. ,,Zjednoczenie z Bogiem, ktére znajduje swéj fundament w Je-
zusie Chrystusie, nie wciaga cztowieka, nie dusi go, lecz oznacza ciagle
réznicowanie i w ten spos6b pobudza do rzeczywistej autonomii i wolnosci.
Tak wiec widzimy, Ze tajemnica trynitarna stanowi najglebszy fundament
i najwyzszy sens tajemnicy osoby ludzkiej 1 jej pelnego urzeczywist-

nienia”'°

III. OSOBA JAKO ISTOTA DIALOGICZNA

Zdolnos¢ do dialogu jest wynikiem lub owocem wezwania zakodowanego
w naszym wngtrzu. Juz z natury czlowiek jest ,,owocem” dialogu. Stworzony
zostal w podczas szczegdlnej ,,rozmowy Bozej”, jest owocem Stowa. Dialog
(trialog) Bozy wyszedl w ten sposéb naprzeciw innym, zupelnie odmiennym
istotom. Bég w jaki$§ sposéb niecierpliwie oczekuje od cziowieka odpowiedzi
miloSci. W potrdjnej jednosci stosunkéw (Kommunikationgemeischaft) ma bez
ograniczen miejsce to, co ludzie osiagaja z wielkim trudem: by¢ obok innego
oznacza doj$¢ do siebie samego; wyjS¢ naprzeciw drugiemu oznacza pozostac
wiernym sobie!! Specjalnym sposobem otwierania si¢ czlowieka na czlo-
wieka jest mowa, stowo. Osoba jest istota stowa. Poprzez stowo osoba prze-
kracza prég swego zycia wewnetrznego i zwraca si¢ ku innym. Ze slowem
Scisle wiaze si¢ stuchanie, ktére wyraza ,,powitanie”, szacunek dla drugiego,
dla kogos, kto pragnie si¢ do nas zblizy¢, rozpocza¢ z nami osobisty dialog.

? Por. Denzinger, Schonmetzer, nr 302.

W K asper, Der Gott Jesu Christi, Mainz 1982, s. 346-347

"Por.J. Werbick, Person, w: Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe, 4,
s. 200-203.
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W cztowieku wszystko powinno sta¢ si¢ stowem i stuchaniem, samoofiara
1 przyjmowaniem innego cztowieka. Mamy prawo twierdzié, ze stowo ofiaro-
wuje czltowiekowi mozliwo$¢é osobowego rozwoju, dzigki niemu bowiem
moze si¢ on otworzyé, wypowiedzie¢ 1 w taki sposéb przerzucié pomost do
Swiata zewngtrznego, czlowieka 1 Boga. Co potrafi stowo i czym ono jest,
odkrywa nam stuchanie Boga objawienia, ,,Boga slowa” i w kornicu Stowa,
ktére ,,ciatem si¢ stalo 1 zamieszkato miedzy nami” — Jezusa Chrystusa. Sto-
wo, jakie wypowiada Bég-osoba oraz ten, ktéry wedlug Niego si¢ ksztattuje
— czlowiek-osoba (nie ma przeciez wigkszego aktu uosobienia jak zycie we-
dlug Boga), nigdy nie jest Zrédlem nieporozumien, lecz stuzy twérczemu
zjednoczeniu. Taka jednoczaca (sym-boliczng) natur¢ posiada stowo-mitosé,
natomiast stowo-nienawi$§¢ mamy prawo nazwa¢ ,,antystowem”, posiadajacym
nature rozdzielajaca (dia-boliczna). W naszym zyciu na kazdym kroku moze-
my si¢ przekona¢ o mocy stowa.

Takze do poczecia zycia ludzkiego konieczny jest dialog dwojga, ktérzy
posrednicza w dawaniu zycia nowej istocie. Tylko dialog mitosci jest urodzaj-
ny, jest twérczy'? Dialog taczy w taki sposéb, ze zachowuje odmiennosé,
szanuje ja 1 nadaje jej znaczenie. Dialog nie oznacza przekonywania na sile,
jedyne argumenty perswazji to argumenty mitosci i szacunku. Moca mitosci
osoba zachowuje staty dialog z Bogiem, z samg soba, z ludzmi, z catlym
Swiatem. Osoba jako relatio subsistens (§w. Tomasz z Akwinu) to na sposéb
filozoficzny ujgta biblijna prawda o osobie jako istocie w jej fundamentalnym
skierowaniu ku innym. ,,W perspektywie chrzeS$cijafiskiej osoba oznacza obec-
no$¢, zaistnienie, lecz nie jest to obecno$é dla s ie b i e, zaistnienie dla
siebie,jestto odpowiedZ2” Jestto,personalizm otwarty”, ktérego
mocg osoba nie zamyka si¢ w sobie, lecz przekracza siebie, wchodzac w na-
dzieje, przyjmowanie i spotkanie'?

a) Pierwszennstwoma di1alogiczny stosunek do Boga.
»Relacja ja—ty w stosunku do Boga, o ktérej byta mowa 1 ktéra osobe ludzka
ostatecznie okre$la, nie ukierunkowuje si¢ — zwigZle méwiac — «na Boga»,
lecz na Boga Tréjjedynego [...] Prawdziwe i ostateczne «Ty» to Ojciec. Tym,
ktéry Ojcu naprawde méwi «Ty», jest Syn. Sta¢ sig chrzes§cijaninem oznacza
wstapi¢ w egzystencje Chrystusa. Odrodzony powiada Ojcu «Ty», uczestni-

'2 Rodzice, ktérzy nie dali zycia dziecku z mitosci, nie urodzili go ,,do korica” i wspaniaty
akt uosobienia przemienili w akt odosobienia. Dziecko urodzone w taki sposob przezyje swojg
osobowo§é dopiero w kontakcie z innymi. Wyplywajace z mitosci ofiarowanie (zycia nowej
istocie) jest nie mniej wazne od przyjecia (dziecka) z mitoscia.

3Por. E. Mounie r, Oseba in dejanje [Osoba i dziatania], Ljubljana 1990,
s. 111-113.
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czac w nazywaniu Ojca przez Chrystusa «Ty». W koficowym 1 ostatecznym
sensie nie méwi «Ty» Chrystusowi. Nie wychodzi Mu naprzeciw, lecz idzie
za Nim, «podaza za Nim». Odrodzony idzie w Chrystusa 1 realizuje (urzeczy-
wistnia) spotkanie. Wraz z Nim méwi Ojcu «Ty» i o sobie samym mowi «ja»
[...] A Duch jest tym, ktéry cztowieka ustawia w intymnosci osobowej relacji.
Wszczepia go w Chrystusa i wzywa, aby wraz z Chrystusem byt rzeczywiscie
prawdziwym «ja». Stawia go naprzeciw Ojca i w ten sposéb przygotowuje
go do wypowiedzenia prawdziwego «Ty». Tu mamy ostatnie stowo na temat
chrzescijanskiej osobowosci; tu wszystko zostaje wypowiedziane ostatecznie
i do konca”'* Poprzez Boga Tréjosobowego zachowujemy te wigZz dialogu
w najdoskonalszy spos6b w modlitwie, medytacji, kontemplacji i zyciu sakra-
mentalnym.

Osoba zyje w perychoretycznym stosunku d o B o g a. Wiasnie tu te
relacje dochodza najbardziej do glosu, dopéki Bég nie stanie si¢ wszystkim
we wszystkim — nastapi wieczna, eschatologiczna perychoreza. To jest owo
,Swieto” w ktére wlaczone jest cale stworzenie, Swigto wiecznej wymiany,
wiecznego przebywania i ol$nienia. W zyciu jednostki perychoreza realizuje
sic w chrzcie. Chrzest wyzwala cztowieka z okowdéw grzechu 1 wprowadza
do wolnos$ci dzieci Bozych. Tu dla ochrzczonego ,,wszystko si¢ zaczyna”
Eucharystia oznacza glgbokie olSnienie, wzajemne przebywanie
Jezusa i chrzescijanina, ktére dokonuje sie tylko w jednoSci 1 ktére te jednosé
tworzy. ,,My, ktérzy dzielimy si¢ tym samym chlebem 1 pijemy z tego same-
go kielicha, jeste§my jednoscia, choé jest nas wielu” (modlitwa mszalna).

Relacje perychoretyczne powinny przebiegaé przede wszystkim w obregbie
Ko$§ciota, ktéry stanowi wspdlnotg braci i siéstr, wspélnotg wspdlnot.
Nie dziwi, ze Jezus zalozyl KoSciél, wspdlnote ,jednego serca i ducha”
Perychorez¢ w dziedzinie KoSciota mamy prawo nazwaé ek le zja s-
tycznym ols§nieniem Tak wigc Kosciél jest zywym organiz-
mem, w ktérym plyna te same soki zyciowe. W KoS$ciele urzeczywistnia si¢
sacrum commercium, S$wigta wymiana daréw.

b) Osobajest sama z s obag w dialogu, kiedy zachowuje wewngtrz-
na rownowage 1 harmoni¢. Prawidtlowa ré6wnowaga to prawidlowy stosunek
pomiedzy elementami istoty ludzkiej, a jej szczytem jest Swigtos¢.

Relacje perychoretyczne powstaja réowniez w ¢ z 1 o w i e k u. Relacje te
powstaja miedzy cialem i duchem. Tak powstaje osobowo$¢ integralna'
Duch jest ta wiezia, ktéra nie zajmuje si¢ cztowiekiem jako natura, lecz jego

"Guardini, dz. cyt., s. 101.

15 Por. J. A uer, Person. Ein Schiissel zum christlichen Mysterium, Regensburg 1979,
s. 32-51.
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podobieristwem do Boga. Czlowieka nie mozemy poja¢ wychodzac z natury,
lecz z Boga. W tym jest jego ,natura” Cialo taczy czlowieka ze §wiatem.
Czlowiek powstat z takiej samej substancji jak caty wszech§wiat. Ciato kon-
kretyzuje go i stawia w konkretnym otoczeniu. Oznacza potencjal, poprzez
ktéry si¢ wyrazamy. Dusza to samo$§wiadomo$¢ czlowieka. Czyni czlowieka
uniwersalnym, skierowuje go na zewnatrz i poza niego. Laczy go z Tym,
ktéry nieSmiertelna dusze ,,tchnal” w cztowieka i uczynit go istota wiecznie
nienasycona. Jedynie Duch wewnetrznie czlowieka wzbogaca i umozliwia mu
osiggnigcie sensu 1 celu, jakie tkwia w jego wnetrzu. Duch nie jest dla czto-
wieka immanentny, chociaz bez niego cztowiek nie moze si¢ obejsé i w czlo-
wieku przebywa. Duch to Boskie tchnienie, ktére stwarza cztowieka na obraz
1 podobienstwo Boze.

Nie jestem suma tych elementéw, lecz tylko przestrzenia dla relacji pery-
choretycznych pomiedzy tymi elementami, ktére nawzajem si¢ zaktadaja
1 dochodza do glosu. Prawdziwe wspélzycie, dojscie do glosu wszystkich
wymiardw to podstawowy warunek, ktéry daje nam prawo méwié o zréwno-
wazonej, wewnetrznie bogatej 1 zintegrowanej osobowoSci. Rzeczywiscie
udany 1 urzeczywistniony cztowiek to nie atleta lub geniusz, lecz Swiety!
Duch wie, czym jest czlowiek i co jest celem jego istnienia.

c) Wdialogu z 1ludZmi jestem wtedy, kiedy akceptuje ich jako
wspotrozméwcedw; jestem do nich postany, aby nakarmié ich mitoscia i od
nich uczy¢ si¢ milosci oraz t¢ mito§é przyjmowac. Jezeli do kontaktu z bliz-
nim nie sklonila mnie mito$¢, to lepiej bedzie, bym milczal. Dialog mitosci
budzi w bliznim jego Zrédla mitosci 1 jego wlasna tozsamos¢.

Relacje perychoretyczne z otaczajacymi nas ludZmi sprawiaja, ze cztowiek
czuje si¢ blizszy czlowiekowi. Dopiero relacje perychoretyczne umozliwiaja
jednostce ujrzenie w bliZnim ,,potencjalnego” przyjaciela, a nie ,,potencjalne-
go” wroga. Jakiekolwiek zamykanie si¢ przed bliZnim oznacza nadwatlenie
wlasnej osobowo$ci 1 zubozenie. Czlowiek bowiem jest zobo wi g-
Zz a n y, wezwany, aby stang¢ na drodze blizniego 1 z nim si¢ spotkac. Kazde
spotkanie stanowi okazje do nawiazania z bliZnim osobistego kontaktu, ktéry
obu ubogaca. Ze swej natury czlowiek jest p o st an y, aby spotkaé bliz-
niego. Diakonia to praktykowana jedno$§é. Stuzenie nie poniza tego, kto
otrzymuje, 1 nie wywyzsza tego, kto daje. Diakonamit w pierwotnym KoSciele
byli ci, ktérzy dbali o to, by krag relacji mial niezaktécony przebieg i aby
z tych relacji nikogo nie wykluczano i nikogo nie odsuwano. Wtasnie ,,poni-
zeni 1 upokorzeni” to ci, ktérzy decyduja o sile 1 skutecznosci jednosci. Dla-
tego nie sa oni jedynie zastugujacymi na milos$¢ i biernymi cztonkami spo-
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lecznosci, lecz stanowia w najwyzszym stopniu aktywny element odgrywajacy
role w krazeniu mitosci'®

d) W dialogicznym stosunkuze wszech §wiate m jestem wtedy,
gdy przyjmuje, ze jest on inny i pelen informacji. Informacje te daja si¢ stys-
zeé tylko wtedy, gdy rzeczy nie rozumiemy li tylko jako martwej natury, lecz
jako ,,mowe Boga” Do rzeczy nie bedg si¢ zwracal jak do istot boskich, nie
bede tez ich lekcewazyt jako niewaznych, nad ktérymi w spos6b nieodpo-
wiedzialny rozciagam swoja widze, lecz bede je szanowat jako owoc wielkiej
milosci 1 troski okazywanej czlowiekowi przez Boga, przez to, ze przygoto-
wal On specjalne otoczenie lub ,dom”, w ktérym czlowiek ma przebywac.
,ChrzeScijariskie jest przede wszystkim to ukierunkowanie czlowieka 1 taki
stosunek do §wiata, ktéry kategorie «rzeczy» i «zycia» bezapelacyjnie podpo-
rzadkowuje kategorii osoby i patrzy na nia jako na co§ rzeczywiScie de-
cydujacego. W ten sposéb natychmiast warto§¢ mitoSci zyskuje
pierwszenistwo”!’

Tak wigc relacje perychoretyczne rozciagaja si¢ réwniez d o § wiat a.
Wszech§wiat w zaden sposéb nie moze byé wylaczony z owej sieci stosun-
kéw, moglby staé si¢ bowiem ,,siecig pajecza” Swiat musi pozostaé Swiatem
w calej swojej odmiennosci, a cztowiek musi uznaé prawa, ktére nim rzadza,
co z kolei nie jest powodem do podporzadkowywania §wiata egoistycznym
dazeniom ludzkim ani do podporzadkowywania czlowieka li tylko prawom
tego Swiata. Jedynie uznawanie prawidel pozwoli wszech§wiatu pozostaé
»>domem, w ktérym umiescil nas Stwoérca”

IV OSOBA JAKO ISTOTA TWORCZA

Zdolnos$¢ twércza osoby ludzkiej w rzeczy samej oznacza branie udziatu
w Bozym stwarzaniu. Bég ofiarowat cztowiekowi swg ,,iskre twércza” i uznat
go za wspoltworce. Dlatego o czlowieku méwimy jako o stworzonym twércy.
Twoérczym jest on na tyle, na ile jest wierny prawom, ktére Stwoérca ustano-
wit dla rzeczy i dla samego cztowieka, i o ile przy tym idzie za wskazaniami
mitosci. Zrédlem tworzenia u czlowieka nie jest jaki§ poped, ktéry by go
zmuszal do dzialania lub do reprodukciji, lecz jest nim mito$§¢, a wiec ta sita
napedowa, moca ktérej my sami zostaliSmy stworzeni. Tworzenie jest wiasci-

$Por.L. Sartor i, La persona nella storia della teologia, w: Persona e personalis-
mo, Padova 1992, s. 179-180.

"Guardini, dz. cyt, s. 105. Na s. 92 autor zapisal wazne stowa: ,Za posrednic-
twem cztowieka niech wszystkie rzeczy wrécg do Boga w formie odpowiedzi”
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wie realizacja mitosci, z ktdrej i dla ktérej zostaliSmy stworzeni. Cziowiek
jest tworczy tylko wtedy, gdy w swych dziataniach nie szuka siebie samego
1 zaspokojenia wlasnych egoistycznych potrzeb (egoizm 1 chciwos¢), lecz
wtedy gdy jego dzieta staja si¢ wyrazem wewng¢trznego ukierunkowania na
ofiarno$¢. Mamy do czynienia z owym cztowieczym ,,Badz!”, ktére umozli-
wia stworzeniom wzgledng samodzielno$¢ i odmienno$¢. Uwidacznia si¢ to
najwyrazniej w najbardziej ,,twérczym” 1 dlatego najbardziej osobistym akcie
— przy ofiarowaniu zycia nowej istocie, jak tez przy ofiarowaniu, darowaniu
wlasnego zycia w plodnej czystosci dla Krélestwa Bozego. Rodzice ofiarowu-
jac zycie dziecku staja si¢ najSciSlejszymi wspéipracownikami Ojca w niebie-
siech; ptodnymi — z powodu ucziowieczenia Syna Bozego, ktéry wyrzekt si¢
wszystkiego, aby wszystkim ofiarowaé zycie wieczne. W akcie twoérczym
niezastapionym inicjatorem i ,architektem” jest artifex — Duch Swiety.

V OSOBA JAKO ISTOTA WYJATKOWA

Osoba jest samodzielng istota, zdolna do samodzielnych decyzji, jednak
nie jest ani 1stotg osamotniona, ani samotnikiem. Niepowtarzalno$é czy wyjat-
kowos$¢ zapewnia jej akt stwdrczy, szansa na zbawienie 1 powolanie do zba-
wienia.

Stworzenie cztowieka jest wlasciwie powolaniem do zycia w imieniu. Imig
w mowie biblijnej jest znakiem niepowtarzalnosci. Sam Bég ma imig, ktére
jasno wyraza Jego jedyno$é, posiada imig, ktére jest ponad wszystkimi imio-
nami. Bég, ktéry nie jest ,,béstwem bez imienia”, czyli posiada swa tozsa-
moS$¢, nadaje czlowiekowi imi¢ (albo go zmienia: Abram staje si¢ Abraha-
mem), 1 tym samym przekazuje mu postannictwo, o ktérym przypominaé mu
bedzie wiasnie imig, ktére nosi. Kiedy cztowiek otrzyma prawo do nadawania
imion innym zywym istotom (por. Rdz 2, 19.23; 3, 20; 4, 25 itd.), uzna je
za inne 1 do nich si¢ ustosunkuje. Réwniez kiedy Pismo Swigte méwi, ze Bég
nas zapisal na swoich dloniach, oznacza to, ze ma nas przed oczyma jako
istoty niepowtarzalne. Jako takie mamy tez wtasne postannictwo i odpowie-
dzialno$§¢. Nie wolno nam ukrywa¢ si¢ za innymi lub za spotecznoscia, ona
nigdy nie moze zastapi¢ naszych osobistych decyzji i dziatan.

Tak jak stworzenie, tak i1 zbawienie jest sprawa jak najbardziej osobista.
To nie jaki$§ automatyzm, ktéry osiggalby swéj cel bez wzgledu na decyzj¢
cztowieka. Zbawienie, ktére zostato zrealizowane dla wszystkich 1 wszystkim
zaoferowane, kazdy czlowiek musi osobiscie i Swiadomie zaakceptowaé we
wlasnym zyciu 1 z niego czerpa¢ moc dla wlasnego uswigcenia. Jan Pawet II
powiada, ze w tajemnicy zbawienia ,czlowiek odnajduje swoja wtasciwa
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wielko$é, godnosé 1 warto§¢ swego czlowieczenistwa” (Redemptor hominis,
10). I dalej: ,,Chodzi tutaj o czlowieka w catej jego prawdzie, w pelnym jego
wymiarze. Nie chodzi o czlowieka «abstrakcyjnego», ale o cztowieka «kon-
kretnego», «historycznego». Chodzi o cztowieka «kazdego» — kazdy bowiem
jest ogarniety Tajemnica Odkupienia, z kazdym Chrystus w tej tajemnicy na
zawsze sie zjednoczyl” (Redemptor hominis, 13).

Zbawienie to zwieficzenie niepowtarzalno$ci cztowieka. Do ksiegi Zycia
zbawieni wpisani sa pod ich wlasnymi imionami (por. Ap 21, 27). Ich niepo-
wtarzalno$§é osiaga doskonalo$é. Wiasnie ona tworzy¢ bedzie wspaniala har-
monie w Krélestwie Bozym, ktére tu, na ziemskim padole, cierpi ,,bdle ro-
dzenia” tylko dlatego, ze nie wszyscy jeszcze osiagneli ,,petni¢ wieku Chrys-
tusowego”, ze nie wszyscy jeszcze ostatecznie si¢ narodzili. A wyjatkowosc
osoby ludzkiej powinna dochodzié do glosu réwniez w spolecznosci, a przede
wszystkim w rodzinie 1 w Kosciele'®

VI. OSOBA JAKO ISTOTA SPOLECZNA

Réwnosé, innosé i komplementarno$¢ istotnie okre$laja wzajemne, wspol-
notowe zycie, ktére w pelni urzeczywistnia sig¢ w mitoSci, w mitosci w sensie
biblijnej caritas. Tak dochodzi do glosu personalizm spoteczny i spoleczeri-
stwo personalistyczne. Osoba urzeczywistnia swa niepowtarzalno$¢ we wspot-
przebywaniu z innymi, z ktérymi tworzy wspélno$¢, communio, ktéra powin-
na by¢ odbiciem wspélnoty (communio) Oséb Bozych. ,By¢ czlowiekiem
oznacza by¢é powolanym do wzajemnej communio”, gdzie jeden ,,sto1” za
drugim. ,,Wzorem dla takiego rozumienia osoby jest sam Bég jako Trdjca
Swieta, jako wspélno§é oséb”!® Co wiecej, istnieje pewne podobieristwo
mi¢dzy wiezig Oséb Boskich a wigzia dzieci Bozych. ,,Owo podobieristwo
ukazuje [nam], ze czlowiek, bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego
Bég chcial dla niego samego, nie moze odnaleZé si¢ w pelni inaczej, jak
tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (Gaudium et spes, 24,
por. KKK 1878). ,,Ze spolecznej natury czlowieka wynika, Ze istnieje wza-
jemna zalezno$¢ migdzy postgpem osoby ludzkiej i rozwojem spoteczeristwa.
Osoba ludzka powinna by¢ zasadga, podmiotem i celem wszystkich instytucji”
(Gaudium et spes, 25). Spoleczno$§é jest tym wymiarem bytu, ktéry osobe

" Por. K. W ojtytl a, Persona e atto, Citta del Vaticano 1982, s. 327-330. Autor
proponuje zamiast terminu ,cztonek” pojecie ,,blizni” lepiej bowiem wyraza bliskos$é osoby
jako istoty niepowtarzalne;j.

WJan Pawet II, Mulieris dignitatem, 7.
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otwiera w przestrzen spoteczna, gdzie spotyka si¢ ona z innymi osobami.
Spolecznos$¢ powinna byé wspdlnota oséb, ktére si¢ wzajemnie wzbogacaja,
sa ku sobie wzajemnie zwrécone i w wychyleniu ku innym urzeczywistniajg
swoje osobiste powotanie. A zatem wspdlnota, spoleczenstwo nie stuza po-
zbawianiu osobowosci, nie powoduja utraty wiasnej tozsamosci, to nie prze-
strzei umasowienia, lecz taczenia i1 wiazania réznorodnych 1 wyjatkowych
os6b, ktére wtasnie dzigki swej réznorodnosci stanowia nieoceniony wktad
we wspdlnote.

,Poszanowanie dla osoby ludzkiej przejawia si¢ w poszanowaniu zasady:
«Poszczegdlni ludzie powinni uwazaé swego bliZzniego bez wyjatku za ‘dru-
giego samego siebie’»” (KKK 1931). Aby jednak cztowiek moégt dojrzeé
1 staé si¢ taka bogata osobowos$cia, musi mu w tym pomdéc réwniez w znacz-
nej mierze spoteczno$§é, wspdlnota, w ktérej czlowiek zyje, wychowuje si¢
i dziata. Tak wigc najlepsza ,,inwestycja’ dla rozwoju osobowos$ci czltowieka
jest troska spoleczenstwa o jej ksztaltowanie. Czlowiek dojrzewa do bycia
osoba wylacznie wsréd ludzi, ktérzy sami nie sg chwiejnymi osobowo§$ciami.

Jak juz powiedzieliSmy, osobami stajemy si¢ dzigki mocy i na wzoér nie-
zréwnanej spotecznosci, jaka stanowi Tréjca Swigta, wspSlnota Os6b Boskich.
Ta ,,wspélnota niebieska” jest wzorem 1 podstawa dla ,,ziemskiej wsp6lnoty”
mianowicie w zadnej innej spotecznoSci poszczegblne osoby nie uwyrazniajg
sie tak, jak w Tréjcy Swietej i we wspélnotach formowanych na jej wzér.
Nie na darmo L. Boff nazywa Tréjce Swieta ,,najwspanialsza wspélnota”?°
Kazda wspdlnota, ktéra nie uznaje tych trynitarnych prawidet wspélnego
zycia, przemienia si¢ badZz w dyktaturg (brutalna przewaga jednostki lub
garstki ludzi), badZ w anarchi¢ (brak wtadzy, ktéry réwnocze$nie oznacza
bezprawie), badZ w bezosobowy kolektywizm. W taki sposéb dochodzi do
rozktadu osoby, jak tez do rozktadu samego spoleczenstwa. Biskupi europej-
scy o§wiadczaja: ,,Tam, gdzie ludziom narzuca si¢ kolektywizm, tam nie ma
wspélnoty. Brakuje tez rzeczywistego wypelniania obowiazkéw wobec innych,
jezeli ludzie beztrosko zyja obok siebie 1 szukaja tylko zaspokojenia wlasnych
potrzeb. Prawdziwa spoteczno$¢ powstaje tylko wtedy, gdy kazdy cztowiek
patrzy na niezastgpowalna godno$¢ i odmienno$¢ blizniego jak na bogactwo,
gdy przyznaje mu t¢ godno$é bez falszywego ujednolicania, 1 jezeli gotéw
jest wyrazié swe wlasne zdolnosci i dary”?!

21, B o ff, Trinita: la magliore comunita, Assisi 1990.

2l O$wiadczenie Synodu Biskupéw na temat Europy ,.BadZmy §wiadkami Chrystusa, ktéry
nas wyzwolit” (1991). Waine sa tez stowa traktujace o Zrédle chrzescijaiiskiego rozumienia
wspélnoty oséb: ,,Bég chrzescijan nie jest Bogiem samotnym, lecz Bogiem zyjacym we wsp6l-
nocie mitosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Mito$¢ ta w najwyzszy sposéb przejawita sie
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Najdoskonalsza wspélnota oséb jest Krélestwo Boze jako ,,sprawiedliwosc,
pokdj 1 rado§¢ w Duchu Swictym” (Rz 14, 17). Jest ono w stuzbie ostatecz-
nego uosobienia jednostki w btogostawionym trwaniu z braémi i siostrami
oraz z sama Trdjca Swieta??

VII. OSOBA JAKO ,ISTOTA DLA INNYCH”

Cztowiek jako osoba nie moze si¢ inaczej realizowaé jak poprzez ofiarg.
Lecz do urzeczywistnienia tego aktu musimy by¢, musimy istnie¢ jako osoby,
poniewaz ten, kto nie ma bytu osobowego, nie ma niczego, co mégitby ofiaro-
waé. Ofiara z samego siebie bowiem umozliwia istnienie innych?®> Darowa-
nie nie jest czyms§, co mogloby osobg ponizyé lub zubozy¢, przeciwnie — jest
czym§ szlachetnie ,uosabiajacym”, przeciez wedlug stéw Jezusa, a przede
wszystkim z Jego przyktadu wynika, ze stuzenie jest ,,boska™ cecha (por. Rz
8, 31b-35). Najwigksi sa ci, ktérzy stuza, a egoizm najbardziej czlowieka
zuboza. Pigknie méwi o tym E. Mounier: ,Dlatego kazda sytuacja, ktéra
nadwyreza panowanie «posiadania», aby otworzyla si¢ ptodno$¢ istoty, jest
fundamentalng sytuacja chrze$cijariskiego personalizmu: cierpienie, bezbron-
no$¢, niepewnos$¢, ktéra rozbraja nasza niezlomno$¢; ofiara, ktéra oddaje
«miec», aby otworzy¢ si¢ na «byé»; Smieré, ktéra oznacza ostateczne odebra-
nie wszelkiego posiadania, ostateczne obnazenie naszej prawdziwej istoty
1 oferuje nam «na pokuszenie mys$l, ze nic nie mieé, oznacza niczym by¢»
(G. Marcel); 1 w koncu pokora, ktéra je wszystkie w sobie skupia [...] Istota
absolutna okres$la si¢ jako Ten, ktéry jest wszystek 1 nic nie ma. — Sum qui
sum. Adsum, odpowiada mu S§wigty: Jestem, nie mam juz niczego wiecej,
jestem modlitwa do Ciebie”?*

Ow wymiar stuzenia, diakonia, w specjalny sposéb nabiera wyrazu
w solidarnoS$ci, ktéra nie jest tylko wspdlczuciem ani tylko mate-
rialnym wsparciem, lecz oznacza osobiste zaangazowanie na rzecz bliZniego
1 spolecznosci. ,,Praktykowanie solidarnosci wewnatrz kazdego spoteczeristwa
posiada warto$¢ wtedy, gdy jego cztonkowie uznaja si¢ wzajemnie za oso-

w samowyniszczeniu si¢ (kenosis) Syna. Dlatego wspélnota i samounicestwienie jest istota
ewangelii, ktorg trzeba glosi¢ Europie i calemu $wiatu”

2 Por.J. Werbick, System und Subjekt, w: Christlicher Glaube in moderner Gesel-
Ischaft 24, s. 136.

B Por. Daniélou, dz cyt,s. 38.
“Mounier,dz cyt,s. 120-121.
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by”?> Tak solidarno$é w sposéb doskonaty wyraza tréjjedyna nature osoby
ludzkiej. Solidarno$¢ nakazuje nam, aby§my mitowali bliZniego mitoScia, jaka
umitowat nas Chrystus i abySmy byli dla niego gotowi na ofiarg. ,,Wdwczas
Swiadomo$§¢ powszechnego ojcostwa Boga, braterstwa wszystkich ludzi
w Chrystusie, «synéw w Synu», §wiadomos§¢ obecnoscii ozywiajacego dziala-
nia Ducha Swietego dostarczy naszemu spojrzeniu na §wiat jakby nowe kryte-
rium jego wyjasniania. Poza wigzami ludzkimi i naturalnymi, tak juz mocny-
mi i Scistymi, zarysowuje sig¢ w Swietle wiary nowy wzér jednoSci rodzaju
ludzkiego, z ktérego solidarno$¢ winna w ostatecznym odniesieniu czerpaé
SW0Jj3 inspirach:”26 Tym wzorem jest Tréjca Swieta.

VIII. OSOBA JAKO ISTOTA WOLNA I WYZWALAJACA

Wolnos¢ 1 osoba w sposéb nieroztaczny zakladaja jedna druga 1 inicjuja
si¢ wzajemnie (convertuntur). Tak ,,Swiadomo§¢ wolnosci 1 ludzkiej godnosci
wraz z przyznaniem niezbywalnych praw osobie i narodom jest jedna z naj-
wazniejszych cech naszej epoki”?’ Wolno§é w sposéb istotny przynalezy
do osoby. Mozna nawet twierdzié, ze czlowiek jest na tyle osoba, na ile jest
wolny. ,,Prawdziwa wolnos$¢ to wyniosty znak Bozego obrazu w czlowieku”
(Gaudium et spes, 17), Stwérca mianowicie stworzyl czlowieka na mocy
wolnej decyzji (liberrimo arbitrio) jako istote, ktéra o sobie samej i 0 swoim
stosunku do Niego i rzeczy decydowata bedzie w sposéb wolny?® Byé wol-
nym to nie znaczy nie znaé¢ ograniczen, zy¢ bez poczucia obowiazku, bez
odpowiedzialno$ci. Najbardziej wolny jeste§ wtedy, kiedy darowujesz swoja
wolno$¢. Wolnoéé, ktéra bierze swdj poczatek z wyzwolenia samego siebie
z niewoli grzechu (por. Rz 7, 19), posiada realny i skuteczny punkt wy-
jscia®® | Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej
1 nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli!” (Gal 5, 1 ).

Prawdziwym miernikiem wolno§ci sa prawda i1 mito§é: ,,Poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli” (J 8, 32) — zapewnia Ten, ktéry o sobie powiada: ,,Ja
jestem droga 1 prawda, i zyciem” (por. J 14, 6). On zna prawdg o cztowieku

3Jan Pawetl I1, Sollicitudo rei socialis, 39.

26 Tamze, 40.

27 Kongregacja Doktryny Wiary, Instrukcja Libertatis conscientia, 1;por.J an Pawet
I1, Veritatis splendor, 11 9; C. S o r ¢, Bog, ki osvobaja ¢éloveka [Bog, ktéry wyzwala czlo-
wieka], ,,Bogoslovni vestnik”, 52(1992), s. 213-232.

®Por. Jan Pawet I, Veritatis splendor, 33-37.

2 Por. Instrukcja Libertatis nuntius, Przedmowa.
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(por. Redemptor hominis, 10) i warto$¢ wolnoéci, ktéra cztowieka wynosi
ponad wszelkie inne stworzenia i upodabnia go do samego Boga (i o tej
wla$nie prawdzie, ktéra wyzwala, staraliSmy si¢ méwié w tym artykule).
Tylko w $wietle tej prawdy czlowiek moze wiasciwie postugiwaé sig wiasna
wolnoscia. Dlatego tez prawda jest miara wolnosci, a nie odwrotnie®’ Sobér
Watykanski II naucza: ,,Godno$é czlowieka wymaga, aby dziatat ze Swiado-
mego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszany 1 napro-
wadzany, a nie pod wptywem §lepego popedu wewnetrznego lub tez zgota
przymusu zewnetrznego” (Gaudium et spes, 17). Dzisiaj wolnoS¢ jest mocno
akcentowana jako ,,podstawowy wybdr”, ,,zyciowa decyzja”, ktéra istotnie
wplywa na poszczegélne decyzje podejmowane przez cztowieka. W tym
,podstawowym wyborze” czlowiek w sposéb wolny decyduje wtasciwie
o wlasnym losie®!

Prawda o nas samych prowadzi nas do szacunku dla drugiego czlowieka
1 jego wolnosci. Dlatego wazne jest ostrzezenie §w. Pawla: ,,Wy zatem, bra-
cia, powolani zostaliScie do wolnosci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako
zachety do holdowania cialu, wrgcz przeciwnie, milo§ciag ozywieni shluzcie
sobie wzajemnie” (Gal 5, 13). Na tyle, na ile stuzymy Bogu, jesteSmy wolni.
Jezeli uznajemy prawo grzechu, jeste§my niewolnikami*? Prawdziwa wol-
noéé przynosi Duch, prawo Ducha, ktére jest ,nowym prawem’? | Albo-
wiem prawo Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito cig
spod prawa grzechu i1 Smierci” (Rz 8, 2).

Najwazniejszym miernikiem naszego dzialania powinna by¢ mitos¢, ponie-
waz dziata ona wyzwalajaco i nie zniewala bliZzniego. W tym sensie nalezy
rozumie¢ stowa Sw. Augustyn: ,, Kochaj i réb, co chcesz” Wolnosé, ktéra by
zniewalala innych, jest wolnoscia falszywa!

39 Por. Kongregacja Doktryny Wiary, Donum veritatis, 1, 1; R. Tramb !l ay,, Donum
veritatis”  Un document qui donne penser, ,Nouvelle revue théologique”, 114(1992),
s. 392-393.

W Por. Jan Pawet II, Veritatis splendor, 65.

2 Por. Augustyn,Inloannem, 41, 10. CCL 36,363:Jan Pawet II, Veritais
splendor, 117.

P Por. Jan Pawet I, Veritatis splendor, 23-24: Tomasz z Ak winu,
Summa theologiae, 1-11, q. 106, a. Ic oraz ad 2.
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IX. OSOBA JAKO ISTOTA PRZYSZEOSCI

Wszystko, co nie ma przysztodci, jest skazane na zniszczenie. Dlatego
cztowiek tak goraczkowo szuka dla siebie przysztosci, celu, ktéry oznaczatby
zakonczenie jego tesknot, oczekiwan, zycia. Mamy prawo powiedzieé, ze
cztowieka okresla jego cel, przyszlo§é. Czlowiek jest istota przysztosci*
To otwarcie si¢ na przyszto$¢ jest typowe dla osoby, ktéra szuka ,,ostateczne-
go schronienia” w Bogu. Ten wymiar zycia wyzwala w cztowieku twoérczy
niepokdj, ktérego nie mozna u$mierzy¢ jakimkolwiek doczesnym Srodkiem.
Chodzi o otwarcie, ktére opiera si¢ na nadziei urzeczywistnienia Boskich
obietnic, ktére staly sig¢ w Jezusie Chrystusie realnym zadatkiem. Ale nie jest
to przysztosé, ktéra cztowiek moze osiagna¢ w pojedynke, lecz musi ja osiag-
naé¢ wspdlnie z innymi. Przyszto$¢, ktéra osiagatby bez innych lub na rachu-
nek innych, nie jest urzeczywistnieniem, lecz absurdem. Chrzescijanin, ktory
zyje z przysztosci Chrystusa pod przewodnictwem Ducha Swietego, ktéry te
przyszio$¢ juz teraz kreuje, jest znakiem nadziei takze dla innych. Wymiar
eschatologiczny, styl istnienia otwarty na przysztos$¢ jest na pewno istotnym
wymiarem osobowoSct chrze$cijanskiej. Przyszto$é jest ciagle przed nia!
A tego nie mozna osiagna¢ zaniedbujac teraZniejszo$é, lecz przez wierno$é
chwili obecnej, przyszlo§¢ bowiem powstanie z ,kamieni” teraZniejszoSci,
poniewaz prawdziwa przyszto$¢ to ta, ktéra oznacza dokoriczenie teraZniej-
szoSci. OczywiScie owo dokoficzenie bedzie wspanialsze, niz to sobie moze-
my wyobrazié.

Cztowiek w tym Zzyciu jest osoba ,,w drodze” ku ostatecznej postaci, jest
osoba ,w procesie powstawania”® i ostatecznie narodzi si¢ w momencie
wstapienia w wieczng szczesliwosé. Szczesliwose ta to ostateczne przebywa-
nie w ,,objeciach Tréjcy Swietej”*® W Katechizmie Kosciota Katolickiego
czytamy pickne slowa: ,,Ostatecznym celem catej ekonomii Bozej jest wejscie
stworzeri do doskonatej jednosci Tréjcy Swietej” (KKK 260). W shuzbie tego
ostatecznego przebywania w Bogu jest takze Smieré¢, ktéra zyskuje wzniosty
charakter osobowos$ciowy.

Tres$¢ niniejszego artykulu mozemy zamknaé w nastgpujacym stwierdzeniu:
osoba jest istota (ens), ktéra jest Swiadoma samej siebie, ktora o sobie roz-

¥ Por. A. Trstenjak, Clovek bitje prihodnosti [Cztowick istota przysztosci], Ljub-
ljana 1985.

3 Por. Panagopoulos, dz cyt.,, s.21; C. Schiitz,R. Sarach, Der
Mensch als Person, w: Mysterium Salutis I, s. 653.

3 Por. H. H e i n z, Variationen zum Thema ,Trinitarischen Einheit”, w: B ¢ h n k e,
H e i n z (Hrsg.), dz. cyt., s. 342-343,
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myS$la, ktéra do§wiadcza siebie jako istote przekraczajaca, ukierunkowang na
innych (innego) i na Innego (Boga). Osoba do§wiadcza sama siebie jako
istote nie dajaca si¢ zastapié, jedyna w swoim rodzaju, ktérej nie jest ,,dobrze
byé samej” (Rdz 2, 18), sama moze si¢ urzeczywistnié we wspélnocie z inny-
mi. Mozemy powiedzieé, ze B6g stworzyt czlowieka jako istote perychore-

tyczng.

Z jezyka stoweriskiego przetozyly
Jolanta Groo-Kozak i Joanna Stawiriska

PERICHORETIC UNDERSTANDING OF MAN

Summary

The paper describes the Trinitarian dimension of the human person. The person has the
traits of the three-person God, of God Father (giving), Son (accepting) and Holy Spirit (unit-
ing). Man is included into the relations between the three Divine Persons in perichoretic
giving, pervading and living together and is called to *“continue” these relations in his commu-
nity and environment. On the basis of the Trinitarian and perichoretic conception of the person
it can be said that the person is a being of dialogue, conversing with God, with himself, with
people and with creation. He is a creative, unique, community, tfree and liberating being as
well as being of the future.



