KS. JAN LACH

POCZATKI PROFETYZMU IZRAELSKIEGO W SWIETLE
KSIAG SAMUELA

Zagadnienia tyczace profetyzmu izraelskiego omawiane sa
bardzo czesto na lamach naukowych czasopism i ksigzek !. Jednym
z ciekawych i szczegélnie waznych probleméw profetyzmu jest
kwestia jego poczatkow. Czy nalezy ich szuka¢ w zwigzku z ze-
tknieciem sie narodu wybranego z podobnym ruchem na terenach
podbitych, czy ruch ten zostal zapozyczony od dotychczasowych
egipskich ciemiezcéow, czy od innych narodéw, czy tez jest zja-
wiskiem wlasciwym tylko Izraelowi. Jest to aspekt przyczynowy
tego zagadnienia. Jest on zasadniczy, i uzaleznia wyjasnienie
aspektu drugiego, jakim jest czas powstania tego szczegdélnego
zjawiska.

I

W ksiegach kanonicznych spotykamy roézne okreslenia pro-
rokow: ’isz, ’el, ’ebed, jah, mal’ak jah, ’isz ha’elohim to nazwy,
ktore stojg w Scistym zwigzku z nabi?’. Nastepne okreslenie ro’eh,
uzyte w1 Sm 9, 9. 11. 18. 19 jest przymiotnikiem okreslajagcym
Samuela. Zakresu tego ostatniego pojecia nie mozemy jednak
dokladnie okresli¢c. Natomiast slowo hozeh jest zastosowane do
osoby Gada (2 Sm 24, 11), kiéry procz tej nazwy otrzymal takze
miano nabi’; jest on hozeh Dawid. Podczas gdy ’isz, ’el, ’ebed jah
i mal’ak jah méwig o zaszczytnym postannictwie od Boga i o obo-
wigzku odpowiadajgcej tej godno$ci misji spotecznej do Izraela,
to nazwy ro’eh i hozeh a zwlaszcza nabi’ méwig cos wiecej. Ro’eh
i hozeh to synonimy 2. Zamykaja one w swej tresci idee poznania
otrzymang od Boga, a takze idee intymnej lacznosci z Bogiem 3.
Stowa ro’eh i hozeh s3 pochodzenia semickiego. Gdy za$ chodzi
o stowo nabi’, stwierdzamy, ze nieznany jest czas, kiedy to stowo
weszlo w uzycie, niepewna jest réwniez jego etymologia i trudne

1 Por. literature podang przez Rendtorffa Nabi’ im Alten Testa-
ment, ThWNT, VI, 796 nn.

2 Por. E. Mangenot, Prophete, DB, V, p. 1, 705—7017.

3 Por. M. A. Oudenrijn, De vocabulzs quzbusdam termino 'nabz
synonimis, ,Biblica”, 6 (1925) 303.
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do ustalenia znaczenie. Jak $wiadczy zestawienie dokonane przez
S. Mandelkerna ¢, Pismo $w. nie uzywa tego wyrazu w formie
Qal. W formie Nifal, w znaczeniu vaticinari, nuntiare w starszych
ksiegach biblijnych uzyte zostalo to stowo jedynie przez autora
1 Sm 10, 11, gdzie opisany zostal wypadek ekslazy. Czytamy:
,»Skoro przybyli na wzgérze, spotkal sie (Saul) z grupg prorokow
i natchngl go duch Bozy. Prorokowal wsréd nich. A kiedy
wszyscy, ktorzy go znali, spostrzegli, ze on prorokuje razem z pro-
rokami (‘im nebi‘im nibba’), pytali sie nawzajem — co sie¢ stalo
z synem Kisza”.

W formie Hitpa’el w 2 pf. sing. zostalo to slowo uzyte w 1 Sm
1, 13, natomiast w 3 impf. sing. w 1 Sm 10, 10 oraz w 1 Sm
1, 20. 21. Réwniez w Hitpa’el stowa tego uzyl autor ksiegi Liczb
(por. 11, 25. 26. 27). Wyrazem tym autor okreslil stan, w jakim
znalazlo sie siedemdziesieciu dwu starszych, ktérzy ulegli dzia-
laniu ducha tak, ze prorokowali. Prawdopodobnie jednak uzycie
tego stowa w formie czasownikowe] jest wtérne, opierajgce sie
na formie rzeczownikowej.

Rzeczownik nabi’ uzyty zostal w ‘Biblii w liczbie pojedynczej
i mnogiej. W ksiegach Samuela wyrazenie to w liczbie pojedyn-
czej wystepuje sze§¢ razy, natomiast w liczbie mnogiej dziewie¢
razy. Spotykamy to okreslenie w formie rzeczownikowej i w ksie-
gach weczesniejszych (por. Rdz 20, 7; Pwt 13, 2; 18, 15; 18, 18;
34, 10; Sdz 6, 8 (w 1. poj. bez rodz.), w Pwt 13, 4; 18, 20; 18, 22;
13, 6 (z rodzajnikiem), Lb 12, 6 (z przyrostkiem). W 1. mn. nato-
miast znajdujemy 6w wyraz jedynie w Lb 11, 29.

Relacja o poszczego6lnych prorokach jest bardzo skomplikowana
i niejednolita. Samuel znajduje sie wsrod nabi‘im w Rama (1 Sm
19, 18—24) i nie jest od nich wyraznie wyodrebniony. Kiedy
indziej ten sam prorok wystepuje sam i dziala jedynie we wita-
snym zakresie. Eliasz przezywa wielkie prze$ladowanie Jezabel,
ktora podniosta bron przeciw nebi‘e Jahwe (1 Krl 18, 22; 19, 10. 14).
Elizeusz jest przywodca grupy i przedstawicielem bene hannebi‘m.
Pomaga jej przez dziela cudowne. Inacze] jeszcze opisany jest
Gad i Natan. Majg oni specjalne zadanie na dworze Dawida.
Poszczegllne wiec postaci prorokéw sg réznorodnie scharaktery-

4 Veteris Testamenti Concordantiae hebraicae atque chaldaicae, Graz
19552, s. 711—713.
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zowane. Nie mozna przeto Scisle wykres$lic typu postaci nabi’.
Odnosi sie to zwlaszcza do tych prorokéw, ktorzy dzialaja w cza-
sach przedkrélewskich i poczatkow krélestwa. Jedno jest u nich
wspolne: przemawianie z polecenia Jahwe. Zwigzek nabi’ z na-
zwami ro’eh i hozeh jest widoczny jedynie, gdy chodzi o postaci
Gada i Natana. Gad nazwany zostal w 1 Sm 22,5 hannadbi’, zas
w 2 Sm 24, 11 hozeh Dawid, przez co wskazane zostalo, ze nalezy
do Swity, dworu krolewskiego. Rozne nazwy tyczace Samuela,
okreslonego pojeciem ro’eh i nabi’ nie wnoszg nic do charakteru,
czy wykreslenia odrebnosci tych dwu wyrazen ze wzgledu na
notatke, jaka znajdujemy w 1 Sm 9, 9. Natan réwniez znajduje
sie na dworze Dawida i spelnia jakies okreSlone funkcje poli~
tyczne (por. 2 Sm 7, 1 nn.; 1 Krl 1). Dochodzi nawet miedzy nime
a Dawidem do nieporozumienia (2 Sm 12). Przynaleznos¢ do dworu.
nie wplynela wigc na ograniczenie wolnosci stlowa i na uzalez—
nienie sie od woli kroéla.

Okreslenie mabi’ przypisane zostalo Abrahamowi (Rdz 20, 7).
W zwigzku z tym jego tytulem charakterystyczna jest réwniez
formula, jaka spotykamy dopiero u prorokéw poézniejszych: Hajah
debar Jahwe el Abram, lub: wehinneh dabar Jahwe’ ela’u (por.
Rdz 15, 1. 4). Aaron zostal nazwany nabi’ naprzéd w Wj 7, 1.
Jest on ustami Mojzesza, ktéry dla niego jest panem (’elohim).
Ksiega Wj 15, 20 wspomina rowniez o prorokini. Jest nig Miriam,
siostra Mojzesza (nebi’jah). Nalezy zauwazyé, ze jesli swiadectwa
tyczace os6b Abrahama i Aarona, jako zrédla elohistyczne, uwa-
zane sg za pozniejsze, to Swiadectwo odnoszace sie do Miriam jest
bardziej pierwotne, a w perykopie tyczacej Miriam nie ma zwigzku
z przemawianiem w imieniu, lecz tancem obrzedowym i Spiewem
(por. 15, 21) 5.

Przede wszystkim tytulem mnabi’ obdarzony zostal Mojzesz.
Jego pozycja zresztg jest wyjatkowa. Podczas gdy z innymi Bég
rozmawia za poSrednictwem wizji, lub we $nie, to Mojzesz styka
sie z Bogiem twarza w twarz (Wj 33, 11). Opowiadanie w Lb 11,
16 n. i 24—26 wskazuje, Ze w nim spoczywa duch Bozy. Moze sie
z nim podzieli¢ z siedemdziesigciu dwu mezami. Mojzesz jest wiec
prorokiem rzeczywistym (Pwt 34, 10). Wedlug Ksiegi Powtorzo-

5 Por, Rendtorff, 1. c, s. 803.
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nego Prawa Mojzesz zapoczatkowal caly szereg prorokow. Kiedys
zeSle jeszcze Bog takiego proroka, jakim byl Mojzesz. On wskaze
swa wole narodowi.

Tytut nebi’jah ma w ksiedze Sedziéw (4, 4) Debora, ktora jest
 zarazem sedzig izraelskim. Baraka zabila ona z rozkazu Jahwe
(4, 6).

Wreszcie Samuel nazwany zostal prorokiem Bozym w 1 Sm
3, 20. Taki tytul umotywowany zostal! w zdaniu nastepnym: ,,Bog
objawial sie Samuelowi. w Silo, tak jak dotad ukazywal sie Bog
w Silo przez stowo Boze” (3, 21).

Pewne szczegély w ksiegach historycznych znajdujemy o gru-
pach prorockich. W pierwszej Ksiedze Samuela (10, 1 n. i 19, 1 nn.)
autor tej ksiegi opisuje ekstaze zrzeszen prorockich. Rowniez
w tej ksiedze (28, 6) jest wzmianka o tym, ze Saul radzi si¢ Jahwe
i nie otrzymuje odpowiedzi ani przez sny, ani przez urim, ani
przez prorokow. Nie wiemy, czy w tym miejscu chodzi o zrze-
szenie prorockie, czy o prorokéw pojedynczych. Prawdopodobnie
jednak autor ma na mysli prorokéw zrzeszonych.

Jakie sg zadania os6b okreslonych omawianymi terminami?

Charakterystyczne w pierwszej Ksiedze Samuela zrzeszenia
prorockie (nebi’im) zyly wspélnie. Czlonkowie ich mogli zZy¢
w malzenstwie (por. 2 Krl 4, 1). Skoro za$ mieli przywdédcow
(Samuel, Eliasz, Elizeusz) zrzeszali sie w jakims celu religijnym,
przede wszystkim zas dla utrzymania na nalezytym poziomie
religii Jahwe i przeciwstawienia sie kultowi Baala. Jak spelniali
to zadanie, swiadczy 1 Sm 10, 5. W ten sposéb odzywa sie Samuel
do Saula: ,,Poézniej dotrzesz do Gabaa Bozego, gdzie sta¢ bedg
filistynskie posterunki. Gdy zejdziesz do miasta, napotkasz grupe
prorokéw zstepujacych ze wzgdrza. Bedg mie¢ z sobg harfe, flet
i cytre, a sami beda w proroczym uniesieniu”. Tekst wskazuje
na ciekawe zachowanie si¢ tych ludzi. Niosg mianowicie instru-
menty muzyczne. Sg one naturalnymi srodkami do wywolywania
uniesienia proroczego. Nie by! to jednakze cel pierwszorzedny.
Chodzilo im raczej o muzyke, ktora towarzyszyla religijnym
piesniom wykonywanym przez nebi’im. Instrumenty muzyczne
o nazwach: nebel, tof halil i kinnor uzywane byly rzeczywiscie
do wtéru pie$niom religijnym, jak na to wskazuje 2 Sm 6, 5, czy
1 Krn 25, 1. Nie wspominany na tym miejscu flet (halil) wzmian-
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kuje natomiast Izajasz (30, 29)8. W czasach dawniejszych piesn
religijna byla rowniez wlasciwym przywilejem prorokéw. Wszak
z powodu spiewane]j piesni Miriam otrzymala miano prorokini
(Wj 15, 20. 21). Podobnie ma sie rzecz z Deborg (Sdz 4, 4).

Nie tylko prorocy zrzeszeni nazywani byli mianem nabi’ z tego
powodu, ze Spiewali piesni religijne. Wszak i Mojzesz znany byl
przeciez jako piesniarz (por. Wj 15, 1; Pwt 31, 30 i 33, 1). Lewici
w czasach poézniejszych — wedlug swiadectwa ksiegi Kronik (1
Krn 25, 1) — wykonujacy Spiewy w czasie stuzby Bozej w $wigtyni,
okresleni zostali ro6wniez mianem nibba. Czy nie dlatego prorokiem
zostal nazwany Dawid, ktéory jest autorem wiekszej ilosci na-
tchnionych psalméw? ? Synowie Azafa, Hemana i Jedutuna otrzy-
mali te nazwe z tej racji, ze poslugiwali sie¢ harfami i cytrami.
Warto tez przytoczy¢ to, co méwi Filon o zrzeszeniu terapeutow.
Uroczystej, religijnej uczcie tych ludzi towarzyszyly piesni reli-
gijne, a sSpiewane byly przy wtoérze muzycznych instrumentow.
Narzuca sie wniosek, ze opisane zrzeszenie podjelo wlasnie prak-
tyki dawnych ugrupowan prorockich 8. W tym réwniez upodobnili
sie dzisiejsi derwisze wschodni.

Od Babilonczykéw i Egipcjan wiemy, ze piesni religijne od
najdawniejszych czaséw nalezaly do kultu i stanowily z nim zwig-
zek istotny. Stuszne wydaje sie powiedzenie R. Westphala, ze
,»zrodtem poezji w zyciu narodéw dawniejszych jest religia” ®.
Miejscem, gdzie czlowiek zwracal sie do Boga byl oltarz, na kto-
rym spalano ofiary, a ktory otaczali $piewajacy. Tu powstaje
potrzeba muzyki. Dolgczone zostaja réwniez tance o charakterze
religijnym 1°. Zwigzek wiec z kultem piesni i tancéow religijnych
jest dos¢ wyrazny. Poniewaz ta czynnos¢ byla jednym z zajec
prorokéw wczesniejszych, stad wuczeni szkoly skandynawskiej
w ogole powstanie profetyzmu tlumacza na tej platformie.

¢ Por, w tym wzgledzie: A. Bertholet, Kulturgeschichte Israels,
Goéttingen 1919, s, 225,

7 Podobne pytanie stawia H. Junker, Prophet und Seher in Israel,
Trier 1927, s. 20—21.

8 Por. J. Felten, Neutestamentliche Zeitgeschichte, Regensburg 19252,
t. I, s. 440, uw. 3.

® Geschichte Harmonik und Melopoesie, Leipzig 18963, s. 17.

10 Porr W. E. O, Oesterly, The Sacred Dance, Cambridge 1923,
5. 22,
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A. Holdar ! np. wszystkie pojecia okreslajace prorokéw wywodzi
z obrzedéw kultowych. Kult wedlug niego, to zasadnicza czyn-
nos¢ réwniez u prorokéw poganskich. Réwniez i zdanie J. Stein-
manna w tym wzgledzie zdaje sie byé czeSciowo zblizone do tego
zapatrywania. W swej ostatniej ksiagzce na temat profetyzmu
poswieca tak wiele miejsca poezji i piesni religijnej prorokéow 12,

Teksty biblijne wskazujg i na inny dzial pracy prorokéw. Jest
nim gloszenie woli Jahwe, jej wyjasnianie, oraz zwracanie sig
do Boga w imieniu ludzi. Jest to dziat zasadniczy, przypisywany
im od czas6w najdawniejszych. W ksiedze Rodzaju (20, 7) Abraham
nazwany jest prorokiem wlasnie dlatego, ze jego wstawiennictwo
za ludzmi jest skuteczne 3. Skutecznie wstawia sie za ludem
Mojzesz, jak rowniez przemawia do niego w imieniu Bozym.
Samuel (1 Sm 12, 23) zrzekajacy sie wladzy oswiadcza Izraelitom:
»,Jesli o mnie chodzi, niech to bedzie ode mnie dalekim, bym
zgrzeszyl przeciw Jahwe i przestal sie za was modli¢; bede wam
pokazywal droge stuszng i dobrg”. Ale jezeli prorok zwracal sie
do Boga w imieniu ludu, to do ludu odzywal sie w imieniu Boga.
Ten drugi wzglad, tak mocno podkreslany u prorokéw-pisarzy
zaslonil wzglad pierwszy, ktéry u prorokéw weczesniejszych byl
tak charakterystyczny 4. O tym pamietajagc, mozna zrozumieé
powstawanie utworéw poetyckich — pies$ni religijnych w kregu
prorokéw. Prorok odzywat sie do Jahwe w imieniu ludu utozonymi
uprzednio stlowami piesni. W piesniach tych czesto zwracanie sig
do Boga jest przeplatane stlowami kierowanymi do ludzi od Boga.
Np. w Ps. 20 (19), ktory jest modlitwg liturgiczng odmawiana
po odniesionym zwyciestwie, wiersz 1—6 jest prosbg w intencji
krola, zanoszong przez lud. Prosba ta jest wypowiedziana przez
wielu. (L. mn.). Tymczasem w w. 7—9 s3g zdania wyrazone w licz-
bie pojedynczej. Przejscia tego rodzaju, jak zauwaza R. Kittel 15,
sg charakterystyczne dla kultu (por. tez Ps 32 (31), 50 (49), 75 (74)

11 Association of Cult Prophets among the Ancient Semites. Uppsala
1945. Por. tez: R. Hentschke, Die Stellung der vorexilischen Schrift-
propheten zum Kultus, Berlin 1957,

12 L.e prophétisme biblique des origines a Osee, Paris 1959, zwla-
szcza s. 20; 33—45; 50—51; 55—80.

13 Por. J. Kruszynski, Piecioksiaqg Moj2eszowy, Lublin 1937, s. 150—
151.

4 Por. H. Junker, op. cit.,, s. 36—37.

15 Die Psalmen, Leipzig 1914, s. 81.
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3—6, 81 (80) 2—7, 49 (48) 4 a przede wszystkim 2 Sm 23, 1 nn.).
W utworach swych prorocy précz wstawiennictwa za ludem wy-
powiadali wiec wole Bozg 18.

Moc swg i autorytet osiggali prorocy od najwczesniejszych
czasow dzieki szczegdlnym przywilejom, jakimi byli obdarzeni
od Boga. Charakterystyczny jest w tym wzgledzie tekst wspo-
mniany juz poprzednio z 1 Sm 10, 5 nn: ,,Péziniej dotrzesz do
Gabaa... Gdy zajdziesz do miasta, napotkasz grupe prorokéw zste-
pujacych ze wzgoérza... Ciebie tez porwie duch Jahwe i bedziesz
prorokowal... i staniesz sie innym czlowiekiem. Gdy ci sie spelnia
te znaki, czyn, co chcesz, wedlug swego upodobania, gdyz Boég
z tobg bedzie”. Samuel spelnia tu role dyktujgcego. Sam bowiem
ma juz ducha Bozego. Potrzebny jest on jego podopiecznemu —
Saulowi. Po uzyskaniu tego daru — wedtug stéw Samuela — moze
Saul czyni¢ wszystko wedlug swego upodobania, gdyz bedzie
z nim BOg. Szczegdélna to cecha dla nabi’ Jahwe — posiadanie
ducha Bozego. Podobne stwierdzenie zanotowane zostalo w 1 Sm
11, 6. Saul dowiedziawszy sie przykrej nowiny z Jabesz Galaad
zostal objety duchem Bozym. Pod jego wplywem rozdziela pare
woléw i rozsyla miedzy dwanascie pokolen. To samo zauwazamy
we wczesniejsze] historii Izraela (por. Sdz 3, 10; 6, 34; 11, 29;
13, 25; 16, 6. 19; 15, 14). Samson stal sie silny jak lew, z powodu
opanowania go przez ducha Bozego. Samson nazwany zostal jednak
nezir, a nie jak Saul — nabi’. Jest on wszakze nezir ’elohim, a nie
z wol1 rodzicow, ani wlasnej zachcianki. Jahwe go poblogostawil
juz przy narodzeniu (13, 24—25). Chociaz nie mozna postawié¢
znaku réwnosci miedzy nazir a nabi’, to jednak stwierdzié¢ trzeba
istnienie wielu punktéw stycznych, gdy chodzi o duchowe wypo-
sazenie tych ludzi, przeznaczonych do réznych zadan.

Ta szczegolna cecha przywo6dcéw narodowych podkreslona zo-
stala 1 w odniesieniu do Mojzesza. W ksiedze Liczb (27, 17 nn.)
Mojzesz odzywa sie¢ do Boga: ,,Niechaj Jahwe wyznaczy mezia
nad tg gromada, ktory by... szedl przed nimi... azeby zgromadzenie

18 H. Junker rozwazajac to zagadnienie dochodzi do stusznej kon-
kluzji: ... Propheten als Sprecher Gottes im altisraelitischen Kult nicht nur
vereinzelt, und bei ausserordentlichen Gelegenheiten auftraten, sondern diz
gewoénliche und reselmdssige Erscheinung darin bildeten. So haben wir
darum auch die alten Prophetenvereine als eine Art liturgischen Berufs-
stand aufzufassen. Op. cit., 41.
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Boze nie bylo jak owce bez pasterza. Rzekl Bég do Mojzesza:
Wez sobie Jozuego, syna Nuna, meza, na ktérym duch spoczywa
i wtéz swag reke na niego”.. Tego rodzaju przedstawienie Bogu
czlowieka i $wiadectwo Boze o zamieszkujagcym w nim duchu
Bozym sg charakterystyczne dla czasow przedkrélewskich
w Izraelu.

Nalezy z kolei poruszyé¢ jeszcze inny przywilej prorokéw, jakim
jest ekstaza. StwierdziliSmy juz, ze opisy tego zjawiska znajduja
sie nie tylko w ksiegach Samuela, ale i w ksiegach wczesniejszych.
W 1 Sm 19, 18 nn. ekstaza prorokéow zostala opisana w ten sposéb:
,,Gdy ratujacy sie ucieczka Dawid przybyl do Samuela w Rama,
opowiedzial mu wszystko, co mu uczynil Saul. Nastepnie udal sie
z Samuelem do Najot, gdzie zamieszkali. Zawiadomiono o tym
Saula... Saul wyslal wiec postancow, aby przyprowadzili Dawida.
Ci spostrzegli grupe prorokéow, ktorzy prorokowali i Samuela,
ktory byl ich przywodca. Takze postancow opanowal duch Bozy
1 oni prorokowali. Saul bardzo zgniewany, udat sie osobiscie do
Rama... ale opetal go duch Bozy i idac, ciggle prorokowal, az dotart
do Najot kolo Rama. Wtedy zdjal swoje szaty i prorokowat
w obecnosci Samuela i przelezatl tam nagi przez caly dzien i calg
noc”’. Ow stan prorokowania okreslony zostal hebrajskim wyra-
zeniem hitnabbe. Nie jest on niczym innym, jak stanem uniesienia,
ekstazy. O ekstazie u pojedynczych prorokéw w ksiegach Samuela
nie ma wprawdzie wzmianki, nalezy jednak wzig¢ pod uwage
fakt, ze opisane powyze] wydarzenie lgczy sie bezposrednio
z Samuelem. Mozna wigc przypuszcza¢, ze i on byl ogarniety
podobnym nastrojem (por. tez Lb 11, 25. 26).

Jak mozna tlumaczy¢ to zjawisko? R. Kittel twierdzi, ze jest
to cecha 6wczesnej kultury Azji Mniejszej, przejeta pdzniej przez
tragiké6w greckich. Wsp6lne w tym zjawisku u réznych narodow
jest mistyczne przezywanie religii, pelne tajemniczosci zanurzanie
si¢ w Bostwie 17. G. Holscher wywodzi kult ekstatyczny z kultu
czarownikow, ktoérzy przede wszystkim uzewnetrzniali go w mi-
micznych tancach. Sam jednak Holscher przyznaje, ze tego ro-
dzaju wyjasnienie jest niewystarczajgce 8. Podczas gdy u narodéw
poganskich, u ktorych doszukuje sie punktéw stycznych, ekstaza

17 Geschichte des Volkes Israel, Gotha 192783, t. II, s. 149,
18 Die Propheten, Leipzig 1914, s. 23.
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jest niejako zlaniem sie z bostwem, to prorocy Izraela zawsze
odczuwali ré6znosé miedzy sobg a Bogiem. Kwestii tej nie wyjasnia
rOwniez poréwnanie z czarownikami i ich praktykami. Czy jednak
trzeba dopatrywaé sie wplywu porzadku nadprzyrodzonego? Ra-
czej nie. Zjawisko to mozna tlumaczyé calkiem spokojnie entu-
zjazmem religijnym, naturalnym w swych przyczynach *°.

Kiedy przejrzymy teksty ksigg Samuela tyczgce tak prorokéow
pojedynczych jak i grup prorockich, stwierdzi¢ musimy, Ze naj-
wiekszy autorytet posiadal wsréd nich Samuel. Sam zresztg byt
tego swiadom. Podobnie ma sie rzecz z Mojzeszem. W czym tkwi
tego rodzaju poczucie wyzszosci? Ma ono Zrédio w fakcie powo-
tania. Fakt ten zoctal skwapliwie opisany przez hagiograféw
biblijnych, gdy chodzi o prorokéw pdzniejszych {(por. Am 7, 14—15;
Iz 6, 1—13; Jr 1, 4—16; Ez 1, 1—3, 15). Gdy chodzi o prorokéw
wezesniejszych, a wiec i Samuela, opisu takiego nie znajdujemy;
dopatrzy¢ sie go jednak nalezy w skutkach, jakimi byly przemo-
wienia do ludu, autorytatywne zajecie stanowiska w imieniu Boga.
Niektorzy jednak prorocy indywidualni, a zwlaszcza zrzeszenia
prorockie powotane nie zostaty. Sg to wiec prorocy z doboru 20.

II

Wielu autorow uwaza, ze powstanie profetyzmu izraelskiego
w ogoble uwarunkowane zostalo istnieniem podobnych instytucji
u narodow, z jakimi Izraelici stykali sie w czasach poprzedzaja-
cych bezposrednio poczagtki krélestwa.

Niektérzy twierdza, ze ojczyzng tego ruchu jest Mezopotamia.
W archiwach krélewskich w Mari odnaleziono wzmianki o wrozbi-
tach. Pewien jasnowidz (mahhu) bez uciekania sie do techniki
wrozbiarskiej przynosi wypowiedz krélowi Zimri-Lim od Boga
Hodada 2!, Z terenu fenickiego i kananejskiego pochodzg doku-
menty Rasz Szamra. Donoszg one o zjawiskach ekstazy i wy-
roczniach majacych zastosowanie w kulcie. Réwniez stela Zakira,
krola Hamat sSwiadezy o istnieniu jakiej§ formy profetyzmu

19 Por. E. Tobac, Les Prophétes d’Israél, Malines 1932, t. I, s. 22.

20 Por. G. Ricciotti, Il Prophetismo ebraico, W: Atti della settima-
na biblica, Roma 1931, s. 96. R. P. A. Médebielle, Les livres des
Rois. W: La Sainte Bible-Pirot, Paris 1949, t. III, s. 387.

2l Por, A. Neher, Essence du prophétisme, Paris 1955, s. 24—29.



122 KS. JAN LACH

w oficjalnym sanktuarium (w. 8). Wzmianka Wen-Amona w Biblos
(w. 11) wskazuje na korzystanie z tej instytucji przez krolow 22,

Wysuwano twierdzenie, ze Izraelici zetknaé sie musieli z po-
dobnymi zjawiskami w Egipcie. I z tego terenu pochodzi¢ maja
$wiadectwa o prorokach. Za prorockg uwazana jest przez Brae-
steda 22 wypowiedz Ipuwera do krola. Breasted twierdzil, ze pa-
pirus, ktéry te wypowiedz zawiera, pochodzi z czaséw 19 dynastii,
natomiast wedlug J. B. Pritcharda dokument ten powstal juz
w czasach 15 dynastii?4. Niektérzy dopatrujg si¢ réwniez grup
prorockich wystepujacych w $wieto Izydy woko6l kréla Apisa.
Ich ekstaze opisuje Herodot?® i Pliniusz 2. Ten ostatni mowi
jednak o tych zwyczajach jako o pochodzacych z Azji.

Wplyw kultury babilofsko-asyryjskiej jest pod tym wzgledem
malo prawdopodobny. Wprawdzie w dokumentach Kklinowych
uczeni doszukujg sie pewnych podobienstw miedzy podlegajacymi
ekstazie azu (sumeryjskie), mashshububu i baru (akkadyjskie),
tj. widzacymi a prorokami Izraela, réznica jednak jest nadto
wyrazna. Mozna moéwi¢ jedynie o podobienstwach w zewnetrznym
zachowaniu sig 7.

Najwiecej zwolennikéw ma zapatrywanie, wedlug ktoérego pro-
fetyzm izraelski wywodzi sie z religii kananejskiej, a jego po-
wstanie datuje sie na czasy Samuela. Zaistniala po prostu potrzeba
takiego ruchu w narodzie, a jego celem bylo przeciwstawienie sie
takiej samej instytucji u tych narodow =8.

Objawy profetyzmu poganskiego byly rézne. U Sumeroéw znane
byly instytucje zorganizowane, w sklad ktérych wchodzili prorccy

22 Por. H. Gressmann, Altorientalische Texte u. Bilder zum. A. T.,
Berlin-Leipzig 19268, s. 72; J. B. Pritchard, ANET, Princeton 1950, t. I,
s. 25.

23 A History of the Ancient Egyptians, London 1908, s. 168.

24 A. H Gardiner sadzi, zZe w dokumencie tym w ogéle nie chodzi
o proroka; jest mowa jedynie o jakich§ rozruchach, spowodowanych in-
wazjg z dodaniem prosby skierowanej do krola o wstawiennictwo i skla-
danie ofiar bogom. Por. The Admonitions of an Egyptian Sage, Leipzig
1909; Por. tez: ANET, s. 441—444.

25 4Dzie:ie, (thum. na j. polski S. Hammer), Warszawa 19592, t. I, s.
145—146.

% Historia mnaturalis, VIII, 71.

27 Por. B. Meissner, Babylonien und Assyrien, Heidelberg 1925,
t. II, s. 242—281.

3 Por. A. Kuenen, The Prophecy in Israel, an Historical and Cri-
tical Enquiry, London 1877. Za nim poszio wielu uczonych. Przeciwnikow
znalazl tak wsérod katolikow, jak i protestantéow.
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i astrologowie. Wyjasniali oni sny, prorokowali z biegu gwiazd,
dawali porady lekarskie. U Asyryjczykéw i Babilonczykéw tech-
nika wrézbitow i jasnowidzow byla podobna do sumeryjskiej.
Do obserwacji stuzyly rozne wydarzenia z zycia czlowieka: naro-
dziny, choroba, fizjognomia, gesty. Do czynnosci mantycznych
wykorzystywano szczegélne wypadki zachowania sie zwierzat.
Dokonywano takze obserwacji zjawisk atmosferycznych 1 ich
wplywu na czlowieka. Rzucano réwniez losy. Ezechiel wspomina
nawet o terafim babilofiskich (21, 26). W Asyro-Babilonii wroézbita
par excellence nosit miano baru — widzacy. Widzacy spelniali
swe funkcje przewaznie na dworze krélewskim. Ludzie ci odzna-
czali sie szczegbélng pracg nad sobg, wymagano od nich ascezy.
Ludzie ci mieli takze gruntowng wiedze — mogli przeto udziela¢
porad bardzo trafnych. Ceremonial udzielania odpowiedzi byt
niezwykle skompikowany, a cel jasny: chodzilo przeciez o na-
danie wypowiedziom autorytetu boskiego. Pcdobne zachowanie
stwierdzamy réwniez u mantykoéw egipskich. Udzielali oni wy-
powiedzi krotkich, najczesciej w formie potwierdzenia (tak) lub
zaprzeczenia (nie) 2%, Wroézbiarstwo praktykowane bylo i u Ka-
nanejczykow 3.

Powstania izraelskich zrzeszen prorockich nalezy szukaéc
w zwigzku z podobnym zjawiskiem zwlaszcza u Kananejczykow.
W ksiedze I Kréolewskiej (19, 19) czytamy o istnieniu 450 prorokéw
Baala. Wraz z kaplanami tego ,krola bogéw, dawcy débr ziem-
skich i orzezwiajacego deszczu’” wywierali oni niewatpliwie nie-
bezpieczny wplyw na Izraelitéow, cho¢ tempo oddzialywania nie
musialo byé szybkie i bezposrednie. Trzeba jednak pamietac,
ze na terenie Palestyny zylo juz w czasach przedimigracyjnych
wielu potomkéw Izraela. Jak stwierdza W. F. Albright 3!, zostali
oni latwo wchlonieci przez przerastajgcych ich liczbowo przyby-
szow spod niewoli faraonéw. Owi pre-Izraelici — jak ich nazywa
Albright — mogli sie styka¢ od dawna z profetyzmem tubylczym,
a bedac mniejszoscia, na wptyw obcy byli bardzo podatni. Zroénieci
pdzniej z przybyszami z Egiptu, ulatwili oni przejecie zewnstrz-

2% Por. A. Barucgq, Oracle et divination, DBS, fasc. XXXII (1959) 763.

% Por. C. Jakubiec, Geneza profetyzmu izraelskiego, , Ateneum
Kaplanskie”, 49 (1948) 420—421.

3t From the Stone Age to Christianity, Baltimore 19572, s. 279.
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nych form profetyzmu poganskiego ludéw tubylczych. Powstala
zreszta potrzeba tego rodzaju instytucji w Izraelu. Jej cel byl
wyrazny: zmniejszenie zainteresowania tym zjawiskiem u pogan.
Stalo sie tak, jak dzialo sie w poczatkach chrzescijahstwa z nie-
ktorymi Swietami i formami ich obchodzenia: formy zewnetrzne
pozostaly, zmieniono natomiast tres¢, ktora jest istotna. Powstala
wiec w Izraelu instytucja prorokéw. Dobrano do niej odpowiednich
ludzi, zagorzalych wyznawcoéw religii Jahwe. Czas powstania tych
instytucji nalezy umiesci¢é w okresie poprzedzajgcym powstanie
krolestwa. Mozliwe, ze ksiega I Samuela (rozdz. 10 i 19) wspomina
o pierwszej tego rodzaju grupie prorockiej.

Zrzeszenia prorockie, jak stusznie zauwaza R. Kittel 2, odzna-
czaly sie nie tylko wielkim umilowaniem religii; do fanatyzmu
reiigijnego dolgezyl sie tez wzglad polityczny. Chodzilo o obrone
narodu izraelskiego przed zalewem poganstwa. To bowiem réwna-
loby sie z pozbawieniem odrebnosci narodowe]j. Wiasnie zrzeszenia
prorockie spelnialy role te w sposéb jak najbardziej korzystny.
Do nich nawigzali Izraelici w czasach pézZniejszych — okresach
analogicznych do tamtego. Odkrycia nad Morzem Martwym rzu-
cajag wiele $wiatla na zrozumienie roli zrzeszen prorockich 3.
Istnieje uzasadnione zapatrywanie, ze czasy machabejskie nie-
dwuznacznie nawiagzujag do tradycji starozytnego profetyzmu 3%
Czyz Mistrz Sprawiedliwosci nie moze by¢ poréwnany do Samuela,
a czlonkowie zrzeszenia qumranczykow do zrzeszenia prorokow?

Takze i Jozef Flawiusz czyni notatke, ze Izraelici rozrézniali
widzacych i prorokéw 3°. Bylby to wiec nawréot do dawnego pojmo-
wania duchowych przywédcéw narodu. Instytucje widzgcych znane
sg rowniez u esenczykow 3¢. Flawiusz wspomina znéw o znamie-
nitym widzacym Szymonie, ktéry byl przywodcg calej szkoty
prorockiej, mowi tez o wspélczesnym Hillelowi Menachemie.

32 Geschichte des Volkes Israel, t. II, s. 71.

3 Por. J. Schmitt, Les Ecrits du Nouveau Testament et les textes
de Qumran, ,Revue des Sciences Religieuses”, 30 (1956) 55 nn. Pisze on:
L’attraction du prophétisme ancien sur les groupes messianistes et, ..sur
les milieux pietistes du Judaisme palestinien trouve son expression dans
la singuliere tendance d actualiser, jusque dans leurs formes, ’expérience
et le message prophétiques (s. 56—57).

¥ Por. O. Ploger, Priester und Prophet, ,Zeitschrift fiir die Altte-
stamentliche Wissenschaft”, 63 (1951) 157—192.

% Bellum, 2, 159.

3 Por. 1. QpHab 7, 1—5.



POCZATKI PROFETYZMU IZRAELSKIEGO 125

Z ustug jego korzystal Herod %'. Przywddca prorockim by! takze,
wedlug tradycji Gamaliel II, Jochanan, b. Sikkai, R. Akiba, R. Si-
mon i R. Jochai 3. Zjawisko ekstazy prorockiej mialo tez miejsce
w ostatnich latach istnienia $wigtyni 3.

Jesli na temat grup prorockich mozna snu¢ pewne analogie
z profetyzmem poganskim i uzaleznia¢ ich powstanie od istniejg-
cych tego rodzaju instytucji poganskich, to uzaleznienie od nich
prorokéw pojedynczych Izraela napotka¢ musi na trudnosci.
W ksiegach Samuela pojedynczy prorocy nazwani zostali mianem
nabi’. Okreslenie to ma rzekomo pochodzi¢ z terenu pozaizrael-
skiego. Dowodem na to jest przede wszystkim fakt, ze nie zachodzi
ono w formie Qal w literaturze biblijnej. Tymczasem stwierdzamy,
ze istniejg i inne takie pojecia w jezyku hebrajskim, ktére nie
majg podstawowego czasownika. Taki jest np. wyraz dam — krew,
czy kohen — kaplan, ktérego czasownik znany jest jedynie w for-
mie Piel. Nie wydaje sie przeto catkowicie uzasadnione, aby z tego
powodu nalezalo genetycznych podstaw profetyzmu izraelskiego
szuka¢ u innych narodéw*?. Chociazby nawet przyjaé¢ nalezalo

tza fakt, ze termin okresSlajagcy proroka zostal zapozyczony od
akkadyjskiego nabu, czyli asyryjskiego naba, lub arabskiego
naba’a albo sabejskiego nb’ (por. etiopskie nababa), to tresé
pojecia podana przez hagiograféw biblijnych jest bardzo od-
mienna od tej, jakg podaje literatura pozabiblijna. Dostrzegamy
wprawdzie podobienstwo w pewnych funkcjach dawniejszych pro-
rokéw powolanych, z funkcjami prorokéw poganskich. Sg jednak
bardzo wyrazne réznice.

W kulcie braly udzial przewaznie zrzeszenia prorockie. Do-
wodem na to sg wzmianki w Biblii o przebywaniu tych ludzi wokot
sanktuariéw, jakimi sg: Betel (1 Sm 10; 2 Krl 2, 3), Gilgal (1 Sm
19, 18; 2 Krl 4, 38), Swigtynia jerozolimska (2 Krl 23, 2; Jr 26,
11. 16). W obrzedach kultowych uczestniczy! tez przywodca zrze-
szenia — Samuel. Wykonywal czynnosci kaplanskie. Podobng
sytuacje spostrzegamy réwniez wokot sanktuariow Baala, w Biblos

37 Antiquitates 13, 311 nn,

38 Antiquitates 15, 373 n.

% Por. 1 QS 9, 7—11; 1 QLevi; 4 QTestim, 5 nn; por. tez J. T. Milik,
~Revue Biblique”, 62 (1955) 398—406.

4 Por. E. Konig, Das alttestamentliche Prophetentum, s. 6—21.
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itd. # W tym wzgledzie jednak nie bedziemy doszukiwaé sig po-
dobienstw, czy réznic. Obowigzuje bowiem rytual, niezalezny od
poszczegdlnych jednostek prorokow, czy grup prorockich. Wy-
razng natomiast réznice zauwazymy w wykonywaniu roli posred-
nikéw miedzy Bogiem i czlowiekiem. Podczas gdy prorocy po-
ganscy opierali swa ,,rozmowe’” z bostwem na wrozbiarstwie, na
wyrokowanie o woli bozej wptywaly biegi gwiazd, zjawiska wsréd
zwierzat czy ludzi, to u prorokow, izraelskich zawsze respektowane
byly przymioty Jahwe. Cho¢ nawet forma wypowiedzi pokrywa
sie niekiedy z wypowiedziami prorokéw Izraela, to jej tres¢ jest
zgola odmienna. Prorok Natan jest wprawdzie prorokiem na
dworze Dawida, jednak wypowiedzi jego sa raczej niepomyslne,
a nawet zawierajg wyrazne grozby, podczas gdy prorocy poganscy
na dworach kroélewskich starajg sie dogodzi¢ swoim chlebodawcom,
gloszg ich chwale, a nawet boskie poczatki 42.

Ks. C. Jakubiec slusznie zauwaza i inng réznice miedzy na-
bizmem izraelskim i zabobonnymi praktykami wrézbiarskimi
prorokow poganskich. Zwigzane mianowicie z przejawami nabizmu
izraelskiego fakty opisane w Biblii $Swiadcza, ze celem praktyk
prorokow izraelskich bylo ,nie tylko okazanie woli Jahwe, Boga
prawdziwego, ale rowniez i przede wszystkim, danie zglaszajagcym
sie po rade u jasnowidza pouczenia gltebszego, w sensie religijnym...
Sama (zas) porada u jasnowidza stanowila punkt wyjscia dla wy-
gloszenia nie jakiej$ wroézby, ale prawdziwego proroctwa 43.

Wreszcie roznica zasadnicza istnieje w tym, ze prorocy izraelscy
odznaczali si¢ specjalnym powolaniem Bozym. Prorocy poganscy
natomiast mieli charakter wyraznie instytucyjny. Skutkiem tego
szczegblnego charyzmatu odmienne jest zachowanie sie proro-
kéw w czasie inspiracji. Prorok prawdziwy swej inspiracji nie
,2wywoluje”, lecz ,nagle’ zostaje opanowany przez Boga %4,

Na podstawie dotychczasowych wywodéw mnalezy wysunaé
nastepujgce stwierdzenia:

1. W okresie poprzedzajacym powstanie krélestwa i poczatko-

41 por. J. Schildenberger, Prophet, W: Bibeltheologisches Wor-
terbuch (J. Bauer), Graz 1959, s. 633.

42 Por. J. B. Pritchard, ANET, teksty tyczace prorokow.

43 Por. Geneza profetyzmu izraelskiego, s. 429—430.

4“4 Por. H. Recht, Wachres und falsches Prophetentum, ,Biblica”, 32
(1951) 237—262, passim.
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wym stadium jego rozwoju, prorokéw izraelskich nalezy podzielic
na powotanych i prorokéw z doboru. Prorokami z powotania byli
ci, ktérzy posiadali cechy omoéwione poprzednio, a zwlaszcza cha-
ryzmat powotania. Prorokami z doboru sg gtéwnie zrzeszenia pro-
rockie, grupujqce sie przewaznie przy prorokach powotanych.

2. Prorocy z doboru powstali z powodu zaistnienia potrzeby
przeciwdzialania i przeciwstawienia sie niebezpieczenstwu zagra-
zajacemu ze strony podobnych instytucji poganskich. Sg one ekwi-
walentem tychze instytucji. Istnieje wiec — jak z tego wynika —
przyczynowy zwigzek miedzy zjawiskiem profetyzmu poganskie-
go 1 zrzeszen prorockich Izraela. U nich réwniez dopatrzy¢ sie
mozna pewnych funkcji podobnych, jakie zauwazamy u proro-
kow poganskich. Poczgtkow tych instytucji nalezy szukaé¢ w okre-
sie poprzedzajacym powstanie kroélestwa, czyli w w. XI.

3. Prorocy z powolania réznia si¢ przede wszystkim charyzma-
tem powotlania, jak réwniez sposobem pelnienia misji proroczej.
Nie mozna w zadnym wypadku poczatkéw tego rodzaju profe-
tyzmu szuka¢ na réwni z zrzeszeniami prorockimi w czasach
sedziow, gdyz zjawisko to znane bylo o wiele wczesniej, choé¢ po-
szczegbdlne postaci zjawialy sie jedynie sporadycznie. Samuel za-
poczatkowal natomiast serie prorokéw wystepujacych w narodzie
w spos6b nieprzerwany do czas6w ustabilizowania sie judaistycz-
nego organizmu panstwowego po powrocie z niewoli babilonskiej.

LES DEBUTS DU PROPHETISME EN ISRAEL A LA LUMIERE DES LIVRES
DE SAMUEL

L’analyse des noms designant les prophétes et celle de la différence
entre nabi’i et nebi’im en ce qui concerne leurs fonctions, une étude
détaillée des priv.iléges particuliers qui les caractérisaient ainsi que la
comparaison du phénomeéne des prophétes paiens avec celui des prophétes
d’Israél permettent de tirer les conclusions suivantes:

10 A I'époque précédant la création du royaume et au cours de la pre-
miére période de son développement, il y a lieu de distinguer, parmi les
prophétes d’Israél, les prophétes par vocation et les prophétes par choix.
Les premiers c’étaient ceux qui proclamaient et expliquaient la volonté
de Yahweh, qui s’adressaient a Dieu au non des hommes. Comme Dieu
avait pris possession d’eux, ils étaient Son instrument et étaient sujets
a l'extase. La vocation était leur privilége spécial. Par contre les confréries
prophétiques se composaient de prophétes par choix, groupés le plus souvent
autour des prophétes appelés.
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20 Les prophétes par choix devaient leur existence au besoin de créer
un contrepoids aux institutions paiennes du méme genre. Elles en consti-
tuaient un équivalent. Il y avait donc un rapport de cause a effet entre
le prophétisme paien et les confréries de prophétes d’Israél. Certaines de
leurs fonctions semblent étre identiques. Les débuts de linstitution en
question sont & chercher a l’époque ayant précédé linstitution de 1la
royauté (XIe s.).

30 Les prophétes par vocation se distinguaient surtout par le charisme
de I'appel et par la fagcon de remplir leur mission prophétique. Les débuts
de cette espéce de prophétisme ne peuvent dans aucun cas étre recherchés,
a l'égal de ceux des confréries prophétiques, a 1'époque des juges, car le
phénoméne était connu beaucoup plus tét quoique d’abord il n’apparat que
sporadiquement. Ce fut Samuel qui ouvrit la longue file ininterrompue de
prophétes apparaissant au sein du peuple élu jusgu’au temps ouse stabilisa
Torganisme d’Etat judaique apreés le retour de la captivité de Babylone.



