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Przez ,formacj¢” rozumieé tu bedziemy ,,wywieranie trwatych wptywoéw
przez jedna osobeg, grupe, instytucj¢ na osobowo$¢ innego czlowieka w celu
uksztaltowania w nim (zgodnie z odpowiednim modelem) psychicznych struk-
tur poznawczo-oceniajacych z internalizacja systemu przekonan i systemu
warto$ci oraz wyplywajacych z nich umiejetnych dziatan w okre§lonym kie-
runku”!

Tak rozumiane ksztaltowanie dojrzalej osobowosci charakteryzuje wycho-
wanie rodzinne i1 szkolne. Lezy u podstaw duszpasterstwa, ksztatcenia, socja-
lizacji, psychoterapii, dynamiki grupowej, a takze dziatan politycznych.
Swym wplywem obejmuje zaréwno caloksztalt osobowosci czlowieka, jak i
szczegolne sfery psychiki ludzkiej (umystu, sumienia, religijno$ci). Prowadzi
do ,,wytworzenia odpowicdniego stylu zycia”, na ktéry ma takze wplyw
przyjecie okre§lonych rél spolecznych i zawodowych. W zwigzku z tym
méwi sig o formacji kaptanskiej, zakonnej, katechetéw i laikatu?, a takze
formacji ekumenicznej, pastoralnej i liturgicznej.

'Z.Chlewifski, Formacja, EK V, 389. K. Wojtyta (U podstaw odnowy. Stu-
dium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1988%) przez formacj¢ rozumie ,WYypracowanie,
zdobywanie dojrzatosci wtasciwej dla kazdego z powotai w Kosciele” a apostolstwo ,jest
owocem takiej dojrzatosci” (s. 296).

2 Jesli chodzi o t¢ sprawe, to w Encyklopedii Katolickiej w ramach omawiania zagadnie-
nia apostolatu swieckich miejsce specjalne poswigcono formacji apostolskiej wiernych $wiec-
kich (L. Matunowiczdéwna, Apostolat. 1V Apostolat swieckich. D. Formacja
apostolska. EK 1, 806-808).
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W przediozonym opracowaniu uwage Czytelnika kierowaé bedziemy ku
postaci Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego®, a wiec na wywieranie
jego osobistego wplywu w procesie formacji laikatu, jak tez na utworzony
przez niego Ruch ,,Swiatto — Zycie™, a wiec na wywieranie trwalych wply-
woéw w procesie formacji przez grupe.

Na formacj¢ apostolska wiernych Swieckich sktada si¢ przygotowanie
duchowe (DA 4; 29), doktrynalne (DA 29) oraz posiadanie ,,dodatkowych
kwalifikacji moralnych, umystowych i fizycznych” w sytuacji, gdy pos$wig-
caja si¢ oni specjalnym formom apostolstwa, na przyktad dziatalno$ci mi-
syjnej’

Metoda stosowang w formowaniu okazuje si¢ dialog, ktéry umozliwia
nawigzanie kontaktu i wymiane pogladéw z innymi ludzmi (DA 12; 29)°,
wykorzystujac w tym celu $§wiatto wiary:

Poniewaz za§ przygotowanie do apostolstwa nie moze polega¢ na samym wyszko-
leniu teoretycznym, niech §wiecki od poczatku swej formacji zaprawia si¢ — oczywiscie
stopniowo i roztropnie — do patrzenia na wszystko, oceniania i dziatania w $wietle
wiary (DA 29)7

W ramach tego wstgpu warto zwréci¢ uwage na niezbyt ostra réznice
pomiedzy formacja apostolska wiernych $wieckich a formacja pastoralna®,
co odbieram pozytywnie. Wydaje sig, ze zakresy tych dwéch pojeé w znacz-
nej mierze lub tez zupelnie pokrywaja sig, jeSli przywotamy na mySsl okresle-

? Ostatnio ukazat si¢ szczegStowo opracowany jego biogram z zalaczona bibliografia
przedmiotowa i podmiotowa (G. Wil czyns k a, Blachnicki Franciszek Karol, SPTK
VIII, 72-95). Por. takze: M. M arczews ki, Dziedzctwo Stugi Boiego (w dziesiqtq
rocznice Smierci ks. Franciszka Blachnickiego T 27 Il 1987). CT 67(1997), nr 1, s. 161-171.
W tekscie zastosowano skréty na podstawie: Encyklopedia Katolicka. Wykaz skrotow, oprac.
przez J. Warminski, E. Gigilewicz, R. Sawa, wyd. 2 poprawione i rozszerzone, Lublin 1993.

* Swiatto — Zycie Ruch, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. VI: §-Z, Warszawa
1996, s. 261.

Matunowiczéwn a, dz. cyt., kol. 807.

A.Szafradsk i, Dialog. 11. Wewngtrzkoscielny, EK III, 1262-1270.

7 Wojtyta (dz. cyt., s. 305) zwraca w swym komentarzu uwage¢ na to, ze ,jest w tych
stowach streszczona wspélczesna metoda apostolstwa §wieckich (voir, juger, agir) wypraco-
wana zwlaszcza w organizacjach chrzescijariskiej mtodziezy robotniczej (JOC) pod kierunkiem
stawnego ks. J. Cardijn” Jak wiemy, metoda ta znana pod nazwa ,rewizji zycia” zostala z
powodzeniem spozytkowana przez ks. Blachnickiego w Ruchu JSwiatto — Zycie” (Metoda
»oazy rekolekcyjnej” i , ewangelicznej rewizji iycia” w wychowaniu lektoréw, w: Teczka
pomocy dla duszpasterstwa ministrantéw, nr 6).

% Przez formacje¢ pastoralna nalezy rozumieé ,dziatania zmierzajace do uksztattowania
postawy uzdalniajacej duchownych i §wieckich do petnienia okreslonych zadan duszpasterskich
i apostolskich” (R. K ami i s k i, Formacja pastoralna, EK V, 391-392),
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nie apostolatu, jakie zostalo zawarte w Dekrecie o apostolstwie §wieckich
Apostolicam actuositatem:

Kosciét powstat do zycia w tym celu, by szerzac krélestwo Chrystusowe po catej
ziemi ku chwale Ojca, uczynié wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i
by przez nich skierowaé caly §wiat rzeczywiscie do Chrystusa. Wszelka dziatalnosc
Ciala Mistycznego zmierzajaca do tego celu nazywa si¢ apostolstwem, ktére Kogci6t
sprawuje poprzez wszystkie swoje cztonki, jednak na réine sposoby; powotanie bowiem

chrzescijafiskie jest z natury swojej réwniez powolaniem do apostolstwa (art. 2; por.
KK 31; 33).

Przedstawiony temat pragniemy opracowaé w pigciu punktach: Najpierw
zwrécimy uwage na zasadnicze ustalenia wypracowane przez posoborowa
eklezjologie pastoralna, ktére na tym gruncie sa tak oczywiste, ze az banalne,
to jednak w zyciu KoSciola nie zawsze konsekwentnie realizowane. Nie
spos6b zreszta oddzieli¢ w formacji laikatu przez Stuge Bozego, i nie tylko
laikatu, ksztalcenia doktrynalnego (1).

Nastepnie zwrécimy uwage na miejsce liturgii w procesie formacji laika-
tu (2). Tak jedno, jak i drugie wzajemnie si¢ w zyciu ks. Blachnickiego
przenikaly, a poprzez niego w Zyciu oséb, na ktére mial wptyw, wienczac,
a zarazem wywodzac ze stuzby Bozej, ktéra stawala si¢ niejako ,,miejscem”
dopelnienia, zrozumienia tego, czego nie mozna bylo przyja¢ umystem.

Nastgpnie zwrécimy uwage na znaczenie zasad formacji duchowej, ktére
sprowadza si¢ ostatecznie do pytania o istotg SwigtoSci 1 sposobu docho-
dzenia do niej (3).

Na tych trzech kolumnach wspierala si¢ préba tworzenia integralnej, doj-
rzalej i odpowiedzialnej osoby ludzkiej na poszczegélnych etapach jej zycia
(4), a takze zaangazowania spolecznego i politycznego, ktére bylo niczym
innym, jak tylko wypelnianiem postannictwa ewangelizacji (5).

I. KOSCIO: WSPOLNOTA CHARYZMATOW I SLUZB

Charakterystyczng cechg eklezjologii ks. Blachnickiego 1 wynikajacego zen

dziatania duszpasterskiego bylo ujecie KoSciota-ludu Bozego jako wspdl-

noty’, ktére uznat za ,synteze soborowej eklezjologii”'®

°B.Biela, Kosciot — wspélnota. Wspélnota jako zasada urzeczywistniania sie Kos-
ciota w ujeciu ks. Francistka Blachnickiego (1921-1987), Katowice 1993,

"WE. Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, cz. 11: Eklezjologiczna dedukcja
teologii pastoralnej, Lublin 1971, s. 178-205.
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Kosciél w tym ujeciu jawi si¢ jako ,,sakrament wspélnoty””, a wiec

rzeczywisto$¢, w ktdrej powstaje i aktualizuje si¢ prawdziwa wspdlnota ludzi
z Bogiem i pomigdzy soba w Chrystusie i w Duchu Swietym. Ona tez jest
podstawa zaistnienia KoSciola jako sakramentu jednosci i zbawienia.

Nie wolno przy tym zapomnieé, ze Kosciét jest tylko sakramentem, a
wiec nie jest spoteczno$cia doskonatla, a taska Boza i dary odkupienia nie sa
w jego wladaniu na sposéb rzeczy czy tez Zrédlem ,,chwalenia si¢” lub tytu-
lem ,,do siggania po przywileje spoleczne” Jest to wigc ,,Kosciét grzeszni-
kéw” i ,Kosciél ubogich”!? z utesknieniem wyczekujacy wraz z calym
stworzeniem ,,przybrania za synéw — odkupienia naszego ciata” (Rz 8, 23).

Kos$ciét ten jest wigc najpierw wspélnota wierzacych, ktéra tworzy tacz-
no$¢ z Bogiem: ,,cztowiek o tyle wchodzi w jednos$¢ spoleczna z innymi
ludZmi, o ile jednoczy si¢ w Chrystusie i Duchu Swietym z Ojcem”; jest
dlatego wspdlnota ludzi, ze ,,jest tajemnica zjednoczenia cztowieka z Bo-
giem” (por. DM 2). Podstawowa rzeczywistos$cia takiego Kosciola okazuje
si¢ wiara, dzigki ktérej powstaje nasza taczno$¢ z Bogiem objawiajacym
siebie, istotg swego zycia i wzywajacym, a takze uzdalniajacym do uczest-
nictwa w tym zyciu przez $mieré Syna i zestanie Ducha Swietego.

Wspélnota z Ojcem przez Chrystusa w Duchu Swietym przeradza sig we
wspélnote braterska i jako taka objawia sie w §wiecie'?, bo takie byto od
poczatku zamierzenie Boga: nie stworzyl bowiem czlowieka samotnym, gdyz
,,0d poczatku «mezczyzne i niewiaste stworzyt ich» (Rdz 1, 27); a zespolenie
ich stanowi pierwsza form¢ wspélnoty oséb” (KDK 12, 3).

Taka wizja KosSciota w przekonaniu ks. Blachnickiego ,,musi prowadzié
konsekwentnie do ponownego odkrycia teologii KoSciota lokalnego 1 pozna-

nia Ko$ciota w znaku konkretnej wspélnoty eucharystycznej”'*

"' Tamze, s. 193-204. , Dokumenty soborowe nie wiaza wprawdzie wprost pojecia sakra-
mentu z pojeciem wspélnoty, uzywaja jednak terminéw réwnoznacznych. Takim terminem jest
pojecie jednosci wzglednie zjednoczenia” (s. 194).

12 Tamze, s. 203.

'3 Tamze, s. 205, 228-255. Por. KK 2; 7; 18; 23; 26; 28; 32; 41; DK 8; 9; KDK 22; 32;
61. W kilkanascie lat p6Zniej, tworzac zrgby polskiej teologii wyzwolenia, powie, zc ,,wolnos¢
w swej najglebszej istocie polega na wejsciu w relacje dziecigctwa, synostwa [...]. Tylko
wtedy, gdy ludzie odnajda swoja godno$¢ dziecka Bozego, gdy wejda w relacj¢ synowska do
Boga jako Ojca, mozna my§$leé o zrealizowaniu powszechnego, migdzyludzkiego braterstwa”
(Cztery rozwazania o wyzwoleniu, w: t e n z e, Prawda — Krzvi — Wyzwolenie. K polskiej
teologii wyzwolenia, Carlsberg 1985, s. 56 n.).

14 Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, s. 237. Zob. KK 41; KL 26; 42; KK 11,
14; 21; 23; 26 (!); 28.
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Kosciét-lud Bozy jest podmiotem, a wigc wspdlnota oséb §wiadomych
swej wspotodpowiedzialnoéci za swéj rozwéj, definitywnie zrywajaca z jed-
nostronna, klerykalna jego wizja, ktéry byt dotychczas aktywny ,wylacznie
w swoich «pasterzach», kierujacych bierna owczarnia”'’

Podkreslenie tej ,,apostolskiej sukcesji catego Kosciota”, w ktérym posia-
dajacy i sprawujacy szczeg6lny urzad/postuge diakona, prezbitera lub biskupa
nie sa przeciwstawiani ludowi Bozemu, ale swym szczegélnym udzialem w
sukcesji apostolskiej catego KoSciota potwierdzajacy wspélna catemu ludowi
diakoni¢ 1 wspdlne kaptanstwo, stalo si¢ mozliwe dzigki tajemnicy zestania
Ducha Swietego, ktéry zstapit na wszystkich zebranych (Dz 1, 14; 2, 4).

Te prawde wyraznie podkre§la Dekret o apostolstwie Swieckich: istnieje
jedna misja i jeden apostolat, w ktérym uczestniczy caty lud. Istnieje rézno-
rodno$¢ postugiwania, ale jedno§¢ postannictwa uzyskana na mocy chrztu
§wigtego (DA 2-3; KK 32; DK 2).

Wyrazem tego uczestnictwa jest kaplaristwo wspélne!®, ktére odniesione
jest do zycia liturgicznego i zycia chrzescijarfiskiego: ,,Swieta i organicznie
uksztaltowana natura spolecznoS$ci kaptariskiej aktualizuje si¢ przez sakra-
menty 1 przez cnoty” (KK 11).

Sakramenty w soborowej nauce sg przedstawione ,,nte tylko jako «Zrédto
laski», ale jako Zrédio zobowigzania i zwigzkéw z KoSciotem” Ich zadaniem
jest ,,aktualizowanie postawy, w ktérej wyraza si¢ kaplanstwo wspélne. A
wigc postawy osobowego zaangazowania si¢ w sprawy Boze, postawy odda-
nia siebie Bogu i Jego sprawom”!’, co tak wymownie zostalo podkre$lone
w 11 artykule Konstytucji dogmatycznej o Kosciele.

Ksiadz Blachnicki przedstawia jeszcze inny sposéb rozumienia roli i zna-
czenia sakramentéw, a mianowicie podkresla ich wymiar eklezjalny, wspdl-
notowy, gdy zycie sakramentalne

przez wszczepienie w Chrystusa, przez §wiadome wejécie w Jego intencje i postawy
nabiera [...] wymiaréw kaptariskich i powszechnych: Cztowiek wierzacy staje z Chrystusem
z cala swoja egzystencja przed Ojcem w zespoleniu z catym Ko$ciolem i jego troskg o

IS5 Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, s. 258.

16 Ks. Blachnicki wyraznie podkresla, ze ,,dokumenty soborowe mdwia nie tyle o kaptan-
stwie powszechnym wiernych w odrdznieniu od specjalnego kaptaristwa hierarchicznego, ile
o kaptaristwie wspdlnym (sacerdotium commune), obejmujacym §wieckich i kaptanéw” (tamze,
s. 260).

'7 Tamze. s. 263.
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wykonanie planu Ojca, o doprowadzenie wszystkich ludzi do upragnionej przez Chrystusa
18

jednosci: «Aby wszyscy byli jedno ...»

Zanotowane dotychczas uwagi na temat Kosciota jako wspélnoty charyz-
matéw 1 wynikajacych zen stuzb zwracaja nasza uwage na to, ze Kosciél
wedlug dokumentéw Vaticanum II to wspdlnota dziatajaca, w ktérej ,.kazdy
ma swoje okreSlone zadanie do spelnienia w shuzbie catoéci” Tym zas$, ktory
»jednoczy we wspdlnocie i w postudze”, a takze ,juposaza w rozmaite dary
hierarchiczne i charyzmatyczne, i przy ich pomocy nim kieruje oraz owocami
swoimi go przyozdabia (por. Ef 4, 11-12; 1 Kor 12, 4; Ga 5, 22)” (KK 4),
jest Duch Swiety.

Tym samym zostala na nowo przypomniana nauka o charyzmatach, ktora
rozwinigto w art. 12 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, a zadaniem prez-
biteréw, bo to im przynalezy wiadza kierowania'®, jak to podkresla Dekret
o postudze i Zyciu kaptanow, jest umiejetne odkrywanie réznorodnych charyz-
matéw Swieckich, ich uznanie i troskliwe popieranie (por. art. 9).

Ponowne odkrycie nauki o charyzmatach i podkre$lenie wspélnego kaptari-
stwa wiernych wymownie rzutuje na ,,soborowe ujgcie natury i roli urzedu
hierarchicznego w Kos$ciele” Jeszcze wymowniej dochodzi do glosu prawda
o ,jednosci postannictwa calego Kosciota w Duchu Swietym, w skierowaniu
ku wspélnocie i podporzadkowaniu jej jako stuzby”?°

To skierowanie wspélnoty ku stuzbie swe sakramentalne potwierdzenie,
a jednoczes$nie postanie zyskuje w sprawowaniu Swigtej liturgii: ,,By za$
sprawowanie Eucharystii bylo prawdziwe i pelne, musi prowadzi€ zaréwno
do réznych dziet milosci 1 wzajemnej pomocy, jak i do akcji misyjnej, a
takze do réznych form §wiadectwa chrzescijanskiego” (DK 6)2!

'* Tamze, s. 264. Zwr6cenie uwagi na te dwa wymiary Zycia sakramentalnego ma znacze-
nie w ksztattowaniu apostolskiej postawy os6b zaangazowanych w Ruchu ,Swiatto — Zycie”

19 Kazda wspélnota parafialna [...] wymaga dla uznania jej jako wspélnoty przez hierar-
chi¢ oraz do swego duchowego przewodnictwa przynajmniej jednego ordynowanego prezbitera
[...]. Nie pomogga tu ani asystenci pastoralni, ani pomocnicy komunijni, ani diakoni, ani siostry
zakonne. To prawda, ze nie mozna z jednej strony postugi kaptariskiej redukowaé¢ do sfery
kultu, a takze sprawowania Eucharystii, z drugiej jednak strony to sprawowanie Eucharystii
jest jednak ukoronowaniem i szczytem duchowego przewodnictwa, bez kt6rego nie tylko
funkcja kierowania, lecz takze i eucharystyczne §wigcenie traci swe znaczenie” (F. K 1 o s-
termann, Die pastoralen Dienste heute. Priester und Laien im pastoralen Dienst,
Linz—Wien—Passau 1980, s. 232, 235).

2 Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, s. 267. Por. J. M. R. Tillard,
Kosciét w stuzbie Ojca i ludzi, NOK 49-53.

2l [...] w tym ogélnym obrazie, gdzie dominuje communio jako wigZz wlasciwa Ludowi
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Z tym laczy sie — jak to wyraznie podkresla ks. Blachnicki — ,,przywréce-
nie stalej funkcji diakona w hierarchii koScielnych urzedow”??

II. LITURGIA W PROCESIE FORMACIJI LAIKATU

Jak Kosciél jest wspdlnota charyzmatéw i stuzb, tak tez liturgia moze i
powinna byé rozpatrywana ,,w §wietle tajemnicy Chrystusa Stugi”?* Postu-
lat ten nie dziwi, jeSli zwazy si¢ na podkre§lanie w teologii ,diakonijne;
struktury Kos$ciota”?*, na coraz czeséciej podnoszona potrzebg¢ wprowadzenia
,diakonalnego momentu w pole §wiadomosci teologicznej”, zwrécenie uwagi
na ,,diakonie jako istotng czesé te:ologii”25

W rozumieniu ks. Blachnickiego ,,pomigedzy istota KoSciola a istota litur-
gii zachodzi $cista, wewnetrzna wspétzaleznos$¢”, ktéra wyraza sig stwierdze-
niem, ze ,,spos6b pojmowania istoty i znaczenia liturgii dla zycia Kos$ciota
jest w kazdej epoce SciSle zalezny od panujacej koncepcji KoSciola. Albo tez
odwrotnie: sposéb pojmowania liturgii rzutuje na koncepcje Kosciota”?®

Ta wspoélzaleznos¢ jest tak wielka, ze w Swietle Soboru Watykarnskiego II
liturgia jest znakiem, ktéry objawia i urzeczywistnia Kosciét: ,Liturgia w
ujeciu Soboru jest sakramentem Kos$ciola, podobnie jak Ko$ciét jest sakra-
mentem Boga”?’

Bozemu, latwo odnaleZé miejsce dla hierarchicznej diakonia [...]. Nie znaczy to, ze Sobdr
przeocza zwierzchniczy charakter wtadzy w Kosciele — bez tego bowiem nie bylaby wiadza.
Samo jednakze zwierzchnictwo potrzebne jest, aby stuzyé” (W o j t y I a, dz. cyt,, s. 131).

22 Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, s. 271.

BE Blachnicki, Liturgia w Swietle tajemnicy Chrystusa Stugi, w: t e n z e,
Jaka odnowa liturgii?, red. 1. Kucharska, Lublin 1996, s. 25-34.

2% A.Skowron ek, Marginalia na temat diakonijnej struktury Kosciota, w: t e n-
z e, Teologiczne zblitenia: weztowe problemy Vaticanum Il w aspekcie ekumenicznym, War-
szawa 1993, s. 159-170.

2 H, W a g ner, Diakonie als Wesensbestandteil der Theologie, w: Dienende Kirche,
hrsg. U. von Briick, Berlin 1967, s. 19-50. Istnieje na ten temat bogata literatura, a takze
préba wypracowania nowej dyscypliny pod nazwa diakonika: M. M ar c z e w s k i, Diako-
nika, ,Teologia i Ambona”, 9(1994), s. 21-28.

26 Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, s. 282.

27 Tamze, s. 284. Por. KL 2; 26; 41.
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Skoro tak olbrzymie znaczenie przypisuje sie liturgii w zyciu KoSciota,
nie dziwi zatem liturgiczna koncentracja formacji laikatu, ktéra w Ruchu
Swiatlo — Zycie zyskala miano jednego z dziesieciu ,,«wielkich charyzma-
téw» Ruchu’:

Wspélnoty Ruchu przyczyniaja si¢ do budowania zywego Kosciola w parafiach przez
ksztaltowanie zywych zgromadzen liturgicznych w oparciu o wiernos¢ wobec stowa
Bozego i poprawnie odczytane znaki ]iturgiczneZR

Wilasnie w znaku zgromadzenia liturgicznego, gdzie ,,czynnosci liturgicz-
ne naleza do calego ciala Ko§ciola, uwidaczniaja je 1 na nie oddziatuja”
(KL 26), wyraza si¢ natura Kosciota. Oznacza to, ze ,,zgromadzenie liturgicz-
ne jest ta czynnoS$cia Kosciola, ktére go uwidacznia, objawia i réwnocze$nie
buduje, «sprawia»"?’

Zgromadzenie liturgiczne rozumiane jest tu jako wspélnota ludu Bozego,
jako podmiot liturgii (por. KL 1-2) czynnie ja wspétksztattujacy, jako mo-
dlitwa zgromadzonego ludu w laczno$ci 1 pod przewodnictwem prezbitera lub
biskupa, co pozwala na zachowanie okre§lonej uprzednio struktury KoSciola,
Kosciola rozumianego jako wspdlnota charyzmatéw 1 wynikajacych zen
stuzb.

Dlatego tak wazny okazal si¢ wéwczas, 1 pozostaje nadal, postulat Kon-
stytucji o liturgii swigtej pelnego, czynnego i §wiadomego udzialu wszyst-
kich wiernych (por. art. 14). Do takiego udzialu w celebracji sluzby Boze;j
wychowywani byli cztonkowie Ruchu ~Swiatlo — Zycie” Oczywiste bowiem
byto dla ks. Blachnickiego, ze wtasnie liturgia jest ,,pierwszym 1 niezasta-
pionym Zrédlem, z ktérego wierni czerpia ducha prawdziwie chrzescijan-
skiego™®’, a takze to, ze trzeba zwiazaé ja z zyciem.

Znakomicie odpowiadala temu wymowa znaku Ruchu, a mianowicie
skrzyzowane greckie wyrazy FOS-ZOE (Swiatto — Zycie). W 1979 r. w homilii
skierowanej do IV kursu Oazy Rekolekcyjnej Diakonii Wyzwolenia 1 na za-
koriczenie Kursu Oazowego dla Animatoréw Liturgii méwil migdzy innymi:

Swiattem w tym wypadku jest dla nas cala liturgia, ktéra sktada si¢ ze stéw Bozych
i ze znakéw. Zaréwno stowa, jak i znaki, symbole, sa §wiattem, bo one nam przekazuja

2 FE Blachnicki, List z Boliwii, w: t e n z e, Charyzmat i wiernos¢, Carlsberg
1985, s. 72.

¥ Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, s. 303.

®F Blachnicki, Liturgia rozumna, w: tenze, Jaka odnowa liturgii?,
s. 35-39.
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pewne tresci. Te znaki, zar6wno stowne, jak i symboliczne, domagaja si¢ tego, aby stac
si¢ naszym zyciem, aby ksztaltowaé nasze zycie, zebysmy je wcielali w zycie. I to jest
ideal zycia chrzescijariskiego, do ktérego powinni§my zmierzaé’!

Ideal wcielenia czy tez wcielania liturgii w zycie winien w jego przeko-
naniu znalezé¢ swéj wyraz w stuzbie na rzecz potrzebujacych braci. Postulo-
wal, by siebie kontrolowaé, ,,czy Eucharystia jest dla nas ciaglym Zrédiem
inspirujacym nasza gotowo$¢, nasza postawe stuzby wobec braci, gdziekol-
wiek sie znajdujemy”3?

Jednym z wymownych sposobdw wyrazenia owej gotowosci stuzby na
rzecz potrzebujacych braci byto wlaczenie si¢ do Krucjaty Wyzwolenia Czlo-
wieka zwigzane z przyjeciem zobowigzania zachowania catkowitej abstynencji
od alkoholu®® lub tez zobowiazanie do catkowitej abstynencji przez czton-
kéw Ruchu ,,Swiatlo - Zycie”

Na koniec tej czeSci refleksji nad rola liturgii w procesie formacji laikatu
nalezy powréci¢ do zaznaczonej na wstepie diakonijnej koncentracji liturgii,
a mianowicie do rozpatrzenia ,liturgii w §wietle tajemnicy Chrystusa Stugi”

Inspiracje do tego ujgcia przejal Stuga Bozy z dokumentéw Soboru Wa-
tykanskiego II:

Obraz Kosciota Soboru Watykarskiego II jest inspirowany szczegdlnie przez tajemnice
Chrztu Pana w Jordanie. Mdéwi si¢ nawet dzisiaj w eklezjologii, ze Kosciét jest
przediuzeniem tajemnicy namaszczenia Chrystusa Duchem Swietym. Chrystus objawia sig
po chrzcie w Jordanie jako Pomazaniec, jako napelniony Duchem Swietym dla postugi,
dla postuszenstwa wobec planu Boga, swego Ojca i ten sam Chrystus «chrzci ogniem i
Duchem» - jak méwi Ewangelia (Mt 3, 11) i przelewa Ducha Swigtego na cztonkéw
Kosciota i tym samym wiacza ich w swoja droge stuzby, postuszeristwa wobec Ojca*

SME.Blachnicki, Liturgia: irédto, szczyt i stuzba, w: Jaka odnowa liturgii?,
s. 40.

32 Tamze, s. 43.

33 Ks. Blachnicki byt bowiem stusznie przekonany, ze ,nowoczesnego alkoholizmu nie
da sie pokonaé bez abstynencji. Albowiem bez abstynencji nie mozna zabezpieczy¢ miodego
pokolenia przed przedwczesnym zetknigciem si¢ z alkoholem i wpadni¢ciem w natég” (Nasz
program, ,Niepokalana zwyci¢za” 3(1959), nr 2, s. 3 - dalej cyt.: NZ). Dlatego tez, prze-
ciwstawiajac si¢ lansowanej przez panstwo zgubnej ,kulturze picia”, lansowat stara zasade
katolickich dziataczy na polu trzeZwosci narodu: ,,Przez dobrowolna abstynencje wielu, do
umiarkowania wszystkich” (M. M arcze w s ki, Jedyny ratunek. ldea catkowitej absrty-
nencji ks. Franciszka Blachnickiego, ,Trzezwymi badicie ”, 4(1992), nr 1-2, s. 16 n.).

M Liturgia w swietle tajemnicy Chrystusa Stugi, s. 26.
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Fakt ten sprawia, ze caly Kosciét-lud Bozy jest dzieki temu wilaczeniu
wezwany do stluzby na rzecz zbawienia §wiata, a liturgia sprawowana w (€]
wspélnocie nie jest niczym innym jak tylko ,nieustannym uobecnianiem i
stawianiem w obliczu KoSciota w kazdym czasie, w kazdym miejscu stuzby
albo postugi Jezusa Chrystusa”®®, a wigc ustawicznym przypomnieniem,
aktualizowaniem 1 wezwaniem do tej stluzby czy tez jej nasladowaniem:
skoro nasz Pan przeszed! przez cale zycie w postawie stugi, w poshuszen-
stwie, przeto liturgia winna sta¢ si¢ szkola formacji laikatu do sluzby na
rzecz zbawienia §wiata.

W tym miejscu zatem wypada zapytaé, co znaczy czy tez, jakie tresci
zawiera w sobie to stwierdzenie ,,shuzba na rzecz zbawienia §wiata” Niewat-
pliwie zostalo to w jaki§ bardzo ogdlny sposéb wyjasnione w Dekrecie o
apostolstwie Swieckich, a mianowicie utozsamione z racja, celem powstania
Kos$ciota, z apostolstwem ludu Bozego: ,,KoSciét powstal do zycia w tym
celu, by szerzac krélestwo Chrystusowe po calej ziemi ku chwale Ojca,
uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia 1 by skierowaé
caly $§wiat rzeczywiscie do Chrystusa” (art. 2).

Zbawienie czy tez stluzba na rzecz zbawienia Swiata jest wigc niczym
innym jak realizacja tajemnicy nowego stworzenia, ktére zapoczatkowatl
Chrystus, jest uczestnictwem, wlaczeniem si¢ w tajemniczy plan Ojca, ,,aby
wszystko na nowo zjednoczyé w Chrystusie jako Glowie” (Ef 1, 10)

III. DUCHOWOSC LAIKATU

Ksiadz Blachnicki zdawatl sobie sprawe z jednostronnych tendenc)i, jakie
daja zna¢ o sobie w dziedzinie duchowoS$ci laikatu:

Czesto mozna sltysze¢ entuzjastyczne wypowiedzi o «nowoczesnych §wigtych» lub
«nowym typie §wigtosSci». Akcentuje si¢ w nich przesadnie pewne zewnetrzne i drugo-

35 Tamze, s. 27.

3% Cz.B artnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, w: Teologiczne rozumie-
nie zbawienia, red. Cz. S. Bartnik, Lublin 1979, s. 31 n.; por. takze przedstawiong w tymze
tomie pracg L. Madeja pt. Rozumienie zbawienia w dokumentach Soboru Watvkariskiego Il
(s. 131-168).



POSOBOROWY APOSTOL FORMACII LAIKATU 63

rzedne szczegéty, pomijajac istote §wigtosci, ktéra wcale nie moze ulec zmianie w sto-
sunku do $wigtosci «starej»>’

Chodzilo mu giéwnie o przezwyciezenie pokusy ,pdjscia za moda i no-
woscia”, a skierowanie si¢ ,,do samej istoty chrzescijaniskiej §wietosci i asce-
zy, by potem méc zrewidowaé i odrzucié nie odpowiadajace jej i dzisiejszym
warunkom elementy nieistotne przekazywane przez tradycyjna asceze, wy-
pracowana gléwnie w Srodowiskach zakonnych”, bo ,nasza epoka stawia
specjalne wymagania takze ideatowi ascezy chrzescijafiskiej, zwlaszcza temu,
ktéry ma by¢é realizowany w §wiecie”3®

Zwraca zatem uwage na dwie zasadnicze sprawy dyskutowane i podej-
mowane przez teologéw duchowosci, zajmujacych si¢ szczegSlnie duchowo-
Scig Swieckich, a mianowicie stosunku chrzescijanina do $wiata lub tzw.
rzeczywistoSci ziemskich oraz stosunkiem inkarnacjonizmu do eschatolo-
gizmu.

Ksiadz Blachnicki uwaza, ze duchowo$é laikatu ujmuje si¢ ,,w sposéb
schematyczny 1 bardzo uproszczony” Nie mozna i1 nie nalezy ascezy laikatu
traktowaé i1 rozwijaé w ramach dwu wykluczajacych si¢ postaw, widzac w
Swiecie, a wigec i w zaangazowaniu si¢ na rzecz przeksztalcania Swiata, Zré-
dlo niebezpieczefistw dla zbawienia czy tez traktowaé Swiat 1 jego prze-
ksztatcanie jako zadanie i pole dzialania.

Tym wykluczajacym si¢ tendencjom, a wigc tym samym skrajnym, prze-
ciwstawia swéj punkt widzenia, ktéry charakteryzuje si¢ niezwykle jasnym
i pryncypialnym ujeciem: ,,méwiac o ascezie laikatu, trzeba przede wszyst-
kim mieé na uwadze religijno$¢ ludzi stojacych w §wiecie, czyli ich stosunek
bezposredni do Boga. Asceza laikatu musi gtéwnie zachowaé charakter nauki
o drogach wiodacych do zjednoczenia z Bogiem w warunkach zwyczajnego
zycia «w §wiecie»”

Z tego tez punktu widzenia ascezy laikatu nie nalezy ujmowa¢ w ramach
tych dwu wykluczajacych sie tendencji (,,jako ascezy zaangazowania si¢, W
przeciwienistwie do ascezy «ucieczki od §wiata»”), a raczej w ramach czujno-
§ci, by zachowaé potrzebny i konieczny dystans wobec débr doczesnych,
wyrzeczenie i umartwienie, bo przeciez ,$§wiat” moze by¢ przeszkoda w

F.Blachnicki, Zproblematyki duchowosci laikatu, HD 34(1965), s. 162-169.

3% Tamze, s. 163. Stluga Bozy zwraca tu uwage na ,,specjalne wezwanie Boze”, czyli wole
Boza odnoszaca si¢ do konkretnej sytuacji i do okreslonego momentu historii, korzystajac z
biblijnego terminu kairos (por. Mt 16, 4).

39 Tamze, s. 164.
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naszym zjednoczeniu z Bogiem4°, »réznica pomigdzy laikatem a stanem

zakonnym dotyczy tylko zewnetrznych warunkéw zyciowych, a nie obejmuje
wewngtrznej postawy wobec ziemskich wartosci”?!

Podkreslit zatem warto$¢ ascetycznego dosSwiadczenia Ko$ciola, a zarazem
zwrdcit uwage na konieczno$é ,,wychowania do zrozumienia potrzeby i ko-
nieczno$ci odrywania si¢ od doébr tego Swiata”

W obliczu zagrazajacej wspéiczesnemu cztowiekowi postawy konsumpcyj-
nej zaproponowat za A. Biilhmem®*? potrzebe ,ascezy cywilizacyjnej” Jest
to bliskie nauczaniu papieza, ktéry konsekwentnie zwraca uwage na przy-
kazanie mitos$ci, ,,poprzez ktére cztowiek odnajduje siebie jako osoba i jako
uczestnik wspélnoty”43 Jest to takze bliskie zatozeniom Ruchu ,Swiatlo —
Zycie” i jego ideatowi wychowawczemu, ktéry w formule ,,posiadania siebie
w dawaniu siebie” wyraza ,,sposéb istnienia osobowego’ i1 stanowi ,,doktadng
antyteze modelu cztowieka konsumpcyjnego”*

Druga para przeciwstawnych pojeé, ktére pojawiajag si¢ w dyskusjach nad
duchowosScig ludzi §wieckich, to eschatologizm 1 inkarnacjonizm. Eschatolo-
gizm ,,podkre$la bezwzgledna transcendencje krélestwa Bozego [...] oraz brak
jakiejkolwiek ciagloSci migdzy krélestwem Bozym a doczesnymi wysitkami
1 osiagnigeciami historii ludzkiej”, inkarnacjonizm z kolei ja przyjmuje, ,,wy-
kazuje entuzjazm dla postgpu cywilizacyjnego 1 gloryfikuje twércze angazo-
wanie si¢ na rzecz tego postgpu”*®®

W kontek$cie tych dwu pojeé ascez¢ Swieckich przedstawia si¢ ,,)ako
zdazanie do Boga poprzez §wiat”, a doskonalenie S§wiata ,,jako giéwna po-
winno$¢ katolikéw zyjacych w Swiecie”

Stuga Bozy w tendencji inkarnacjonistycznej zauwaza ,,wiele elementéw
shusznych”, ale zwraca tez uwage na ,,wiele uproszczen, teologicznych niesci-
stoSci 1 jednostronnosci”, co podkresla poprzez zdecydowane oddzielenie tego
terminu od tajemnicy wcielenia 1 odkupienia:

40 WyraZnie méwi o tym Chrystus (Mt 18, 8) i apostotowie (1 J 2, 15-17; Jk 4, 4-5).

41 Z problemartyki duchowosci laikatu, s. 164,

2 Das Weltverhdiltnis des Christen im Dienen, GuL 35(1962), s. 195-196 (cyt. za:
Blachnicki, Zproblematyki duchowosci laikatu, s. 165).

“Por:Jan Pawetl II, Homilia Ojca Swigtego podczas Mszy sw. na Agrvkoli
[’Warszawa 9 VI 1991], w: Bogu dzigkujcie, ducha nie gascie. Czwarta pielgrzymka Ojca
Swigtego Jana Pawta Il do Ojczyzny, 1-9 czerwca 1991 r., Warszawa 1991, s. 330 n.

““F Blachnicki, Ruch Swiatto - Zycie jako pedagogia Nowego Czfowieka,
w: ten ze, Charyzmat i wiernosé, Carlsberg 1985, s. 115.

“Blachnicki, Zproblemaryki duchowosci laikatu, s. 165.
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Pomigdzy Inkarnacja a zaangazowaniem si¢ cztowieka w sprawy ludzkie nie zachodzi
zaden istotny, wewnetrzny zwiazek [...]. Inkarnacja, Wcielenie oznacza bowiem zjedno-
czenie natury ludzkiej z natura Boza w osobie Stowa Bozego, wiaczenie, wbudowanie
istnienia i zycia ludzkiego w istnienie i zycie osoby Bozej. Oznacza to podniesienie natury
ludzkiej do innego porzadku istnienia, do porzadku nadprzyrodzonego [...]. Rozszerzenie
zas zasi¢gu i skutkéw Inkarnacji, wejscie w wewnetrzna dynamike Wcielenia — nie polega
na analogicznym wchodzeniu w sprawy zycia ludzkiego przez ludzi, lecz na usilowaniu
wlaczenia swego zycia i zycia bliZznich oraz wspéiczesnego Swiata w Chrystusa, aby dzigki
temu wiaczeniu dostapié uczestnictwa w nowym istnieniu nadprzyrodzonym. To taczenie
si¢ z Chrystusem, z rzeczywistoscia Wcielenia i Odkupienia — moze si¢ dokonaé jedynie
przy pomocy $rodkéw nadprzyrodzonych, jakimi sa wiara i sakramenty®®

Za Rahnerem ks. Blachnicki stwierdzil, ze

chrzescijaiistwo nie zna historii, ktéra ze swej wewnetrznej dynamiki rozwija si¢ w
Krélestwo Boze [...], lecz ze na koricu historii stoi katastrofa kosmiczna i zarazem
cywilizacyjna, ze eschatologiczne Krélestwo Boze nie bgdzie wynikiem historyczno-
-kulturalnej ewolucji, lecz przyjdzie z géry, jako calkowicie wolny i nadprzyrodzony
czyn i dar Bozy*

Nie oznacza to jednak, by chrzescijanin dystansowal si¢ od historii, by nie
wspoélpracowal w rozwiazywaniu zadan stawianych przez historig, by nie
tworzyl wartos$ci kulturalnych i nie przyczynial si¢ do postepu ludzkoSci.
Jego zaangazowanie si¢ warunkowane jest specyficznym ujeciem czy tez
traktowaniem tych rzeczywistoSci:

Jezeli chrzescijanin angazuje si¢ w sprawy doczesne i w histori¢ doczesna, to o tyle,
o ile stanowia one jakby tto i okazj¢ do aktualizowania wartoSci wiecznych i historii
zbawczej*®

Na koniec tych rozwazari warto powréci¢ do sprawy najwazniejszej w
refleksji nad teologia duchowosci czy tez duchowoscia laikatu, o istote Swig-
tosci. ZatrzymaliSmy si¢ bowiem do tej chwili nad pewnymi jednostronnymi
ujeciami, ktére takimi sg z racji pominigcia tego podstawowego pytania, ,,cO
stanowi istote §wigto$ci?”’

Prébe odpowiedzi na to pytanie podjat Stuga Bozy na poczatku swej
postugi kaptanskiej, a mianowicie w pracy magisterskiej napisanej i obronio-
nej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellofiskiego w 1950 r., pt.

46 Tamze, s. 166.
47 Tamze, s. 167 n.
4% Tamze, s. 168.
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Istota swigtosci. Studium religijno-filozoficzne na tle powiesci W. Grabskiego
. W cieniu kolegiaty”*

Istota problemu, ktéry jest tematem pracy, sprowadza si¢ do pytania o
wzajemny stosunek natury do laski’® Postawienie bowiem pytania o 1stot¢
SwietoSci 1 dazenia do SwigtosSci to nic innego jak oscylowanie pomigdzy
wylacznym postawieniem na siebie (pelagianizm) czy rezygnacja z ludzkiego
wysitku, z drogi §wigtosci (luteranizm) a decyzja za kroczeniem na drodze
»zywej ufnodci w zywego Boga dzialajacego w nas”

Czlowiek §wigty to czlowiek ,,uchwycony przez Boga i Nim napelniony”,
ktéry ,,przyjal w siebie owa rzeczywisto$¢ z géry zstgpujaca, ktérego Bodg
napetnit soba™! By tak si¢ stalo, w przedmiocie przezywajacym musza
zachodzié pewne warunki. Stad tez nastawienie sprzyjajace powstaniu prze-
zycia religijnego nazywa si¢ w filozofii religii ,,nastawieniem otwartym”, a
jemu przeciwne — ,,zamknigtym (krytycznym)”

Bardzo ztozone nastawienie krytyczne mozna nazwaé pycha, ktéra za swe
Zzrédlo ma ,,duchowe bogactwo”, ,,uczucie samowystarczalnosci 1 duchowe;j
syto$ci” Postawa pychy ,,w swej najglebszej istocie jest samoubdstwieniem,
zrd6wnaniem wtlasnej istoty z Bogiem” I ta postawa samoubdstwienia przy-
biera najrozmaitsze odcienie i wystgpuje w réznym natgzeniu, ,,odgradzajac
mniej lub bardziej danego czlowieka od Boga i zamykajac mu dostep do
przezycia religijnego’>?

Natomiast blogostawienstwem jest u§wiadomienie sobie, ze czlowiek ,,nie
potrafi wypelni¢ calkowicie etycznego wymagania i urzeczywistni¢ w sposéb
czysty etycznego idealu” To doS$wiadczenie ,kaze mu wzywacé jaka$ sile,
ktora uleczy jego stabo$¢ i przemieni niemoc w moc” Hessen méwi, ze
»Spojrzenie w siebie méwi mu przy tym, ze ta sila nie moze plynal ze Zr6-
det immanentnych, lecz z transcendentnych. Imie jej jest taska>?

To dosSwiadczenie towarzyszylo stale ks. Blachnickiemu w drodze do
Boga, a przez niego towarzyszylo tym, ktérych formowal duchowo.

4% Praca ta zostala opublikowana ponownie pod zmienionym tytulem: Swigtos¢é w swietle
filozofii religii (Lublin 1997).

3 Por. jego péZniejsze opracowanie na ten temat: Stosunek natury do taski jako problem
teologiczno-pastoralny, CT 36(1966), fasc. 1-4, s. 128-156.

S'Blachnicki, Swietosé w swietle filozofii religii, s. 16.

52 Tamze, s. 20.

B J.Hessen, Religionsphilosophie, Bd. II: Sy.rtem’ der Religionsphilosophie, Essen—
Freiburg in Br. 1948, s. 59 (cyt. za: B 1 a c h nic k i, Swigtos¢ w swietle filozofii religii,
s. 21).
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IV IDEAL ,NOWEGO CZLOWIEKA” I ,,CHRYSTUSA SLUGI”

Doswiadczenie Kosciola jako wspélnoty, przezycie stuzby Bozej (liturgii)
jako epifanii Kosciota, wspélnoty charyzmatéw i wynikajacych zer stuzb
oraz peine ufnosci uznanie swojej niemocy i powierzenie si¢ Bozej lasce,
taskawosci realizuje si¢ w kazdym, kto nalezy do Ruchu ,Swiatlo — Zycie”

Oczywidcie, stwierdzenia tego nie mozna i nie nalezy traktowaé na zasa-
dzie wytacznosci, ale trzeba wyraznie podkreslié, ze formacja, ktérej poddaja
st¢ czlonkowie Ruchu, zawiera w sobie obietnice spelnienia, stanowi szanse
wyksztalcenia dojrzalej osobowosci i wspétodpowiedzialnego za Kosciét
chrzescijanina. Jak wiadomo, 6w ideat wychowawczy zostatl skoncentrowany
dla §wieckich wokét pojecia ,,nowego cztowieka™*, a dla ksigzy wokét po-
jecia ,,Chrystusa Stugi”*>

Charyzmatem ks. Blachnickiego w okresie bezwzglednej walki rezimu
komunistycznego z KoSciolem w Polsce bylo przeciwstawienie si¢ ogranicze-
niu dzialalnosci Kosciota do ,,czynnosci czysto rytualnych” oraz ,,calkowitego
uzaleznienia od decyzji wtadz”®, a takze zakwestionowanie istniejacej w
dwczesnym duszpasterstwie alternatywy: elita albo masa, na korzy$¢ zasady:
elity w stuzbie mas>’

Efektem tych decyzji bylo najpierw wypracowanie we wczesnych latach
pigédziesiatych metody dziecigcych rekolekcji zamknigtych i powotanie do
zycia Oazy Dzieci Bozych (1951-1954)°%, a nastgpnie — po 1963 r. — stop-
niowe zastosowanie metody pigtnastodniowych rekolekcji przezyciowych do

% Powstanie, etapy rozwoju Ruchu, ideal (model) wychowawczy, elementy metody
wychowawczej oraz drogi stawania si¢ nowym czlowiekiem zostaty przedstawione przez ks.
Blachnickiego w programowym referacie na VIII Krajowa Kongregacje Odpowiedzialnych na
Jasnej Gérze (Ruch Swiatto — Zycie jako pedagogia Nowego Cztowieka, w: ten z e,
Charyzmat i wiernosé, Carlsberg 1985, s. 103-124).

35 Rekolekcje dla kaptanéw Chrystusa Stugi, red. G. Wilczyriska, Lublin 1991.

6 Na temat sytuacji Kosciota w tym czasie: B. Cy wi s ki, Ogniem prébo-
wane, t. I-II, Rzym-Lublin 1982-1990 - t. II i was przeSladowaé bedq” s. 13-151,
J. M a j k a, Duszpasterstwo polskie w czterdziestoleciu, ChS 21(1989), nr 2, s. 18-32.

STBlachnicki, Ruch Swiatto — Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka,
s. 105 n.

E Blachnicki, Metoda przeiyciowo-wychowawcza dziecigcych rekolekcji
zamknigtych. Studium pedagogiczno-pastoralne, Lublin 1963 (mps BKUL). Zob. A. W o d a r-
c zy k, Ks. Franciszek Blachnicki — Zycie i dziatalnos¢ w latach 1921-196], Katowice 1993
(mps BPAT Krakéw), s. 115-122.
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grup mlodziezy zeniskiej (Oaza Niepokalanej, od 1963 r.), meskiej (Oaza No-
wego Zycia, od 1968 r.)*° i rodzin, dla ktérych pewien punkt odniesienia,
zwlaszcza w poczatkach, stanowily wspélnoty Equipes de Notre-Dame (od
1973 r.)60 W ten sposéb ,,0azy” czy tez ,ruch oazowy” rozwinal si¢ w
obejmujacy nie tylko Polske Ruch ,Swiatlo - Zycie” Ideal nowego
czlowieka zarysowany jest w Biblii, a w pedagogii Ruchu ,,Swiatto — Zycie”
jest on przeciwstawiany charakterystycznym wypaczeniom, jakim poddany
jest czlowiek wspélczesny.

Tak wigc czlowiekowi zdezintegrowanemu Ruch przeciwstawia cztowieka
zintegrowanego. Formuta Swiatlo — Zycie stanowi swoisty postulat ,,koncen-
tracji etycznej”®’ Cztowiekowi konsumpcji przeciwstawia si¢ zarysowany
w Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w swiecie wspolczesnym obraz czto-
wieka posiadajacego siebie w dawaniu siebie: ,,Czlowiek, bedac jedynym na
ziemi stworzeniem, ktérego Bég chciat dla niego samego, nie moze odnalez¢é
si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”
(art. 24, 3)®2 Cztowiekowi wyczynu, ktéry mierzy swa warto§¢ w osiaganiu
wynikéw w jakiej§ waskiej dziedzinie, przeciwstawia si¢ czlowieka, ktdry
realizuje siebie przez stuzbe, a wigc nie przez wyniesienie siebie za wszel-
ka ceng¢ ponad innych, ale przez bezinteresowna stuzbe®® Czlowiekowi sta-
da, masy, czyli czlowiekowi manipulowanemu, ideal nowego cziowieka
realizowany w Ruchu ~Swiatto — Zycie” stawia przed oczy czlowieka wy-
zwolonego®

Ten cel albo ideal wychowawczy Ruchu jest ukazywany 1 przezywany we
wzorach osobowych, ktérymi sa Chrystus Sluga i Niepokalana Stuzebnica.
Odniesienia do tych os6b sa niezwykle istotne. W Chrystusie bowiem ,,znaj-
duje si¢ ostateczne, normatywne kryterium osadu btednych drég cziowieka
i uzasadnienie jego pozytywnego idealu” Dana jest takze ,,moc konstytuujaca
zasadnicza mozliwo$§¢ przemiany, nawrdcenia i wyzwolenia, moc ku zreali-

M. Marczewski, Mlodzie; w Kosciele w wizji ks. Franciszka Blachnickiego,
AK 1997, z. 2, s. 180-188.

OF. Blachnicki, Godzny Taboru, Carlsberg—Lublin 1989, s. 68-73. Od po-
czatku rozwdj ,,0az” ks. Blachnicki wiazat ze specjalna formacja ksi¢zy, bo praca formacyjna
zapoczatkowana w oazie rekolekcyjnej byta kontynuowana w ciagu roku w parafii.

" Blachnicki, Ruch Swiatlo - Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka,
s. 111, 114,

82 Tamze, s. 111-112, 115.

63 Tamaze, s. 112-113, 115-116.

6 Tamze, s. 113-114, 116-117.
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zowaniu Nowego Czlowieka. Moca ta jest udzielony cziowiekowi Duch
SWl¢ty, wlasciwy wychowawca Nowego Czilowieka w cztowieku®’

Niepokalana z kolei staje przed kazdym jako ,,najdoskonalszy wzér no-
wego, w peini odkupionego czlowieczenstwa’®®

Tej dojrzatosci chrzescijanskiej, zrealizowania ideatu ,,nie mozna osiagnaé
poprzez jednorazowe akty wychowawcze”, ale dzigki na lata rozlozonemu
procesowi formacji, ktéry dzieli si¢ na trzy podstawowe etapy: ewangelizacji
i postewangelizacji, wlasciwego katechumenatu, mistagogii i diakonii®’

Na koniec tej czgsci nalezy powrécié¢ do ,,0azowego ruchu rodzin”, jakim
jest Ruch Domowego Kosciota. Autorzy tekstu roboczego na Nadzwyczajna
Kongregacje Odpowiedzialnych Ruchu ,Swiatlo — Zycie” podkreslaja, ze
,«Koscié6t Domowy» przedstawia pelna realizacje charyzmatu , Swiatlo —
Zycie” w odniesieniu do wspélnoty matzeriskiej, do wspélnoty rodzinne;j”®®

Celem tego Ruchu jest u§wiadomienie malzonkom ,,daru i zadania bycia
«Kosciotem domowym»”, udzielanie sobie wzajemnej pomocy w realizacji
tego zadania oraz $wiadczenie o tej rzeczywistoSci: ,,zwrécenie uwagi na
wlasciwa malzefistwom sakramentalnym i rodzinom chrzescijafiskim godnosé
i ich eklezjalno§é”®

Podstawowe elementy pedagogii oraz droga formacji sa w istocie tozsame
z wcze$niej przedstawionymi dla Ruchu ~Swiatlo — Zycie”

V ISTOTNY ELEMENT NOWEJ EWANGELIZACII

W czasie wizyty biskupéw polskich ad limina apostolorum (15 1 1993)
Ojciec §wiety Jan Pawel Il zwrécil uwage na zwiazek ewangelizacji i nauki
spotecznej Kosciota’™ oraz przypomnial prawde, iz ,orozwoju nie nalezy

% Tamze, s. 117-118.

% Tamze, s. 118.

7 Na tym miejscu poprzestaniemy jedynie na wyliczeniu tych etapéw, unikajac rozwazan
szczeg6towych. Osoby zainteresowane choc¢by ogdélnym oplsem kazdego z nich odsytamy do
podstawowego dla Ruchu opracowania: Charyzmat Ruchu Swiatto — Zycie. Préba opisu. Tekst
roboczy na Nadzwyczajng Kongregacje Odpowiedzialnych, 30 IV- 3 V 1993, oprac. B. Badura
[i in.], Lublin 1992, s. 39-48.

% Tamze, s. 53.

8 Tamze, s. 54.

0 Ewangelizacja wspélczesnego §wiata oznacza réwniez wielki wysitek Kosciota zmie-
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pojmowaé w sensie wylacznie gospodarczym, lecz w sensie integralnie ludz-
kim”"!

W Swietle tych stwierdzef tak zrozumiala, a wrecz oczywista staje sig
sfera spotecznego zaangazowania Stugi Bozego i oséb, ktére podjety inspira-
cje 1 towarzyszyly mu na drodze wyzwolenia narodu.

MysSle tu przede wszystkim o zalozonej w 1957 r. spotecznej akcji pod
nazwa Krucjata Wstrzemigzliwo$ci, ktéra od innych ruchéw przeciwalkoho-
lowych w Polsce odréznialo to, ze nie ograniczata swej dziatalnosci do samej
walki z pijafistwem, ale i z rozwigztoscia (,,Cnota wstrzemig¢ZliwoS$ci przeciw-
stawia sig¢ nie tylko pijafistwu, ale takze rozwiaztosci”’?), a takze o Krucja-
cie Wyzwolenia Czlowieka (rok zalozenia: 1979), Niezaleznej Chrzescijan-
skiej Stuzbie Spolecznej (rok zalozenia: 1980), Chrzescijaniskiej Stuzbie
Wyzwolenia Narodéw (rok zalozenia: 1982).

Niezwykle inspirujace dla §wieckich zorganizowanych w Ruchu ,,Swiatlo
— Zycie” okazywalo sie to zlaczenie formacji intelektualnej, duchowej ze
spoleczng, ktéra wyrazata si¢ podjeciem odpowiedzialnos$ci za braci z moty-
wu mitoSci Boga i blizniego (Krucjata Wstrzemig¢Zliwo$ci, Krucjata Wyzwo-
lenia Czlowieka), a takze podjeciem sluzby na rzecz wyzwolenia narodu
(Niezalezna Chrzedcijaniska Stuzba Spoteczna, Chrzescijafiska Stuzba Wyzwo-
lenia Narod6éw) poprzez wyzwolenie siebie z niewoli egoizmu 1 grzechu.

Warto zatem zwréci¢ uwage na ten charakterystyczny rys formacji Swiec-
kich, zaznaczony w przemyS§leniach ks. Blachnickiego, gdy w gre¢ wchodzito
wyzwolenie narodu 1 narodéw znajdujacych si¢ pod wpltywem pojaltanskiego
uktadu sit politycznych. MySlg tez, ze moga si¢ one okazaé niezwykle 1nspi-
rujace takze dzi§, gdy do§wiadczamy swoistej niemocy w gwattownym star-
ciu realnego w dalszym ciggu komunizmu, ktéry stara si¢ przedstawi¢ wspoél-
czesnym Polakom jako socjalizm lub socjaldemokracja z chrzes$cijaniskim
porzadkiem spotecznym, ktéry zasadza si¢ na milo$ci, mitosierdziu i1 solidar-

rzajacy do odnowienia oblicza ziemi [...]. Dlatego «nowa ewangelizacja [...] musi uczynié
jednym ze swych istotnych elementéw gloszenie nauki spotecznej Kosciota [...] stanowi [ona]
istotna cze$¢ orgdzia chrzescijariskiego, poniewaz ukazuje jego bezposrednie konsekwencje dla
zycia spoteczenistwa i czyni codzienng pracg i walkg o sprawiedliwos¢ elementem $wiadectwa
o Chrystusie Zbawicielu (Centesimus annus, n. 5)” (J an P a w et I, Jestesmy swiadkami
walki o cztowieka, ChS 23(1993), nr 1, s. 178 n.); por. Abysmy byli swiadkami Chrystusa,
ktéry nas wyzwolil. Deklaracja korcowa specjalnego zgromadzenia poswigconego Europie
[Synod Biskupéw 91], ChS 23(1993), nr 1, s. 72-93.
"Jan Pawetl Il Jestesmy swiadkami walki o czfowieka, s. 181.

EBlachnicki, Dlaczego Krucjata Wstrzemigzliwosci, NZ 2(1958), nr 15, s. |
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nosci, jako na nadprzyrodzonych motywacjach angazowania si¢ chrzescijani-
stwa w rozwigzywanie probleméw $§wiata’>

Swoje przemys§lenia na ten temat zawart ks. Blachnicki w wypracowane;j
przez siebie polskiej teologii wyzwolenia w latach 1979-19847* Wydaje
si¢, ze zalozenia tej teologii mozna strescié w pieciu punktach:

— teorig niewlasciwa i bledna jest ta, ktéra glosi ,jaka$ neutralnosé Kos-
ciotla w stosunku do probleméw tego §wiata”’>

— rownie skrajng i niebezpieczng jest ta, ktéra glosi, ze »plerwszym ce-
lem, zadaniem Ko§ciota jest wtaczenie sie do walki o przywrécenie sprawied-
liwosci spotecznej”’®

— bledne jest takze mniemanie, Ze ,zmiana systemu gospodarczego, spo-
lecznego czy politycznego zmieni cztowieka”””

— wszelka akcja na rzecz wyzwolenia cztowieka, by mogta byé skuteczna,
musi by¢ pojeta i podjeta jako ,kontynuowanie zbawczej misji Chrystusa”’®

- ,»,wszelka rewolucja spoleczna, gospodarcza czy polityczna [...] skoficzy
si¢ niepowodzeniem i kleska, jezeli ona nie rozwiaze [...] kluczowego prob-
lemu stworzenia nowego czlowieka””’

W Swietle przedtozonych zasad teologicznej refleksji nad wyzwoleniem
wynika jasno, ze Stuga Bozy szans¢ na wyzwolenie narodu czy tez narodéw
zwiazal z wyzwoleniem czlowieka, to znaczy, ze wyzwolenie narodowe za-

73 Komunizm wiec jako system skoticzyt si¢ juz w Europie, ale pozostaty po nim rany
i szczegblne dziedzictwo w sercach ludzi oraz w odradzajacych si¢ spoteczerstwach. Ludzie
maja trudnosci w korzystaniu z wolnosci oraz demokracji; nalezy odnowi¢ od podstaw znisz-
czone warto$ci moralne” (Abysmy byli swiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolit, s. 75). Zapo-
minamy takze o wspélnych dla liberalizmu, socjalizmu i komunizmu korzeniach. Na ten temat
zob. P Nitec ki, Socjalizm, komunizm i ewangelizacja, Suwalki 1994.

4 Zbiér wypowiedzi z tego okresu, ktére towarzyszyly i inspirowaty konkretne dziatania
jego i oséb z nim zwiazanych, zawart w pracy pt. Prawda — Krzyz — Wyzwolenie. Ku polskiej
teologii wyzwolenia (Carlsberg 1985).

5 Tamze, s. 63. Stwierdza wprost, ze ,teoria ta glosi jaka$ kapitulacje czy stabosé
religii” (tamze, s. 64).

76 Tamze, s. 63. Jest to do§é rozpowszechniona pokusa tzw. upolitycznienia wiary:
»Dzieje si¢ to wtedy, gdy realny uklad sit politycznych tak dalece stanowi punkt wyjscia dla
podejmowanych dzialan i przewidywan przyszio$ci, ze faktycznie nie ma miejsca na chrzesci-
jariska nadziej¢ oraz wiar¢ w moc Boga, ktéry moze wkroczy¢ w histori¢ i zmieniC jej bieg
stosownie do swych planéw zbawczych” (tamze, s. 171).

77 Tamze, s. 67 n.

" Tamze, s. 69: , Te dwie rzeczy musza i§¢ réwnolegle, bo jedynie Ewangelia Jezusa
Chrystusa przynosi wyzwolenie cztowiekowi i przynosi moc do stworzenia nowego czlo-
wieka”; por.: Lk 4, 17-19.

" Tamze, s. 21 n.
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lezne jest od wyzwolenia 1 wyzwalania si¢ kazdego z niewoli grzechu i
wlasnego egoizmu®® W istocie chodzi o realizowanie programu formacji
tak charakterystycznej dla Ruchu ,,Swiatlo — Zycie”:

Jak dotad, zadna rewolucja, zaden program spotecznego wyzwolenia, zaden program
reformy spotecznej nie potrafit rozwiaza¢ problemu nowego cztowieka. Jedynie zbawienie,
ktére przynosi Chrystus, ma moc przemiany cztowieka, stworzenia nowego cztowieka. Ono
przynosi uzdrowienie cztowieka od korzenia, «in radice». Dopiero w oparciu o to uzdro-
wienie moga by¢ rozwiazane inne problemy®!

Ksiadz Blachnicki zagadnienie wyzwolenia rozpracowatl niezwykle szcze-
gétowo, a mianowicie wypracowal ,tezy szczegdtowe, ktére stanowia teolo-
giczne elementy wyzwolenia, czy tez elementy teologii wyzwolenia”?? oraz
~wyplywajacy z wiary program wyzwolenia”®® Byl przekonany, ze program
ten uratuje Polske.

Nikt jednak, jak dotad w sensie powszechnym, obejmujacym calo$§¢ na-
szego narodu, nie podjal tych inspiracji. Chyba dlatego nie mozemy stac¢ si¢
jeszcze narodem w pelnym tego stowa wolnym, nie poznaliSmy bowiem swej
godnosci.

ZAKONCZENIE

Wywieranie przez ks. Franciszka Blachnickiego trwalego wplywu na laikat
skupiony w utworzonym przez niego Ruchu ,,Swiatto — Zycie”, tak ze mozna
méwié¢ o nim jako ,,posoborowym apostole formacji laikatu”, mialo swe
Zrédto w jego formacji intelektualnej. Byt on wybitnym polskim teologiem
doby soborowego przetomu, w jego formacji liturgicznej, bo liturgia byta dla
niego ,,szczytem, do ktérego zmierza dziatalno§¢ Koéciota i jednocze$nie zré-
dtem, z ktérego wyplywa cata jego moc” (KL 10), oraz w formacji ducho-
wej, ktéra znalazta swéj wyraz w bezwzglednym poddaniu si¢ Bozej tasce.

Na tych trzech kolumnach wspiera si¢ budowany ideal nowego czto-
wieka, ktory znajduje swe osobowe odniesienia, wzory osobowe w Chrystusie

80 pPor. M. Marczewski, Wstuchani w stowa testamentu, w: Informator akade-
micki 1994/1995. Wyzsza Szkola Stuziby Spolecznej im. ks. Franciszka Blachnickiego w Suwat-
kach, red. M. Marczewski, M. Wierzbiriski, Suwatki 1996, s. 43-52.

'Blachnicki, Prawda — Krzyi — Wyzwolenie, s. 23.
82 Tamze, s. 24-36.
8 Tamze, s. 171-180.
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Studze i Niepokalanej Stuzebnicy oraz spoleczny wyraz zaangazowania, by
przez wyzwalanie siebie z egoizmu i grzechu przyczyniaé si¢ do wyzwolenia
narodu.

DER NACHKONZILIARE APOSTEL DER LAIENFORMATION
(DIENER GOTTES FRANCISZEK BLACHNICKI 24 III 1921-27 11 1987)

Zusammenfassung

Der hervorrangende polnische Theologe der Zeit des konzilidfren Durchbruchs Franciszek
Blachnicki kann als ,,nachkonzilidrer Apostel der Laienformation” bezeichnet werden. Der
bestdndige EinfluB, den er auf die in der von ihm gegriindeten Bewegung ,,Licht und Leben”
versammelten Laien ausiibte, war in seiner intellektuellen und geistigen Formation begriindet,
die in unbedingter Hingabe an die Gnade Gottes ihren Ausdruck fand. Die Liturgie war fir
ihn ,.der Gipfel, den das Wirken der Kirche anstrebt, und zugleich die Quelle, der all ihre
Kraft entstammt” (KL 10).

Auf diesen Grundlagen basieren das praktizierte Ideal des Neuen Menschen, dessen
personaler Bezug und personales Vorbild Christus als Diener und die Unbefleckte Magd des
Herrn sind, sowie sein soziales Engagement, um durch eigene Befreiung vom Egoismus und
von der Siinde zur Befreiung der Nation beizutragen.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Herbert Ulrich



