O. IRENEUSZ J, LUCZYNSKI OP

INTERPRETACJA TOMASZOWEJ KONCEPCJI
LASKI SAKRAMENTALNEJ

W dzietach $sw. Tomasza spotykamy sie z dwojaka koncepcja
taski sakramentalnej,

Pierwsza, oparta gléwnie na tekstach Komentarza do Sen-
tencji! oraz De Veritate®? przedstawia laske sakramentalng na
sposob pewnego rodzaju dyspozycji do laski uswiecajacej. Wedtug
tej koncepcji laska sakramentalna, jako bezposredni skutek sakra-
mentow, jest czym$ uprzednim (z punktu widzenia przyczyno-
wosci materialnej) w stosunku do taski uswiecajgcej, bedacej ich
skutkiem ostatecznym.

Koncepcja ta, wczedniejsza w mys$li Tomaszowe], gdyz oparta
na jego pierwotnej teorii dyspozytywnego przyczynowania sakra-
mentow, zostata zaakceptowana i skomentowana przez Kapreola 3.
Podejmuje ja réwniez Sylwester z Ferrary, ktoéry jednak korzy-
stajac z poézniejszych wypowiedzi Akwinaty w Sumie teologii
komentuje ja szerzej, twierdzac, ze laska sakramentalna réwnie
dobrze moze byé uwazana za dyspozycje jak i za skutek taski
uswiecajacej 3.

Druga koncepcja Tomaszowa, oparta gléwnie na tekstach
Sumy teologii ® oraz innych tekstach Komentarza do Sentencji’
i De Veritate 8, przedstawia taske sakramentalng jako pewnego
rodzaju modyfikacje laski uswiecajacej w perspektywie przypo-
rzadkowania jej do specjalnych celéw, wlasciwych poszczegdlnym
sakramentom.

Niniejszy artykul poswiecony jest interpretacji tej drugiej

1 Por. IV Sent.,, d. 1, q. 1, a. 4, ql. 1.

2 Por. De Verit., q. 27, a. 7.

3 Por. Johannes Capreolus, Defensiones Theologiaze Divi Thomae
Aquinatis, ed. Paban—Pégues, t. 6, s. 4 nn, s. 438 nn.

4 Por. III, g. 62, a. 2.

5 Por. Franciscus de Silvestris Ferrariemsis, Comm. in Contr,
Gent. 1. 4, c. 72, ed. Leon., t. 15, s. 231, n. 17.

¢ Por. III, q. 62, a. 2.

Por. IV Sent, d. 1, q. 1, a. 4, ql. 5; ibid. 4. 7, q. 2, a. 2, gl. 2, i ql. 3;

II Sent., d. 26, q. 1, a. 5, ad 5.
8 Por. De Verit,, q. 27, a. 5, ad 12.
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koncepcji Tomaszowej (powszechnie, od Kajetana poczawszy,
przyjetej przez tomistéw). Koncepcja pierwsza wymaga specjal-
nego opracowania 9.

Stosunek taski sakramentalnej do laski
uswiecajgcej. Termin: ,laska sakramentalna‘“ nie jest sy-
nonimem terminu: ,laska usSwiecajgca udzielana przez sakra-
menty‘, ale wyraza specyficzng rzeczywistos¢ taski, warunkujaca
specjalne jak gdyby ,,wydanie* laski u§wiecajgcej. Sprecyzowanie
stosunku, jaki zachodzi miedzy taskg uswiecajgca i sakramentalng
bedzie drogg do zdeterminowania natury tej ostatniej.

a) Dla wyjasnienia stosunku, jaki zachodzi miedzy laska sa-
kramentalng i uSwiecajgcg sw. Tomasz postuguje sie, w Komen-
tarzu do Sentencji, przykladem ustosunkowania taski uswiecajacej
z cnotami wlanymi, ktore z niej wyplywaja. Z laski uswiecajace]
mianowicie, bazujacej niejako na istocie duszy, emanujg do jej
wiladz cnoty i dary, ktérych rozréznienie dokonuje sie wediug
aktow, do jakich te cnoty usprawniajg odpowiednie wiladze. Po-
dobnie z tejze laski u$wiecajgcej emanujg pewne rzeczywistosci,
ktérych zadaniem jest usuwanie z duszy czlowieka skutkow grze-
chu. Rzeczywistosciami tymi sg laski sakramentalne, ktore pod-
legajg zrbéznicowaniu zaleznie od rodzaju tych szkéd duchowych,
spowodowanych przez grzech 19,

Jednakze tc por6wnanie, wprowadzajgce pewng analogie, nie
oddaje wystarczajaco rzeczywistoSci; nie uwzglednia bowiem za-
sadniczej roznicy, ktéora wyraza sie w tym, ze laska u$wiecajagca
ma taks 1gczno$é z cnotami i darami, iz nie moze bez nich spelniaé
swego zadania uSwiecenia czlowieka, podczas gdy nie jest pro-
blemem dynamiczne bytowanie taski uswiecajacej w duszy czlo-

9 Por. E. Neveut, La grice sacramentelle, ,Divus Thomas (P)“, 38
(1935) 249—285. Ch. A. Schleck, St. Thomas on the Nature of Sacra-
mental Grace, ,,The Thomist”, 18 (1955) 1—30. J. H. Nicolas podsuwa
myS$l wzajemnego uzupelniania sie obu konecepcji, por.: La grdce sacra-
mentelle ,Revue Thomiste”, 61 (1961) 165—192.

10 Ab ipsa (gratia) fluunt Virtutes et dona ad perficiendum pctentias
animae.., Et distinguuntur istae virtutes secundum diversos actus, ad quos
oportet potentias animae perfici. — Similiter etiam a gratia illa quae est
in essentia animae, effluit aliquid ad reparandum defectus qui ex paccato
inciderunt; et hoc diversificatur secundum diversitatem defectuum... et
dicitur gratia sacramentalis IV Sent, d. 1, q. 1, a. 4, al. 5 ¢).
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wieka bez laski sakramentalnej!!. To sprawdza sie w wypadku,
gdy czlowiek znajduje sie w stanie taski u$wiecajacej, uzyskanej
droga pozasakramentalna.

Mimo to Igcznos¢é obu rzeczywistosci laski jest bardzo Scista.
Yaski mianowicie sakramentalne rozne, zaleznie od réznych sa-
kramentéw, sa pewnego rodzaju emanacjami taski u$wiecajgcej,
stanowiac jak gdyby jej kontynuacje !’. Dlatego to taska sakra-
mentalna nie moze istnieé¢ bez laski usSwiecajacej, jakkolwiek od-
wrotna sytuacja jest mozliwa.

Wzajemne ustosunkowanie taski uswiecajacej i sakramentalnej,
ujete wedtug podobienstwa i roznic, streszcza $w. Tomasz w ich
przyporzadkowaniu celowym. Laska u$wiecajgca mianowicie do-
ckonali dusze przede wszystkim skierowujac ja ku dobru, ktoére
jest przedmiotem cnét i dardéw, laska natomiast sakramentalna
‘uswigca cztowieka w pierwszym rzedzie przez likwidowanie szkéd
duchowych, spowodowanych przez grzech. I tak laska mestwa
sklania czlowieka do dobra, jakie osigga sie aktem cnoty mestwa,
natomiast laska bierzmowania leczy w jego duszy rane stabosci,
uzdolniajgc go przez to do mezniejszego dzialania pod wplywem
cnoty mestwa 13,

Z tego wzgledu taska uswiecajgca bezpoS$rednio gladzi sam
grzech, jako czyn sprzeciwiajacy sie przyporzadkowaniu do dobra,
ktére jest przedmiotem cnét i daré6w — podczas gdy laska sakra-
mentalna bezpos$rednio gtadzi grzech w jego ujemnych skutkach,
spowodowanych w duszy przez akt grzechu, leczac rany zadane
przrezen wiadzom duszy !*.

Jedna jest laska uswiecajgca, ktora prowadzi czlowieka do

11 Gratia quae est in essentia animae, non potest esse Sine virtutibus...
Potest autem esse sine gratia sacramentali. (ibid).

12 Jllae perfectiones (gratiae sacramentales) quae in diversis sacra-
‘mentis conferuntur, quaedam emanationes sunt illius gratice (sanctifi-
cantis). (II Sent., d. 26, q. 1, a. 6, ad 5).

13 Gratia sacramentalis perficit removendo primo et principaliter
defectum ex @peccato consequentem; sed gratia virtutum et donorum
perficit inclinando ad bonum wvirtutis et doni: sicut gratia confirmationis
removendo infirmitatis morbum; fortitudinis autem donum vel virtus
inclinando ad bonum quod est proprium virtuti vel dono (IV Sent. d. T,
q. 2, a. 2, ql. 2, ad 2).

4 Gratia virtutum opponitur peccato, secundum quod peccatum con-
tinet inordinationem actus; sed gratia sacramentalis opponitur ei secundum
quod wvulnerat naturale bonum potentiarum (IV Sent, d. 1, q. 1, a. 4,
gl. 5, ad 2).
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dobra, bedagcego w rozmaity spos6b przedmiotem poszczegbinych
cn6t i daréw, liczne natomiast sg laski sakramentalne uzdolnia-
jace go do naprawiania réznych szkéd duchowych, spowodowa-
nych przez grzech.

Laski sakramentalne, jak juz powiedziano, czerpig swoje
zréznicowanie z przyporzgdkowania do likwidacji réznych skut-
kow, pozostalych w duszy po grzechu. Poniewaz jednak skutki
te nie sg tak znane jak akty, do ktorych poszczegélne cnoty
usprawniajg whadze duszy i od ktéorych otrzymuja swe nazwy —
dlatego nie moga da¢ nazw tym rzeczywistoSciom, ktore je
likwidujg. Stad to pozostaje im tylko ogélna wspoélna nazwa, task
sakramentalnych, zaczerpnieta wod ich narzednych przyczyn
sprawczych, sakramentow 15,

Poszczegdlne za$ taski sakramentalne, biorg swe blizsze okre-
Slenia od nazw wlasnych sakramentow. I tak okreslamy wlaSciwy
skutek sakramentu chrztu, laska sakramentalng chrztu, skutek
sakramentu bierzmowania, taskg sakramentalng bierzmowania itd.

Sakramenty nie tylko nadajg nmazwy laskom, ktérych udzie-
lajg, ale przede wszystkim wywieraja na nich specyficzne pietno,
nadajace im odpowiedni wyraz, proporcjonalny naturze danego
sakramentu. Dzieki temu poszczegdlne taski sakramentalne réznia
sie miedzy sobg, posiadajgc roOwnoczesnie jak gdyby wspoélny pien,
jakim jest jedna i ta sama laska uSwiecajgca. Ona bowiem reali-
zuje sie w laskach sakramentalnych, jako w swych kontynu-
acjach i adaptacjach do specjalnych celéw wlasciwych danym
sakramentom.

I tak np. taska sakramentalna chrztu ma podwdjny wyraz:
1. z racji specyficznego pietna swej przyczyny narzednej, sakra-
mentu chrztu, ma charakter lekarstwa przeciw ranom zadanym
przez grzech pierworodny, dzieki czemu ma moc odradzania zni-
szczonego dobra natury ludzkiej; 2. z racji $cislej lacznosci i by-
towej jednosci z laskg uéwiecajaca, ma moc zgladzenia samego-

15 QGratia illa quae est in essentia animae, effluit aliquid ad repa-
randum defectus qui ex peccato inciderunt: et hoc diversificatur secundum
diversitatem defectuum. Sed quia huiusmodi defectus mnon sunt ita noti
sicut actus ad quod virtutes perficiunt, inde hic effectus ad reparandum
defectum non habet speciale nomen, sicut virtus, sed retinet nomen suae
causae, et dicitur gratia sacramentalis ad quam directe sacramenta ordi-
nantur (IV Sent,, d. 1, 3. 1, a. 4, ql. 5 ¢).
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grzechu pierworodnego, dzieki czemu moze lgczyé czlowieka bez-
posrednio z Bogiem, czynigc go jego dzieckiem i czlonkiem mi-
stycznego ciala Chrystusa. Rozwazana pod pierwszym wzgledem
inna jest laska sakramentalna chrztu niz bierzmowania i laska
sakramentalna bierzmowania wzmacnia i uzdolnia do trudniej-
szych zadan czlowieka, oczyszczonego i odrodzonego laska sakra-
mentalng chrztu; — pod drugim natomiast wzgledem rozwazana
laska sakramentu bierzmowania jest tej samej natury, co laska
sakramentu chrztu i wobec tego u czlowieka bierzmowanego
powoduje tylko wzrost taski, udzielonej mu przez chrzest 16,

Z doktryny Tomaszowej, zawartej w Komentarzu do Sen-
tencji wynika, ze istnieje roznica miedzy laskg sakramentalng
a uswiecajacg. Réznica ta jest porzadku realnego, gdyz laska
uswiecajgca moze istnie¢ bez taski sakramentalnej. Owszem réznica
ta jest wieksza, anizeli miedzy taska uswiecajgcg a cnotami i da-
rami z niej] wyplywajacymi, bez ktoérych dynamiczna rzeczywi-
stos¢ laski uSwiecajgcej nie moze sie zrealizowa¢ w duszy czio-
wieka. Lacznosé jednak laski sakramentalnej z uswiecajaca jest
istotng wilasciwoscia pierwszej, skoro 1aski sakramentalne sa
pewnego rodzaju emanacjami i kontynuacjami taski uswigcajacej.
Y.aski sakramentalne réznicujg sie proporcjonalnie do réznorodno-
$ci skutkéw grzechowych, przeciw ktéorym sa Srodkami zba-
wiennymi.

Powyzsze dane jakkolwiek stanowia wystarczajaca podstawe
do stwierdzenia, ze taska sakramentalna nie jest jakas nowgy
rzeczywistoscig habitualnq, rozng od laski uswiecajacej, nie daja
jednak dostateczaych podstaw do okreflenia natury taski sakra-
mentalnej i wobec tego do sprecyzowania czy laska sakramen-
talna jest czyms$ wewnetrznym i trwalym, czy tez ezyms$ tylko
przejSciowym i powierzchownym w stosunku do rzeczywistosci
Yaski u$wiecajacej. Mimo jednak tych zastrzezen, laski sakra-
mentalne jako S$rodki zaradcze przeciw trwalym nastepstwom
grzechu, wskazywalyby takze na konieczno$¢ wlasnej trwatosei **.

b) Podobng mys$l, jak w Komentarzu do Sentencji, podejmuje
$w. Tomasz w De Veritate, podajgc jednak inne, moze bardziej

16 Por. IV Sent, d. 7, q. 2, a. 2, ql. 3, c; ibid. d. 1, q. 1, a. 4, ql. 5 c.
17 Por. R. R. Masterson, Sacramental Graces: Modes of Sanctifying
Grace, , The Thomist“, 18 (1955)322.
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podstawowe, z perspektywy skutkéw grzechu, uzasadnienie wza-
jemnego ustosunkowania taski u$wiecajgcej i sakramentalnej !”

W grzechu nalezy rozrézni¢é dwa dspekty, mianowicie odwré-
cenie sie od Dobra Najwyzszego i rownoczesne, powodujgce tamto,
zwrdcenie sie do dobra zmiennego. Z racji pierwszego aspektu,
grzech zadaje $miertelng rane duszy czlowieka 1 obcigza j3g
kara wieczng, — z racji za$ aspektu drugiego dusza doznaje od
grzechu rozmaitych zranien mniej szkodliwych i zacigga diug
kar doczesnych 1°.

Ot6z taska usSwiecajaca przywraca utracone Dobro Najwyzsze
i uzdrawia $miertelng rane, zadang przez grzech, znoszgc rowno-
czeSnie kare wieczng — laska natomiast sakramentalna usuwa
nastepstwa grzechu, spcwodowane przylgnieciem do débr docze-
snych i wplywa na umorzenie dtugu kar doczesnych, co dokonuje
sie drogg stopniowego zados¢uczynienia 20,

Jedno jest Dobro Najwyzsze, od ktorego kazdy grzech w jed-
nakowy spos6b odwraca cztowieka, jeden wiec tylko jest potrzebny
Srodek przywracajacy i jednoczacy go z odzyskanym Najwyzszym
Dobrem. Liczne natomiast istniejg dobra doczesne, ktére w roz-
maity sposdéb przykuwajg do siebie czlowieka, ranigc go w roz-
norodny sposdb, dlatego potrzeba wielu task sakramentalnych,
jako wilasciwych srodkéw zaradezych na rézne schorzenia duszy 2.

Z chwilg nawrdcenia sie i pojednania z Bogiem zostaje przy-
wrécony istotny porzadek sprawiedliwosci i odpuszczona kara
wieczna — dzieje sie to dzieki lasce uswiecajgcej. Zwrodcenie sie
jednak do dobra zmiennego pozostawia w duszy ujemne skutki,
trwajace w niej nawet po nawro6ceniu, co obarcza ja obowigzkiem
zadoseéuczynienia w celu wyplacenia sie calkowicie z diugéow za-
ciagnietych wobec sprawiedliwos$ci boskiej. Uskutecznianie tego
jest wlasnie zbawienng funkcjg task sakramentalnych.

¢) W Sumie teologii $w. Tomasz nawigzujgc do omawianej
w poprzednich dzielach kwestii, odstania jeszcze inny aspekt re-
lacji miedzy laska uswiecajacg a sakramentalna w perspektywie
ich funkecji zbawczej. lLiaska usSwiecajaca wystarczajgco gladzi

18 Por. De Verit, q. 27, a. 5, ad 8, ad 12, ad 15.

19 Por. ibid. ad 8; I—II, q. 87, a. 4 c.

20 Por. De Verit, ibid. ad 8, ad 15; I—II, q. 87, a. 3, a. 5, a. 6; ibid.

q. 109, a. 7.
21 Por. De Verit., ibid. ad 15.
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grzechy i wady pod wzgledem ich skutkéw teraZniejszych i przy-
sztych; dzigki niej bowiem czlowiek zostaje oczyszczony z grzechu
i zabezpieczony przed nim na przyszlo$é. Natomiast jezeli idzie
o przeszle skutki grzechu, jakimi sg rany przez grzech zadane
duszy oraz obcigzanie jej dlugiem zado$éuczynienia, potrzebne sa
cztowiekowi specjalne Srodki zbawcze, w celu leczenia ran grze-
chowych i wywigzywania sie ze wzmiankowanego diugu. Tych
wiasnie $rodkéw zbawczych udzielajg sakramenty w postaci task
sakramentalnych 22.

Zasadnicza jednak mys$l Tomaszowa w Sumie teologii biegnie
innym torem, zmierza mianowicie do blizszego sformulowania
istotowej (formalnej) strony rzeczywistosci taski sakramentalnej.
Z tego wzgledu nowy aspekt koncepcji Akwinaty wnosi pozy-
tywny wkiad do jego nauki na temat taski sakramentalnej.

Wychodzac z zalozenia, ze laska sakramentalna jest Scisle
zwigzana z rzeczywistoscia laski uswiecajgcej, podobnie jak cnoty
i dary, $w. Tomasz wypowiada twierdzenie: Jak cnoty i dary
wnoszg do rzeczywistosci taski uswiecajgcej odpowiednie uspraw-
nienia wladz duszy w odniesieniu do aktow im wlasciwych —-
tak laski sakramentalne, ktore sg swoistymi skutkami sakramen-
tow, wnoszg co$ specjalnego do rzeczywistosci laski uswiecajacej,
a lym jest ,,pewna pomoc boska do osiggniecia celu sakramentu‘ 23,

Powyzszy tekst wskazuje na ewolucje myS$li Tomaszowe] w za-
gadnieniu laski sakramentalnej. Tutaj jest bowiem mowa juz
mie tylko o przyporzgdkowaniu laski sakramentalnej do specy-
ficznych celow sakramentu, ale o samej jej naturze, wyrazonej
okresleniem divinum auxilium ad consequendum sacramenti
finem. Z laskg sakramentalng przychodzi zatem lasce uswieca-
jacej jakas nowa moec, umozliwiajgca cziowiekowi spelnienie
specjalnych zadan, zwigzanych z przyjeciem danego sakramentu.

Doktor Anielski powiedzial tutaj duzo wigcej niz dotychczas,
nie rozwigzal tym jednak jeszcze problemu natury laski sa-
kramentalnej. Konieczne jest przeto wyjasnienie sensu ter-
minu divinum auxilium w biezacym kontekscie dla odkrycia na-

22 Por. III, q. 62, a. 2, ad 2.

23 Gratia sacramentalis addit super gratiam communiter dictam et
super virtutes et dona, quoddam divinum auxilium ad consequendum
sacramenti finem (III, q. 62, a. 2 c¢).
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tury rzeczywisto$ci tutaj przezen wyrazonej. Wyjasnienia tege
dokonujg komentatorzy Tomaszowi z roéznymi wynikami.

Wsérod klasykdéw tomistow spotykamy sie z zasadniczg roz-
nica miedzy interpretacja Kajetana a Jana od sw. Tomasza.

Kajetan twierdzi, ze rzeczywisto$§¢ okre§lona terminem di-
vinum auxilium, nie jest darem habitualnym, trwalym z natury,
lecz aktualng boska ingerencjg, dzieki ktorej dynamicznosé
taski uSwiecajacej zostaje niejako rozciggnieta mna specjalne
skutki danego sakramentu ?’. Zaznacza przy tym, ze twierdze-
nie swoje opiera na konfrontacji biezgcego tekstu z wypowie-
dziami Akwinaty w traktacie o lasce, gdzie Doktor Anielski
odroznia habitualny dar laski od darmowej aktualnej pomocy
boskiej 25,

I dlatego, zdaniem Kajetana, $w. Tomasz umieszcza dwa
gatunki taski, tj. dar taski habitualnej i laske aktualnej pomocy,
pod wspdélnym niejako mianownikiem laski w ogélnym ujeciu.
Wobec tego gdy w omawianym miejscu Sumy teologii Akwi-
nata wyraZnie mowi, ze laska sakramentalna wnosi specjalng
pomoc Bozg, dodana rzeczywistosci laski uswiecajgcej, nalezy
zgodnie z pelnym sensem tekstu sadzi¢, ze laska sakramentalna
rézni sie gatunkowo od laski uswiecajgcej, nie jak jedna rzeczy-
wisto$é habitualna do drugiej tego samego rzedu, ale jak aktu-
alna ingerencja boska od boskiego daru habitualnego 5.

Kajetan powoluje sie takze na tekst Tomaszowy z traktatu
o bierzmowaniu, gdzie jest dokonane poréwnanie laski sakra-
mentalnej chrztu i bierzmowania ??. Laska obu sakramentéw ma
jco§ wspdlnego i co§ kazdemu z nich wlasciwego. Wspolng rze-
iczywistos$cig taski obu sakramentéw jest habitualny dar laski
uSwiecajgcej, ktéremu przydany jest wlasciwy, proporcjonalny
naturze odpowiedniego skutku (danego sakramentu) wktad

24 QGratia sacramentalis addat super gratiam donorum et virtutum non
habituale aliquod donum, sed actuale divinum auxilium extensivum gratiae
virtutum et donorum ad effectum proprium sacramenti (Thomas de Vio
Caietanus, Comm. in III, q. 62, a. 2, n. 2, ed. Leon., t. 12, s. 23).

% Por. I—II, g. 109, a. 7; ibid. q. 110, a. 2; ibid. q. 111, a. 2.

2% Planum litterae sensum sectando, sentiendum est quod gratia
sacramentalis distinguitur specie a gratia virtutum et donorum, non sicut
habitus ab habitu, sed sicut gratuitum divinum auxilium a gratuito habi-
tuali dono (Comm. Caietani, ibid.).

27 Por. III, a. 72, a. 7, ad 3.
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chrztu i bierzmowania. Zdaniem Kajetana nie ma tu mowy
©0 dwéch réznych darach habitualnych, ale o jednym jakby roz-
przestrzenionym — dzieki specjalnej boskiej ingerencji, za-
komunikowanej w akcji rytu sakramentalnego, — na gatun-
kowo rézne skutki, proporcjonalne danym sakramentom 28.

Kajetan utrzymuje, ze w Sumie teologii mamy do czynienia
ze zmiang my$li Doktora Anielskiego, w poréwnaniu z poprzed-
nimi jego dzietami ?®, w ktorych zdaniem komentatora Akwinata
uwazal laske sakramentalng za nowy dar habitualny, odrebny
od laski uswiecajacej. Co do tekstu Sumy, méwi, ze nalezaloby
inaczej sgdzi¢, mianowicie, ze laska sakramentalna wnosi do
rzeczywistosci laski uswiecajgcej tylko wplyw aktualnej inge-
rencji boskiej, rozszerzajacej aktywnos$¢ tej laski na specjalne
skutki poszezegblnych sakramentow 30,

Inne stanowisko w tej kwestii zajmuje Jan od sw. Tomasza
zarzucajagc Kajetanowi, nie bez sltusznosci, brak konsekwencji
w jego rozumowaniu 3, Jan utrzymuje, ze istota %aski sakra-
mentalnej nie jest gatunkowo rézna bytowoscig od laski uswie-
)cajgce], lecz bazujac na bytowosci tej ostatniej wnosi do jej
rzeczywistosci pewng wlasciwose, dzieki ktdrej nastepuje przy-
porzadkowanie taski uswiecajacej do skutkéw specjalnych. Ta
wlasciwo$¢, jego zdaniem, jest czym$ trwalym — aktualna bo-
wiem, przejSciowa ingerencja, za jakg opowiada sie Kajetan,
nie moze mie¢ wspdlnej bytowosci z habitualnym darem laski
‘uswiecajacej.

Wlasciwose, jakg wnosi taska sakramentalna do uswiecajacej,
okres$lona terminem divinum auxilium, determinuje w pewien
spos6b rzeczywisto$¢ laski uswiecajacej w przyporzadkowaniu
jej do specjalnych skutkéw sakramentalnych. Faska sakramen-
talna wystepuje w tej funkcji jako pewnego rodzaju modyfika-
jcja laski usSwiecajacej, rézniagc sie od niej rzeczowo wprawdzie,
ale tylko modalnie 32,

%8 Por. Comm. Caietani, in III, q. 62, a. 2, ed. Leon,, t. 12, s. 23, n. 2;
in III, q. 72, a. 7, ibid. s. 133, n. 2.

29 Kajetan cytuje: II Sent., d. 36, a. 6, ad 5; IV Sernt, d. 1, q. 1, a. 4,
ql. 5; ibid. 4. 7, q. 2, a. 2, ql. 3; De Verit., g. 27, a. 5, ad 12.

30 Por. Comm. Caietani, in III, 62, a. 2, ibid.

3t Por. Joannes a S. Thoma, Cursus Theologicus, ed. Vives
Parisiis 1886, t. 9, s. 287, n. 11—12.

32 Oportet. quod (gratia sacramentalis) sit aliquid permanens, perfi-
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Jan nie zgadza sie z Kajetanem, jakoby $w. Tomasz miat
zmieni¢ nauke dotyczacg natury taski sakramentalnej w Sumie
teologii, w porownaniu z poptzednimi jego dzietami — i stwier-
dza, ze sens WéZ.ySltki‘Ch wypowiedzi Akwinaty w tej materii
upowaznia do wniosku, iz laska sakramentalna jest rzeczywi-
stoScig trwala w duszy czlowieka, ktory przyjal dany sakra-
ment 33,

Z przytoczonego szeregu dowodéw na potwierdzenie tego,
godny jest przede wszystkim argument oparty na tych samych
tekstach Tomaszowych co dowdd Kajetana., Z tego bowiem
najlepiej sie okazuje jak te same teksty Akwinaty réznie tiu-
macza niektérzy komentatorzy.

Powolujac sie na teksty, przytoczone przez Kajetana 3%, Jan
zauwaza, ze divinum auxilium moze by¢ rozumiane réwnie do-
brze jako laska habitualna, jak i jako taska aktualna. Dlatego
gdy sw. Tomasz twierdzi, ze laska sakramentalna wnosi do rze-
czywistos$ci laski uSwiecajacej quoddam divinum auxilium, moze
tu by¢ mowa zaréwno o czyms$ trwalym jak i przejSciowym,
o czym$ habitualnym jak i aktualnym. W konfrontacji jednak
z innymi tekstami Tomaszowymi, zaczerpnietymi z dziel przy-
toczonych, bardziej stuszne jest sadzié, ze to divinum auxilium
jest czym$ trwalym, na sposéb habitualnej modyfikacji3s. Tek-
cty te bowiem prowadzg do wniosku, ze laska sakramentalna,
jako $rodek zaradczy przeciw skutkom grzechowym, winna by¢
czymS trwalym, jak i wspcmniane skutki sg trwale; na trwalg
bowiem rane potrzebne jest trwale lekarstwo.

To divinum auxilium ponadto wzmacnia i rozszerza niejako
aktywnosé laski uéwiecajacej; winno by¢ przeto proporcjonalne
do jej natury i dynamiki rzeczywistosci w perspektywie jej
funkcji zbawczej 36.

Tutaj nasuwa sie punkt styczny na pozér catkiem przeciw-

ciens ipsam gratiam, non tamquam res seu habitus distinctus, sed ut modus,
aut formalitas (ibid. n. 12).

33 Por. ibid. n. 11; T. Pégues, Commentaire Francais littéral de la
Somme Théologique de Saint Thoma d Aquin, Toulouse—Paris, 1927,
t. 17, s. 88.

34 Por. I—II, q. 109, a. 7; ibid. q. 110, a. 2; ibid. q. 111, a. 2.

3 Por. IV Sent.,, d. 7, q. 2, a. 2, ql. 2, ad 2; De Verit.,, g. 27, a. 5, ad 12;
111, q. 62, a. 2, ad 1; Joannes a S. Thoma, op. cit. s. 286, n. 9-—10.

36 Por. Joannes a S. Thoma, ibid. s. 288, n. 18.



KONCEPCJA, LASKI SAKRAMENTALNEJ 15

nych twierdzen Kajetana i Jana od $w. Tomasza, bo wlaénie
i Kajetan takze interpretuje rzeczywistosé taski sakramentalnej
jako rozszerzenie aktywmo$ci laski u$wiecajgcej na specjalne
skutki, wlasciwe danym sakramentom. Wydaje sie wiec, ze ci
dwaj komentatorzy Tomaszowi sa zgodni co do istotnych ele-
mentdw wzajemnego ustosunkowania ?!aski sakramentalnej do
uswigcajgcej, mimo roéznic w okreSleniu natury tej pierwszej.
Poniewaz jednak istotne elementy ustosunkowania taski sakra-
mentalnej z uswigcajacg tlumaczg sie wlasnie strukturg natury
tej pierwszej, zatem wydaje sie, ze stusznie Jan zarzuca Kaje-
tanowi brak konsekwencji w jego rozumowaniu.

Resumujgc doktryne Akwinaty zawartg w Sumie teologii,
gtwierdzamy, ze laska sakramentalna jest pewnego rodzaju
»kboskg pcmiocg (quoddam divinum auxilium), przydang lasce
uSwiecajgce] w przyporzgdkowaniu do specjalnych celow, wla-
Sciwych danym sakramentom. Roéznorodnosé¢é tych pomocy, od-
powiednia specjalnym ich zastosowaniom, uzasadnia wielo$é
sakramentéw, ktore sg przyczynami narzednymi lask sakramen-
talnych, bioracych od nich swe miano. Laska sakramentalna po-
zostaje do taski usSwiecajgcej w takim stosunku, w jaki deter-
minacja modalna do rzeczywistosci, ktéra modyfikuje. Z tego
wynika, ze laska sakramentalna jest pewnego rodzaju modyfi-
kacjg laski uswiecajgcej i jako taka jest rzeczywistoScia przy-
padiosciowg w stosunku do tej ostatniej. Z racji odrebnej formy
przypadlo$ciowe], poszczegdlne modyfikacje te] samej rzeczy-
wistoSci habitualnej taski uswiecajacej roznig sie miedzy sobg
gatunkowo %7, stad laska sakramentalna kazdego sakramentu ma
swoéj specyficzny wyraz, gatunkowo rézny od laski innych sa-
kramentéw. lLaska sakramentalna, jako determinacja habitual-
nej rzeczywistosci laski uswiecajacej, lgczy sie z nig wewnetrz-
nie i trwale, proporcjonalnie do trwaloSci zadan, ktore jej
przypadaja.

d) Laska sakramentalna, jako rzeczywistos¢ trwale zwigzana
z bytowoscia taski uswiecajacej, jest dla cziowieka, ktoéry ja
otrzymuje, podstawag uprawnien do uzyskiwania od Boga %ask
aktualnych potrzebnych do kazdorazowego dziatania w zakresie

37 Por. ibid. s. 293, n. 38.
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zadan danego sakramentu. Te laski aktualne beda juz przej-
Sciowymi, pozasakramentalnymi ingerencjami Bozymi, ktore
nie wchodza w strukture natury laski sakramentalnej.

Fizycznie sg to rzeczywisto$ci zupelnie odrebne. Istnieje
jednak miedzy nimi $cisla 1gcznos¢ moralna. Dzigki bowiem
tasce sakramentalnej te taski aktualne sg crlowiekowi niejako
nialezne. Zalezne sg tez od iaski sakramentalnej w swej reali-
zacji, tak co do ich fizjonomii, jak i odpowiedniego przypo-
rzadkowania. Dlatego to réznym laskom sakramentalnym odpo-
wiadajg odmienne, proporcjonalne ich naturze i zadaniom, %aski
aktualne 38,

Komentatorzy z Salamanki zwracaja uwage na pewng ana-
logie miedzy sakramentalnym zyciem czlowieka i naturalnym
ukladem sil w przyrodzie. Jak w naturze Bo6g zapobiega, aby
kazdy byt mial potrzebne i wlasciwe swej istocie uzdolnienia,
Srodki i odpowiednie pomoce do osiggniecia wilasnego celu —
tak w porzadku nadprzyrodzonym Bég nie omieszkal udzieli¢
czlowiekowi oprécz ltaski uswiecajgcej, jako koniecznego Srodka
do osiggniecia celu ostatecznego, takze pewnej specyficznej
mocy, wigzacej sie z laskg uswiecajgcg wplywem przyczynowa-
nia sakramentalnego, ktora staje sie jakby konnaturalnym czlo-
wiekowi uzdolnieniem na terenie Zzycia nadprzyrodzonego, do
wykonania specjalnych zadan, zwigzanych z przyjeciem danych
sakramentéw. I ta moc nosi nazwe laski sakramentalnej.

Dzieki niej znowu, tytulem moralnego powigzania, stajg sie
weztowiekowi nie tylko nalezne, ale tez pod pewnym wzgledem
konnaturalne aktualne boskie pomoce, pobudzajgce i wspoma-
gajace go w kazdorazowym dzialaniu, prowadzacym do celu
ostatecznego 3.

L aska sakramentalna partycypacja laski
Chrystusa. Wynikiem dotychczasowych rozwazan jest zde-
terminowanie formalnej strony rzeczywistosci laski sakramen-
talnej, jako pewnej specyficznej mocy, modyfikujgcej aktyw-

38 Por. Collegii Saimanticensis, Cursus Theologicus, Parisiis—Bruxellis
—Genevae 1881, t. 17, s. 401, n. 144; A. Michel, Sacrement, DTC.,
t. 14 (1), col. 631; D. Bertetto, La grazia sacramentale, ,Salesianum®,
11 (1949) 412; R. Garrigou-Lagrange, De Eucharistia, Torino—Roma,
1946, s. 5.

3% Por. I—I1, q. 110, a. 2; Coll. Salmant., op. cit. s. 400, n. 144.
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nos¢ taski sakramentalnej w przyporzadkowaniu do specjalnych
celow.

Pozostaje jeszcze do zbadania jakie jest Zrédlo, nadajace
wlasciwy wyraz tej mocy oraz cc wplywa na zrealizowanie sig
tej modyfikacji i w jaki spos6b roéznorodnie ja uskutecznia.
Nalezy zatem zbadaé nature laski sakramentalnej ze strony jej
przyczynowosci sprawczej.

Pierwszg i glowna przyczyng laski jest sam Bo6g. Poniewaz
jednak produkcja taski nie jest akcja stworcza, ale ma charak-
ter eduktywny, dlatego Boég postuguje sie w jej sprawianiu
przyczynami narzednymi. Sg nimi byty stworzone, wspdtdzia-
dajace z Bogiem wlasng aktywnoscig, dzieki ktdérej dzialanie
boskie staje sie dostepne Swiadomosci stworzen rozumnych ko-
rzystajgcych z laski.

Sposrdd przyczyn narzednych, ktérymi BoOg posluguje sie
w udzielaniu taski, pierwsze i naczelne miejsce, o charakterze
uniwersalnym, zajmuje Chrystus — $cisle mowigc jego czlo-
wieczenstwo, zjednoczone z Boéstwem w Osobie Slowa. Czlo-
wieczenstwo Chrystusowe jest narzedziem polaczonym DBostwa
w realizacji dziela zbawienia ludzkoSci.

Chrystus z kolei jako pos$rednik miedzy Bogiem i ludzmi
obiera sobie odpowiednie narzedzia, dzieki ktéorym moéglby
w sposob widoczny i pojetny dla zmystowej natury cztowieka
skutecznie spelnia¢ swg misje zbawczg. Ustanawia mianowicie
sakramenty, widzialne znaki i przyczyny narzedne l!aski. Po-
niewaz sakramenty nie maja substancjalnej jednosci z Chrystu-
sem, dlatego nosza nazwe narzedzi odigczonych 49.

Otéz Bog udzielajgc taski czyni to przez Chrystusa, ktory
znowu posluguje sie w tej akcji sakramentami. W ten sposéb
moc zbawcza splywa z Bostwa przez czlowieczenstwo Chrystu-
sowe na sakramenty, ktore jako narzedzia bezposrednio zaapli-
kowane czlowiekowi, dokonujg w nim zbawcze] przemiany,
przyczynujgc w nim taske 4,

Mamy tu do czynienia z podporzadkowanym uszeregowaniem

10 Principalis... causa efficiens gratiae est ipse Deus, gd quem compa-
ratur humanitas Christi sicut instrumentum coniunctum, sacramentum
autem sicut instrumentum separatum (III, q. 62, a. b ¢).

i1 Oportet quod virtus salutifera derivetur a divinitate Christi per
eius humanitatem in ipsa sacramenta (ibid.).

o
Roczniki Teologiczno-Kancniczne, T. IX, z. 3. Wb 2
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przyczyn sprawczych laski. Kazda z nich wnosi swéj specyficzny
wklad do wspolnego skutku — 1laski; kazda bowiem rzeczywi-
Scie wplywa w swoim zakresie na jej realizacje i stad pozostawia
na niej swoje wilasne, specyficzne pietno.

Przyczyna gléowna, Bég, do ktérego przede wszystkim upo-
dabnia sie skutek (cui assimilatur effectus)*?, spriawia sama
bytowosé taski, konstytuujac wewnetrzng strukture jej natury,
ktéra polega na upodobnieniu czlowieka do Boga, przez party-
cypacje Jego istoty.

Przyczyny narzedne, tak polaczona — Chrystus, jak odig-
czone — sakramenty, ktore wspoluczestnicza w tej akcji, wy-
wierajg swoje pietno na pozaistotowych elementach rzeczywi-
stosci laski. O ile przyczyna narzedna polaczona Chrystus (Czlo-
wieczenstwo Chrystusa) jest doskonalsza w swej naturze i stad
we wspoldzialaniu z Bogiem, o tyle pietno jego przyczynowania
jest znamienitsze i bardziej decydujace na specyficznym ksztal-
towaniu fizjonomii taski, anizeli wplyw sakramentéw. Ale i sa-
kramenty odgrywajag w tym swojg wybitng role, skoro ich
wispdlidziatanie Chrystus uznal za potrzebne.

Z powyzszego widaé, ze dzialanie boskie przyczynuje samag
istotowg rzeczywisto§¢ taski, ktérg nazywamy taska uswieca-
jaca, wplyw natomiast sprawczy narzedny Czlowieczenstwa
Chrystusowego i sakramentéw dotyczy jej modyfikacji, ktora
nazywamy laskg sakramentalna.

Nazywajac te modyfikacje laskg sakramentalng, dajemy jej
miano nharzedzia bezpoSredniego, odlaczonego, tj. sakramentu,
a nie miano Chrystusa z podwoéjnej racji. Po pierwsze, ponie-
waz Chrystus jest réwnoczesnie przyczyna gléwna laski, moca
swej boskiej natury i jej przyczyna narzednag, posrednictwem
swego Czlowieczenstwa — a po wtore, poniewaz laska udzie-
lana przez poSrednictwo Chrystusa jest normalnie przydzielana
ludziom droga sakramentalng, a jezeli nawet inaczej (w braku
mozliwosci przyjecia sakramentu), to zawsze w jedno$ci z Chry-
stusem, przynajmniej in wvoto sacramenti 3.

Rozpatrzymy obecnie jak Chrystus wplywa na ksztattowanic
fizjonomii laski uSwiecajacej, czyli nma formowanie jej mody-

4 III, q. 62, a.”1 c.
43 Por, T. Pégues, op. cit,, s. 91.
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fikacji — laski sakramentalnej, a w nastepnym punkecie, jaka
role odgrywaja w tym sakramenty.

Specyficzny wplyw Chrystusa na produkcje laski wyraza sie
w tym, ze Chrystus ksztaltuje niejako fizjonomie laski, ktorej
udziela, na wzér swojej wlasnej, ktorg posiada. I tego dokonuje
normalng drogg przez sakramenty. Chrystus zatem przyczynujac
w nas laske przez sakramenty, nadaje jej posta¢ wlasnej taski,
tak w bytowaniu jak i w dziataniu. W ten sposéb Chrystus na-
daje te specyficzng modyfikacje lasce u$wiecajgcej, udzielanej
przez sakramenty, ktérg nazwaliémy taskg sakramentalng 4%,

t.aska sakramentalna zatem jest partycypacjg przez sakra-
ment laski Chrystusa. Czyli, otrzymujgc taske sakramentalnsg,
partycypujemy w lasce Chrystusa.

Przez taske usSwiegcajgcg partycypujemy w boskiej naturze —
przez laske sakramentalng partycypujemy w ,naturze* Ilaski
Chrystusa, tzn. w tym sposobie w jaki Chrystus partycypuje
w boskiej naturze.

Powyzsza koncepcja opiera sie na nauce sw. Tomasza, ktory
mowi, ze specjalnym skutkiem sakramentéw jest inkorporacja
czlowieka w organizm spotecznosci Chrystusowej 43, Przez sa-
kramenty mianowicie lgczymy sie z Chrystusem jako zywe
czlonki wspolnego ciala ze swojg Glowa. W ten sposoéb party-
cypujemy w ozywczym nurcie mocy plynacej] z Glowy do
wszystkich czlonkéw, zwigzanych z nig w jedno mistyczne cialo.
Ten ozywczy wplyw realizuje sie wlasnie przez partycypacje
ludzi-cztonké6w w tasce Chrystusa — Glowy 45,

Dlatego taska, jaka otrzymujemy za pos$rednictwem Chry-
stusa przez sakramenty, ma wlasciwo$ci laski Chrystusowej.

4 Si inquiras, in quo consistit iste modus et formalitas, respondetur
consistere in quadam derivatione et imitatione gratiae Christi (Joannes
a S. Thoma, op. cit., s. 289, n. 20).

45 . Per sacramenta movae legis homo Christo incorporatur: sicut de
baptismo dicit Apostolus (Gal., 3, 27): ,,Quotquot in Christo baptisati estis,
Christum induistis®. Non autem efficitur homo membrum Christi nisi per
gratiam (III, g. 62, a. 1 ¢); por. ibid, a. 2 c.

4 (Christus) virtutem habuit influendi gratiam in omnia membra
Ecclesiae: secundum illud Joannis (1, 16): ,,De oplenitudine eius omnes
accepimus“ (IIi, q. 8, a. 1 ¢); In anima Christi recepta est gratia secundum
maximam eminentiam. Et ideo ex eminentia gratice quam accepit, com-
petit sibi quod gratia illa ad alios derivetur. Quod pertinet ad rationem
capitis (ibid., a. 5 o).
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Y.aska za$§ Chrystusa tym sie odznacza, ze przewyzsza wszelksg
rzeczywisto§¢ laski, gdyz realizuje najdoskonalszy sposéb party-
cypacji boskiej natury; a to z tego powodu, ze Czlowlieczenstwo
Chrystusa, ktore posiada taske usSwiecajgca, ztgczone jest z boska
naturg w Osobie Stowa. Z tego, najwiekszego z mozliwych, zbli-
zenia obu natur, boskiej i ludzkiej w Chrystusie, dzieki Unii
Hipostatycznej, urzeczywistniony zostal mnajbardziej intymny
kontakt natury ludzkiej z boska, wyrazajgcy sie w najdoskonal-
szej partycypacji natury boskiej przez ludzks, co realizuje naj-
doskonalszg rzeczywisto$¢ laski uswiecajacej ¥’.

Ponadto doskonalo$¢ taski Chrystusa przejawia sie w jej sku-
tecznosci, ktéra rozcigga sie na wszelkie mozliwe skutki taski 45.

Moc wszechstronnej skuteczno$ci taski Chrystusa, oprécz
tego, ze wyplywa z same] doskonalosci jej natury, ttumaczy sie
takze faktem przeznaczenia Chrystusa na Glowe calej ludzko-
Sci. Stagd to Chrystus posiada pelnie laski, jako uniwersalna
przyczyna laski w stosunku do tych, ktoérzy przez niego jg otrzy-
maja i korzystaé beda z jej mocy w dzialaniu zbawiennym 4.

Ta wtlasnie moc laski Chrystusa, ttumaczgca sie najwyzszym
stopniem partycypacji boskiej natury przez Czlowieczenstwo
Chrystusowe oraz realizujaca sie w uniwersalnej jego aktywno-
Sci, jest nam komunikowana przez sakramenty w postaci laski
sakramentalnej. Otrzymujemy jg oczywisScie w .analogicznym
stopniu do tego, jaki realizuje sie w Chrystusie, dlatego moé-
wimy, ze przez laske sakramentalng partycypujemy w mocy
laski Chrystusa.

Chrystus, Glowa ciala mistycznego, jako uniwersalna przy-
czyna usprawiedliwienia przez laske, wplywa przez sakramenty
na ludzi — swoje czltonki, w celu dokonania w nich skutkow,
ktére sg proporcjonalne do mocy jego taski. Ona to, przekazywana

47 Anima Christi, quae propingius coniungitur Deo inter omnes crea-
turas rationales, recipit maximam influentiam gratiae eius (III, q. 7, a. 9 ¢).

8 Quantum ad virtutem gratiae, plene (Christus) habuit gratiam quia
habuit eam ad omnes operationes vel effectus gratiae (ibid.); por. R. K o-
stecki, Swieto§é Chrystusa, Poznari, 1952, s. 121 n.

¥ Conferebatur ei gratic tamquam cuidam universali principio in
genere habentium gratias (III, q. 7, a. 9 c¢); Gratia alterius hominis com-
paratur ad gratiam christi sicut quaedam virtus particularis ad univer.
salem (ibid., a. 11, ad 3).
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w postaci laski sakramentalnej, modyfikuje laske uSwiecajaca,
uzdolniajgc jej aktywnosé do wykonania skutkéw specjalnych.

Dzieki zatem lasce sakramentalnej czlowiek ma moznos¢ wy-
kcnywania skutkdéw doskonalszych, anizeli by to bylo mozliwe
przy pomocy taski uzyskanej drogg pozasakramentalng. Chrze-
$cijanin, ktéry prowadzi zycie praktykujace, sakramentalne,
moze wykonywaé akty heroiczne w sposéb konnaturalny, tak
jak Chrystus by je wykonywal (czego przykiadem sg heroiczne
czyny S$wietych). To, co przewyzsza naturalne sily czlowieka
a moze by¢ wykonane przy pomocy taski uzyskanej droga poza-
sakramentalng, staje sie niejako konnaturalne czlowiekowi, ktory
dzieki tasce sakramentalnej partycypuje w mocy faski Chrystusa,
dla ktérego zycie heroiczne bylo normainym sposobem poste-
powania.

I tak np. czlowiek, ktéry wyznaje wiare, jako czlonek mi-
stycznego ciala Chrystusowego, w lgcznosci z jego Glowa, przez
laske sakramentalng bierzmowania, czyni to mocno i odwaznie
W sposob sobie konnaturalny i w pewnym sensie oficjalnie; tym
rézni sie od czlowieka nie bierzmowanego.

Konkludujgc te rozwazania, mozemy powiedzie¢, ze w ich
Swietle rzeczywistos¢ laski sakramentalnej, okre$lona przez di-
vinum auxilium, znajduje swoOj wlasciwy wyraz. To divinum
auxilium bowiem oznacza pewng szczegbdlna moc, zaczerpnieta
drogg partycypacji sakramentalnej z taski Chrystusa, dzieki
ktorej laska w jego czlonkach mistycznych sprawia, iz pod jej
wplywem dziatajg jakby konnaturalnie i quasi ex officio %°.

Laska sakramentalna partycypacja sku-
tecznos$ci meki Chrystusa. Laska sakramentalna
jest partycypacjg laski Glowy mistycznego ciala Chrystusa
przez jego czlonki, uzdolniajacg je do spelniania specjalnych
skutkow.

Nalezy jeszcze sprecyzowaé, o jaki zakres aktywmnosci laski
Chrystusa tu chodzi w perspektywie owych specjalnych skut-
kéw. Moc bowiem laski Chrystusa jest nieograniczona, roz-
ciggajaca sie na wszelkie mozliwe skutki taski, sakramenty zas
majg wykonaé¢ zadania specjalne, dotyczgce tylko pewnych im

30 Por, Joannes a S. Thoma, op. cit,, s. 291, n. 28,
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wlasciwych skutkow. W tym celu potrzebna jest czlowiekowi
pomoc, ktéra bylaby partycypacja pewnego szczegélnego aspektu
aktywnoS$ci taski Chrystusa.

Charakter tej pomocy moze byé rozpoznany ze skutkéow, do
spelnienia ktdérych jest przeznaczona. Podwoéjne za§ sa skutki,
jakie ma spelnia¢ laska sakramentalna w cztowieku, a tymi sg:
usuwanie z jego duszy nastepstw grzechu i uzdolnianiz go do
wykonywania aktéw kultu Bozego, zgodnie z wymogami Zzycia
chrzescijanskiego 51.

Te za$ skutki sprawia moc taski Chrystusa wchodzaca w za-
kres skuteczno$ci jego meki. Chrystus bowiem szczegbélnie przez
swag meke uwolnit nas od grzech6w i ich nastepstw nie tylko
zastugujgco 1 skutecznie, ale i zado$éczynigco, gltadzgc winy
nasze 1 biorgc kary za nie na siebie. Ponadto meka swoja zaini-
cjowal rytuat zycia chrzeécijanskiego. Przy tej zatem réwno-
leglos$ci celow meki i sakramentdéw, za posrednictwem ktorych
przydzielane sa ludziom jej owoce, sakramenty czerpia sw3g
sprawczo$é i jej charakter ze skutecznosSci meki Chrystusowej 32,

Meka Chrystusowa ma wielorakg skutecznos¢ w stosunku do
naszego zbawienia. Przede wszystkim Chrystus przez nig nam
je wysluzyl. A chociaz wszystkimi czynami swoimi je wystu-
giwal, to jednak szczegdlnie przez meke, gdyz ona z racji swej
natury najbardziej odpowiadala temu celowi. Przez meke ré6wniez
Chrystus wykupil nas z niewoli zla, co dokonalo sie drogsg
zadosc¢uczynienia %2,

Czlowiek, obcigzony wina, $ciaga na siebie kare; spada nan
obowigzek zadoS¢uczynienia, ktore jest niejako cena na wyku-
pienie z niewoli zla i na wyplacenie sie sprawiedliwo$ci boskiej.
I otéz tego dokonuje Chrystus w zastepstwie czlowieka przez

1 Gratia cutem sacramentalis ad duo praecipue ordinari videtur:
Videlicet ad tollendos defectus praeteritorum peccatorum, inquantum
transeunt actu et remanent reatu; et iterum ad perficiendum animam
in his quae pertinent ad cultum Dei secundum religionem christianae
vitae (III, a. 62, a. 5 ¢); por. ibid., g. 65, a. 1 c.

52 Christus liberavit nmos a peccatis mostris praecipue per suam pas-
sionem, non solum efficienter et meritorie, sed etiam satisfactorie. Simi-
liter etiam per suam passionem initiavit ritum christiance religionis...
Unde manifestum est quod sacramenta Ecclesiae specialiter habent vir-
tutem ex passione Christi, cuius virtus quodammodo nobis copulatur per
susceptionem sacramentorum (III, q. 62, a. 5 o©).

5 Por. III, q. 48, a. 1 ¢, i ad 3; ibid., a. 4 c.



KONCEPCJA LASKI SAKRAMENTALNEJ 23

swg meke. W niej bowiem daje najwyzsza zaplate: siebie sa-
mego, zycie swoje.

Ze wszystkich aspektow zbawcze] sprawczosci meki Chry-
stusa aspekt zadoS¢uczynienia jest najbardziej jej wlasciwy
{a w perspektywie naszego zagadnienia szczegoélnie wazny).
Aspekt bowiem zastugujacy i sprawczy meki jest wspdlny takze
innym tajemnicom wecielenia, aspekt natomiast zado$tczynny
jest wlasciwy szczegb6lnie mece Chrystusowej 54.

I otéz ten aspekt wilasnie nasuwa koncepcje sprecyzowania
specyficznej cechy konstytutywnej rzeczywistoSei taski sakra-
mentalnej. Jezeli bowiem laska sakramentalna ma funkcje usu-
wania z duszy ludzkiej skutkow grzechowych, przez uskutecz-
nianie zadostuczynienia za nie naleznego — a wiec cechuje
ja aspekt odkupienczo-zados¢czynny, zatem ta jej funkcja czerpie
swa racje dostateczng z takiejze wlasnie funkcji meki Chrystusa.
Dlatego laska sakramentalna, bedgc partycypacja taski Chry-
stusa, partycypuje w niej wlasnie w aspekcie jej sprawczosci
odkupienczej przez meke.

Y.aska zatem sakramentalna ma charakter odkupienczy, za-
doséczynny, jako partycypacja taski Chrystusa Odkupiciela.
Jezeli Chrystus przez swa meke uwolnil ludzi od grzechu i ule-
czyl z jego nastepstw, to laska sakramentalna czerpie, drogag
partycypacji, z laski odkupienczej Chrystusa ten sam charakter:
zbawczy — leczniczy .

Resumujac dotychczasowe rozwazania mozemy stwierdzié,
ze taska sakramentalna jest partycypacja taski Chrystusa w jej
aspekcie zbawczo-odkupienczym. Wydaje sie sluszne mniemanie,
ze meka Chrystusa wprowadza pewng modyfikacje do Zlaski
Ghtowy w perspektywie jej sprawczosci odkupienczej. I ta wia-
$nie modyfikacja, przetransponowana na teren laski uswieca-

54 Christus liberavit nos per passionem a peccatis, non solum effi-
cienter et meritorie, quod convenit aliis eius mysteriis, sed etiam sati-
sfactorie, quod appropriatur passioni (Comm. Caietani, in III, q. 62, a. 5.
ad Leon., t. 12, s. 27).

5% Por. T.Pegues, op. cit,, s. 94 i 108; A. Michel, op. cit, col. 631;
P. Gounin, Sur la grice sacramentelle, ,,Revue Apologétique*, 55 (1932)
132 nn, 260 nn; E. Neveut, La grdce sacramentelle, ,Divus Thomas (P)*,
38 (1935) 272; Ch. B. Crowley, The Réle of Sacramental Grace in
Christian Life, , The Thomist“, 2 (1940) 523 nn; Ch. A. Schleck,
St. Thomas on the Nature of Sacramental Grace, ,,The Thomist®, 18 (1955) 23.
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jace] w duszy czlowieka droga sakramentalng, stanowi rzeczy-
wistos¢ laski sakramentalnej.

Rola sakramentéw w ksztatltowaniu struk-
tury taski sakramentalnej. WspomnieliSmy wyzej,
ze kazda z zespolu podporzadkowanych przyczyn laski, w przy-
czynowaniu sakramentalnym, wywiera swoiste pietno na jej}
fizjonomii. Po uwydatnieniu istotnego wplywu przyczyny giow-
nej, Boga 1 przedstawieniu roli Czlowieczenstwa Chrystusa,
pozostaje do rozwazenia rola sakramentow w ksztaltowaniu po-
staci laski sakramentalnej.

Natura sakramentu, jego wlasna rzeczywisto$§¢é, ma z usta-
nowienia Chrystusa specjalne znaczenie w przyczynowaniu laski.
Sakramenty sg prawdziwymi przyczynami taski i jako takie
biorg czynny udzial w produkcji samej jej bytowosci®¢. Stad
to wywierajg swoisty wplyw na ksztaltowanie jej postaci i w ten
SposOb pozostawiajg na niej swoje pietno. Gdyby natura na-
rzedzia nie wplywala na formacje skutku, artysta na proézno
by sie nim poslugiwal i nie bytoby racji, dlaczego miatby uzyé¢
tego raczej niz innego narzedzia °%.

Jak wiadomo narzedzie w akcji przyczynowania wykonuje
dwie czynnosci: czynno$¢ narzedng, ktéra realizuje sie w nim
pod wplywem poruszenia przyczyny gléwnej — i ta zmierza
do produkcji samej bytowosci skutku — oraz czynno$¢ wtlasna,
ktoéra dziata dysponujaco w stosunku do akcji realizujacej skutek,
modyfikujac jego produkcje na wlasna modle; ona to wywiera
swoiste petno na fizjonomii skutku ®®, Tak np. patrzac na jakis
obraz od razu stwierdzamy, ze jest wykonany pedzlem, wzglednie
szpachlg (co poznajemy po sposobie rozprowadzania farby) —
i podobnie w kazdym innym wypadku widoczne jest pietno
narzedzia na skutku, do ktoérego produkcji zostalo uzyte.

W ten sposob i sakramenty, bedac prawdziwymi narzedziami
Yaski, posiadaja, oprécz czynnosci narzednej, ktéra realizuje sie

% Por. M. Tuyaerts, Utrum S. Thomas causalitatem sacramentorum
respectu gratiae mere dispositivam umquam docuit, ,,Angelicum”, 8 (1931)
149—186; por. takze mdj art., Proba interpretacji Tomaszowej teorii przy-
czynowania sakramentéw, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 8 (1961)
57—15.

5% Por. I, q. 45, a. 5 c.

58 Por. ibid., III, q. 62, a. 1, ad 2; por. moj art. cyt. s. 73—174.
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w nich pod wplywem poruszenia Bozego w chwili sprawowania
sakramentu — takze swoja czynno$¢ wlasng, ktéra wyraza sie
w formie rytu sakramentalnego. Dzieki niej wlasnie sakramenty
sg uzyte przez Chrystusa, jako zdatne do wykonania zamierzo-
nego przezen skutku — i przez nig wywierajg swoiste pietno
na rzeczywistosci taski, ktérg przyczynuja. Rézne sakramenty
w roézny sposéb wyrazajg swoj wplyw na postaé sprawowanej
przez sie laski, zalezni€ od natury wlasnego rytu sakramen-
talnego. Tak wiec czynno$é wlasna rozroznia istotnie poszcze-
golne sakramenty oraz decyduje o réznicy skutku, wlasciwego
kazdemu z nich, tj. laski sakramentalnej.

Jak z racji czynnoSci narzednej, wspélnej wszystkim sa-
kramentom, wszystkie na réwni uzdolnione s przez Boga do
produkeji wspélnego wszystkim skutku, laski uswiecajgcej —
tak z racji odrebnej kazdemu czynno$ci wilasnej, kazdy sakra-
ment przyczynuje skutek sobie wiasciwy, rézny od skutku innego
sakramentu, wlasna laske sakramentalng.

Ot6z, skoro laska sakramentalna jest modyfikacja taski
uswiecajgcej, a przy tym jest wlasciwym skutkiem danego
sakramentu, dzieki jego mocy wlasnej, to moc wlasna sakra-
mentu dokonuje tej modyfikacji w chwili przyczynowania laski
1 sprawia, ze wtlasnie taka, a nie inna posta¢ taski zostanie
zrealizowana.

Jak o postaci taski decyduje moc wlasna sakramentu, tak
znowu na moc wilasng danego sakramentu wskazuje forma jego
znaku.

Wiadomo, ze sakramenty sa zarazem znakami i przyczynami
taski i stad przyczynuja oznaczajac®®. Forma swego znaku
sakramentalnego, realizujacego sie w aktualnie dokonywanym
rycie sakramentalnym, oznaczajg skutek, ktory faktycznie przy-
czynuja.

Kiedy forma znaku sakramentalnego okazuje, jakag modyfi-
kacje wprowadza dany sakrament do laski uswiecajacej, ktorej
Bog przezen udziela — wtedy moc wlasna sakramentu, plynaca

5 Sacramentum secundum propriam formam significat vel natum est
significare effectum illum ad quem divinitus ordinatur; et secundum hoc
est conveniens instrumentum, quia sacramenta significando causant (De
Verit., q. 27, a. 4, ad 13).
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z bytowej jego rzeczywistoSci w chwili sprawowania rytu sa-
kramentalnego, modyfikacji tej faktycznie dokonuje.

Przyczynowanie =zatem 1 oznaczanie majg sw0] wspolny
wyraz w sprawianiu laski przez sakramenty %, Przyczynowanie,
determinowane przez oznaczanie sprawia laske o specyficznej
fizjonomii. Skutkiem przeto tej podwdjnej funkcji sakramentow
jest laska us$wiecajaca o specyficznym wyrazie, jakim jest ta-
ska sakramentalna.

Nalezy jeszcze rozwazy¢, w jaki sposéb to pietno sakramentu,
ktore wplywa na modyfikacje taski w chwili jej przyczynowania,
ma Scisty zwiazek z pietnem, ktére wywiera na nig rowno-
czesny (a formalnie uprzedni) wplyw przyczynowy Chrystusa
i jego meki w sakramentalnej produkcji taski. Czyli, jak sakra-
menty wspoldziataja z Chrystusem w dokonywaniu tej modyfi-
kacji taski uswiecajacej, jaka jest rzeczywisto$§¢ taski sakra-
mentalnej.

Otéz jak powiedzieliSmy wyzej, sakramenty zmierzaja do
sprawienia tego samego skutku, co i Chrystus przez swg meke.
Adaptacja sakramentéw do tego celu, zostala dokonana przez
samego Chrystusa w chwili ich ustanawiania. Sam ustanowit
takie narzedzia, ktore mogiyby w sposoéb najbardziej odpowiedni
dla pozytku ludzi spelnia¢ role kontynuowania dzieta jego meki
1 aplikowania ludziom jej owocéw. Dlatego to zewnetrzna postac
znaku sakramentalnego winna odpowiada¢ skutkowi meki Chry-
stusowe], ktory przez ten sakrament wlasnie ma byé¢ przydzie-
lony czlowiekowi.

Gdy Chrystus przez swa meke sprawia wiele skutkéw, to
przez dany sakrament aplikuje czlowiekowi jeden z nich, wy-
razony forma znaku tego sakramentu. Np. jednym z zasadni-
czych skutkow meki Chrystusa jest odrodzenie duchowe czto-
wieka, ktore indywidualnie realizuje sie przez przyjecie sakra-
mentu chrztu. I oto ryt sakramentalny chrztu tak jest
skonstruowany, ze zewnetrzne obmycie woda ciala czlowieka

0 Por. F. X. Maquart, De la causalité du signe. Reflexion sur la
valuer philosophique d'une explication théologique, ,,Revue Thomiste*,
32 (1927) 40—60; R. R. Masterson, op. cit, s. 366 nn; por. réwniez
moj art., Tomistyczna interpretacja intencjonalnego przyczynowania sakra-
mentéw, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne* (w druku).
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ochrzczonego, oznacza wewnetrzne obmycie duszy we krwi Chry-
stusowe]j, co sakrament chrztu rzeczywiscie przyczynuje.

Tak wigc oznaczanie wesp6t z faktycznym przyczynowaniem
sakramentow stoi do ustug zbawczej funkeji meki Chrystusa.

Widoczne jest tutaj wspétdziatanie obu przyczyn narzednych
laski, Czlowieczenstwa Chrystusa przez meke — i sakramentéw.
Wspoéldzialanie to, moca impulsu Bozego, nie tylko przyczynia
sie¢ do zaistnienia bytowosSci laski usSwiecajgcej w duszy czlo-
wieka, ale tez nadaje jej specyficzng fizjonomie, ktora jest jej
szczeg6lng moca w odniesieniu do specjalnych zadan, a ktora
nosi nazwe taski sakramentalnej.

W perspektywie calo$ci naszych rozwazan na temat ?laski
sakramentalnej dostrzegamy wielkg wartos¢ sakramentéow w zy-
ciu czlowieka wierzacego.

Po pierwsze: taska otrzymana drogg sakramentalng ma szcze-
g6lng doniosto$¢é w praktycznym zyciu chrzescijanina. Laska ta
bowiem jest nacechowana specyficzng moca i charakterem
wszechstronnej doskonaloSci laski Chrystusa. Dzieki niej czlo-
wiek zostaje przepojony duchem Chrystusowym i nacechowany
stylem jego zycia. Ona wupodabnia czlowieka do Chrystusa
i ksztaltuje na jego modle, niejako go ,,uchrystusowujac“.

Przez sakramenty l!aczymy sie w szczegdlniejszy sposob
z Chrystusem, Glowa mistycznego ciala, ktérego stajemy sie
czlonkami.

Dzieki temu wlasnie mamy mozno$¢ korzysta¢ z ozywczego
i wzmacniajacego wplywu jego laski, ktérg partycypujemy pod
postacia taski sakramentalnej. Na mocy tej partycypacji zysku-
jemy zdolno$¢é wykonywania czynow heroicznych w sposob
konnaturalny i poniekad oficjalny.

Z tego tytulu laska uzyskana drogg sakramentalng przewyz-
sza godnos$cia i skuteczno$cig taske otrzymang pozasakramen-
talnie i umozliwia czlowiekowi prowadzenie zycia doskonalszego,
ktore byloby konnaturalne czlonkowi mistycznego ciata Chry-
stusa i proporcjonalne do zycia Glowy.

Po drugie: sama natura sakramentu jako znaku i przyczyny
faski uzasadnia jego znaczenie dla praktyki zycia chrzescijan-
skiego. Dzieki bowiem oznaczaniu sakramentu, wspétdziataja-
cemu z przyczynowaniem w formacji specyficznej fizjonomii
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faski, mozemy $wiadomie i pewnie korzystaé¢ z laski o konkretnej
mocy w zastosowaniu do okreslonych celéow.

Kierujagc sie mianowicie oznaczaniem, dostepnym poznaniu
zmystowemu a symbolizujgcym analogiczng akeje duchowa,
mamy mozno$¢ $wiadomego wyboru odpowiedniego sakramentu
dla uzyskania takiej taski sakramentalnej, jakiej wlasnie w da-
nej chwili potrzebujemy. Réwnocze$nie za$ wierzac w sku-
teczno$é dziatania sakramentéw, mamy pewnos$é¢, ze te laske
uzyskamy, przyjmujac waznie i godnie ten sakrament.

L’INTERPRETATION DE LA CONCEPTION THOMISTE DE LA GRACE
SACRAMENTELLE

Selon la doctrine contenue dans les oeuvres fcndamentales de S. Thomas
(Comm. sur Sentences, De Veritate, Somme Théologique), on peut définir
la grice sacramentelle comme ume aide divine durablement surajoutée,
par les sacrements, a la réalité de la grace sanctifiante. Elle est une
sorte de continuation de la grice sanctifiante étendant en quelque sorte
son activité sur des effets spéciaux, propres aux sacrements. Les com-
mentateurs de S. Thomas (avant tout Jean de S. Thomas) preécisent la
nature de la grice sacramentelle en la définissant comme une modification
de la grace sanctifiante. Cette modification est une vertu spécifique visant
aux effets spéciaux, proportionnels aux buts des sacrements. Elle provient,
par une participation sacramentelle, de la grace du Christ.

Par les sacrements les hommes sont incorporés au corps mystique
du Christ et, a ce titre, l1a grace de la Téte est participée par ses membres
mystiques. C’est avant tout la vertu redemptrice de la grace du Christ,
réalisée par sa Passion, qui est participée par les.hommes sous la forme
de la gréce sacramentelle.

Par la signification exprimée par la forme de leur rite, les sacrements
montrent que la grice accordée par eux vise aux effets spéciaux en
causant en méme temps la grice par la vertu de Dieu. En vrais instru-
ments de la grace, par la vertu propre réalisée dans le rite sacramentel,
ils impriment sur elle leur cachet. Ce cachet montre quel aspect de la
vertu redemptrice de la grace du Christ est réalisé dans 1’Ame chrétienne
par un sacrement donné sous la forme de la grice sacramentelle qui lui
est propre.



