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E.P Sanders, Paul and Palestinian Judaism, wyd. 5, London: SCM
Press 1996, ss. XVIII+627.

Préby naukowego przedstawienia Pawla i jego nauki byly juz wielokrotnie
podejmowane. Wielu egzegetéw usilowato zaprezentowaé mys$l Pawta badz jako co$
catkowicie oryginalnego, badZ tez jako swego rodzaju synteze greckich i zydow-
skich idei, ktére Apostol zrecznie splétt z tradycjami pierwotnego Kosciota. Spér
o to, czy Pawel czerpal swe idee ze §wiata greckiej kultury, czy tez przeciwnie —
z tradycji zydowskich, toczy si¢ juz od wielu lat. W zaleznos$ci od materiatu
poréwnawczego, ktérym dysponowali badacze, sktaniaja si¢ oni ku przewadze hel-
leriskich lub palestyniskich elementéw w listach Apostota Narodéw.

Ksiazka E. P. Sandersa Pawet i palestyriski judaizm (PPJ) r6zni si¢ jednak od
wczesniejszych studiéw. Mimo ze tytul sugeruje zainteresowanie autora tematyka
Pawlowa, nie jest to gléwny temat ksiazki. E. P. Sanders w rzeczywistosci po-
dejmuje si¢ studium na temat gléwnego religijnego nurtu judaizmu, ktéry nazywa
»~wzorcem religijnym” (ang. ,,pattern of religion”). Ogranicza przy tym swe Zrddta
do okresu od 200 przed Chr. do 200 po Chr., wilaczajac do przedmiotu swych
badan takze spuscizng Tannaitéw, zwoje qumrariskie oraz ksiggi deuterokanoniczne
i apokryficzne. ,,Wzorzec religijny”, zdaniem Sandersa, jest okre§lany przez dwa
podstawowe wektory odniesione do wspdlnoty wierzacych — wektor inicjacji —
»getting in” oraz wektor przynaleznosci — ,,staying in” (s.17). Wedlug autora PPJ
istnieje mozliwo§¢ wyodrgbnienia takiego wtas$nie wzorca w tekstach literatury
judaistycznej. Dotychczasowe prace chrzescijaniskich egzegetow dokonywaly niewta-
§ciwej 1 tendencyjnie negatywnej interpretacji tych Zrédet. W tej perspektywie
teologia Pawlowa jest dla Sandersa jedynie materialem poréwnawczym, ktéry
pozwala mu przedstawié interesujacy go temat i stad pos§wigca on o wiele mniej
miejsca na przedtozenie czytelnikowi idei wielkiego Apostota Naroddéw.

Od samego poczatku autor informuje czytelnika, ze praca bgdzie miala charakter
polemiczny i w takim duchu omawia caly szereg pozycji, ktére — jego zdaniem -
przedstawiaja zydowska religie¢ okresu migdzytestamentalnego jako ,,sum of lega-
listic works-righteousness” (s. 35-59). Sanders przeciwstawia si¢ szczegdlnie
pogladowi W Bousseta, ze judaizm jako antyteza chrzescijanstwa byt religia o
charakterze legalistycznym, w ktérej Bég byl nieosiagalny, a w kazdym razie
bardzo odlegly. Jednoczesnie przyznaje, ze niektdrzy sposréd badaczy przedmiotu
(Herford, Moore, Schechter, Montefiore i inni) nie zgadzali si¢ z jednostronnym
podejsciem Bousseta.

Antidotum na powszechnie panujacy, blgdny poglad ma by¢ propozycja autora
PPJ, ktéry uwaza, ze wzorcem religijnym wczesnego judaizmu jest nomizm oparty
na przymierzu z Jahwe (covenantal nomism), tzn. ,,miejsce kazdego wierzacego w
Bozym planie okreslone jest przez przymierze, na podstawie ktérego czlowiek
otrzymuje przebaczenie grzechéw, ale ktére to przymierze wymaga stosownej
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odpowiedzi ze strony cztowieka — postuszeristwa przykazaniom” (s. 75). Zatem, po-
stuszenistwo Prawu nie przynosi zbawienia, ale sprawia, ze czlowiek pozostaje w
przymierzu z Bogiem.

Sanders usiluje wykazaé, ze judaizm nie byl rodzajem waskiej legalistycznej
religii, w ktérej zbawienie zalezalo od zdolnosci poszczegdlnych wyznawcow do
gromadzenia mozliwie najwigkszej liczby uczynkdéw, ktére mogtyby by¢ uznane
przez Boga za sprawiedliwe (s. 81). Przeciwnie, wybranie Izraela przez Boga byto
darmowe i trwale (s. 85-104). Torah, w tak pojetej koncepcji, nie jest cigzarem
(110 n.), kazde wykroczenie domaga si¢ przebtagania (s.157-180), a Boze mito-
sierdzie goéruje nad sprawiedliwoscia (s. 124). Czlowiek moze straci¢ swoje miejsce
w przymierzu poprzez zanegowanie Boga i odrzucenie jarzma Jego przymierza
(s. 134-138), nie za§ przez zwykta przewage ztych uczynkéw nad dobrymi. Co
wiecej, modlitwy zawarte w tekstach rabinackich sa jasnym dowodem, ze Bég byt
dostgpny dla wierzacych, a postawa zbawczej samowystarczalnosci jest obca
judaizmowi i wynika z niewlasciwej interpretacji tekstow.

Sanders jest przekonany, ze ten sam wzorzec nomizmu opartego na przymierzu
jest obecny takze w pismach qumrarskich, cho¢ jego wymtary zostaly przez sekte
ograniczone do ram wspdlnoty. Nieco bardziej skomplikowana sytuacja ma miejsce
w przypadku apokryféw, poniewaz teksty te nie maja jednolitego charakteru.

W szes¢setdwudziestosiedmiostronicowe]j ksiazce zaledwie sto dwadziescia szes¢
posSwigconych jest Pawlowemu wzorcowi religijnemu. Szczegoétowa egzegeza ma,
wedlug autora PPJ, wykazaé, ze punktem wyj$cia rozwazan Apostota bylo zbawcze
wydarzenie Jezusa, jako rozwiazanie dla sytuacji powszechnego upadku ludzkosci.
Sanders jest przekonany, ze teologia Pawla zaczyna si¢ od zalozenia a priori, 12
Jezus jest Zbawicielem wszystkich ludzi. Wynika stad, ze ludzkos$¢ musiata
potrzebowac zbawienia, czyli znajdowala si¢ w tragicznej sytuacji. Pawel chce
przekona¢ wszystkich, ze Jezus jest Panem 1 tylko przez Niego czlowiek moze
otrzymaé zbawienie, co w sposOb oczywisty sprzeciwia sig¢ nomizmowi opartemu
na przymierzu. Taka interpretacja pogladéw Pawla zmusila autora PPJ do pod-
trzymywania stanowiska, iz usprawiedliwienie przez wiarg nie jest centralng mysla
Pawlowe]j teologii. Wedlug niego jest to jedynie jeden z termindéw technicznych,
ktéry pomaga Apostolowi okresli¢é tych, ktérzy znajduja sig poza wspdlnota
wierzacych oraz pozwala ukazaé sposéb dotaczenia do tejze wspélnoty. W kon-
sekwencji opis Prawa zawarty w Corpus Paulinum, ktéry wynika z osobistego
przekonania 1 misyjnej strategii Pawla, nie moze, zdaniem Sandersa, byé uznany
za podstawe do okreslenia Pawlowego doswiadczenia religii judaistycznej, a tym
bardziej do ustalenia miejsca Prawa w samym judaizmie.
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Szczegélowe omoéwienie wszystkich watkéw tak obszernej ksiazki nie byloby
mozliwe, stad pole niniejszej recenzji zostanie z konieczno$ci ograniczone. Wyktad
o. prof. A. Vanhoye SJ (PIB) na temat listu do Galatéw, ktéry stat si¢ impulsem
do powstania tej recenzji, okazatl si¢ doskonalym wyznacznikiem w tym wzgledzie,
poniewaz List §w. Pawta do Galatéw oraz jego egzegeza jest z pewnoscia jednym
z tych tematdéw, ktére zostaly szczegélowo oméwione przez autora PPJ, a péZniej
byly przedmiotem goracej debaty ze strony uczonych.

Sanders, usitujac zastosowaé schemat przedstawiony we wstepie swojej ksiazki
(wzorzec religijny) zaréwno do literatury rabinackiej, jak i do Corpus Paulinum,
widz1 w obydwu zbiorach bardzo duze podobieristwa (s. 112). Wedlug niego dyna-
mika wejscia do wspdlnoty wierzacych jest w obu przypadkach rozumiana jako
wolny dar wybrania, ktéry jest catkowicie zalezny od dziatania Bozego (oczywiste
jest, ze dla Pawtla to dzialanie dokonuje si¢ przez Chrystusa). W drugim etapie
swych rozwazan, czyli przy okazji omawiania zobowiazan czlonkéw Kosciota,
Pawet powraca (zdaniem Sandersa) do swego zydowskiego sposobu myS$lenia i
przedstawia wypetnienie Prawa jako warunek pozostawania we wspdlnocie (s. 107).
Taka perspektywa zakladataby jednak zgodno$¢ pogladéw Pawta z zydujacymi w
okresleniu kto pozostaje czionkiem wspdlnoty, a co nie zgadza si¢ z tre$ciami
zawartymi. w Corpus Paulinum.

Tu wiasnie powstaje problem. Sanders, by obroni¢ swéj punkt widzenia uwaza,
ze List do Galatéw méwi przede wszystkim o ,,warunkach na jakich poganie wcho-
dza do spotecznos$ci ludu Bozego” (s. 17). Uwazny czytelnik tego listu z pewnoscia
zauwazy, ze Pawel w ogdle nie jest zainteresowany wyliczaniem warunkéw przy-
nalezno$ci do Kosciota. Przeciwnie, wedlug Apostota czlonkowie gminy galackie;j
stanowia juz integralna cze$é Kosciola, a jego list jest poSwigcony walce z
btednymi teologicznymi ideami, ktére stanowia zagrozenie dla dalszego trwania
Galatow we wspélnocie wierzacych. Podstawowa kwestia poruszana w licie nie
jest zatem pytanie: ,Jak wej$é?” ale raczej: ,,JJak uniknaé «wyjscia»?”, czyh ,,Jak
pozostaé cztonkiem Kosciota?” Wystarczy przytoczy¢ tylko kilka Pawtowych argu-
mentéw: ,,Czyz jesteScie az tak nierozumni, Ze zaczawszy duchem, chcecie teraz
konczyé cialem?” (Ga 3, 3); ,,Ku wolnosci wyswobodzil nas Chrystus. A zatem
trwajcie w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli! [...] Zer-
waliScie wigzy z Chrystusem; wszyscy, ktérzy szukacie usprawiedliwienia w
Prawie, wypadliscie z taski [...] Biegliscie tak wspaniale! Kto przeszkodzil wam
trwaé przy prawdzie? (Ga 5, 1. 4. 7). Bez wzgledu na to, co przeciwnicy Pawta
myS$leli o chrzescijanach pochodzacych z pogarstwa, jest oczywiste, ze dla Pawla
byli oni juz w Kosciele. Ta sama perspektywa jest wyraznie widoczna takze w
Liscie do Rzymian i w kilku innych (Rz 1, 17; 4, 4-5; 11, 20; 15, 18; 2 Kor 1,
24; 3, 5; Flm 1, 6; 3, 3. 8).
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Druga kwestia, ktéra nalezy poruszyé, sa dobre uczynki jako warunek pozo-
stawania wewnatrz wspélnoty wierzacych. Pawetl bez watpienia oczekuje, ze czion-
kowie zalozonych przez niego gmin rozsianych po terytorium cesarstwa rzymskiego
beda, poprzez wtasciwa postawe moralna, dawaé Swiadectwo swej wierze w co-
dziennym zyciu. Nie sposéb jednak interpretowacd takiego oczekiwania jako po-
wrotu do zydowskiego sposobu myslenia. Dobre uczynki w rozumieniu Apostota
maja zupelnie inna funkcje w zyciu cztowieka wierzacego niz to ma miejsce w
przypadku literatury rabinackiej. Wedlug perspektywy Pawlowej dobre uczynki
wskazuja na rzeczywista duchowa kondycje czlowieka. Ten, kto otrzymatl taske
wiary, dziatla zgodnie z darem laski, a jego zycie owocuje dobrymi uczynkami.
Relacja tych elementéw nie ma jednak charakteru zwrotnego — dobre uczynki nie
gwarantuja, ze czlowiek ich dokonujacy ,,nie odpadnie od taski”

Powyzsze stwierdzenia zdaja si¢ zaprzeczaé opinii Sandersa, ze krytyczny
stosunek Pawta do judaizmu wynika z jego pan-chrystologicznej teologii (s. 550-
552). Nie da si¢ obronié stwierdzenia, ze jedynym powodem niezadowolenia Pawla
z religii zydowskiej jest fakt, iz brak w niej osoby Chrystusa. Autor Listu do
Galatéw przypuszcza bowiem frontalny atak na judaizm koncentrujac si¢ na tema-
cie wiary i laski, ktérych sens zostal wypaczony. Dla Pawla wiara i taska sa ele-
mentami konstytutywnymi zaréwno wejScia do Kosciota, jak i pozostawania w
Nim. Wtasnie dlatego zwalcza on z cala stanowczos$cia wszelki przejaw postrze-
gania dobrych uczynkéw jako narzedzia w osiagnigciu zbawienia, czym przeciw-
stawia si¢ podstawowej funkcji Prawa w judaizmie. Sanders nie ma zatem racji,
kiedy twierdzi, Ze chrzescijanstwo zachowuje podobny jak judaizm stosunek do
Prawa.

Na czym wigc polega zagrozenie ze strony Prawa? Dlaczego Pawel przeciw-
stawia mu wiar¢? Odpowiedzia jest znowu List do Galatéw (3, 23-29). Wierzacy
zydzi znajdowali si¢ pod straza Prawa (w. 23), ktére miatlo tylko charakter
tymczasowego wychowawcy (w. 24-25). Bég nigdy nie zamierzyl, by Prawo stato
si¢ Srodkiem do osiagnigcia usprawiedliwienia. Od samego poczatku dar zbawienia
byt udzielany poprzez taske i wiarg w Jezusie Chrystusie. Ukazujac przyktad
Abrahama (Ga 3, 6 n. 16-18) Pawet stwierdza, ze ludzie wiary zyli na dtugo przed
przyjsSciem Chrystusa. Sigga nawet w sam S$rodek okresu obowiazywania Prawa,
ukazujac Dawida jako jednego z grona ludzi wiary (Rz 4, 6-8). Abraham i Dawid
maja w argumentacji Pawta przede wszystkim znaczenie chronologiczne: Bég okry-
wa calg histori¢ zbawienia zastuga Abrahama, ktéra mu policzono ze wzgledu na
Jego wiarg. W tym historiozbawczym procesie wiary postawa Abrahama jest za-
ledwie punktem wyjscia. Szczytem za$ tej drogi i catkowitym jej spetnieniem jest
osoba przychodzacego Mesjasza (Ga 3, 19).

Nie mozna zatem zgodzié¢ si¢ z opinia autora PPJ, jakoby zle okreslenie celu
judaizmu stato si¢ przyczyna, dla ktérej Pawet odrzuca swa dawna religie (s. 550).
Istota problemu, z ktérym zmaga si¢ Apostol, nie polega bowiem, jak chcialby
Sanders, na niewlasciwym wyborze migdzy dwoma uprawnionymi postawami reli-
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gijnymi (usprawiedliwienie jako wynik zachowywania Prawa lub tez usprawiedli-
wienie przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa). Dla Pawta juz sama tylko préba wypet-
niania Prawa prowadzi do samousprawiedliwienia, a w konsekwencji do potepienia.
Nie wynika to z niedoskonalosci Prawa, poniewaz ono samo w sobie jest dobre
(Rz 7, 14), to raczej legalizm i ludzka pycha niweczy zbawcza funkcje Prawa.

Sanders stara si¢ wykazaé, ze Pawel nie odrzuca postawy zycia wedlug przy-
kazan Prawa. Wedlug niego Apostol zdawal sobie po prostu sprawg, ze poganie
nie beda w stanie zy¢ wedlug surowych przepiséw religii zydowskiej (PPJ 496).
Ga 2, 14 miatby by¢ podbudowa takiej argumentacji, ale cytat ten nie pozwala na
wyciagnigcie podobnych wnioskéw. Co wigcej, fragmenty innych ksiag NT $wiad-
cza o tym, ze nie tylko poganie, ale i sami zydzi nie byli w stanie sprostaé prze-
pisom Prawa (Rz 7, 7-25; Flp 3, 5-6; por. Dz 15, 10). W Ga 3, 10 cytowany jest
Pwt 27, 26, gdzie nie przez przypadek moéwi si¢ o wypelnianiu ,,wszystkiego, co
nakazuje wykonaé Ksigga Prawa” (por. Ga 5, 3). Sanders chce tu widzieé¢ jedynie
pragnienie ,,zniech¢cenia pogan do przyjmowania znaku obrzezania” (s. 483), ale
w Swietle kontekstu poprzedzajacego jest to wielce problematyczne roszczenie.
Wyrazenie ol €k niotew¢ (w. 9) odnosi si¢ do wszystkich, ktérzy uwierzyli
wzorem Abrahama (zaréwno zydéw, jak i pogan). Podobnie 8ot y&p ¢E Epyov
vOpov (w.10) odnosi sig¢ do obydwu grup (por. Ga 6, 13). Pawel musial zatem
uzy¢ Pwt 27, 26 przeciwnie do jego naturalnego kontekstu. Méwiac o ,,uczynkach
Prawa” z pewno$cia ma na mys$li pewnego rodzaju dzialania, a zatem czlowiek nie
powinien si¢ zmuszaé do wypelniania przepiséw Prawa, poniewaz jest to nie-
mozliwe, a takze dlatego, Ze wynikiem takiej postawy jest ostatecznie prze-
klenstwo. Tylko Chrystus jest w stanie przekresli¢ przeklenistwo Prawa 1 wybawié
ludzko$¢ z takiego stanu (Ga 3,13). Logika argumentu potwierdzona jest przez fakt,
ze Prawo — zdaniem Pawta — przyczynito si¢ do rozprzestrzenienia si¢ grzechu (Ga
3, 19. 22).

Nawet gdyby przyjaé, ze judaizm traktuje dobre uczynki tylko jako swego
rodzaju katalizator potrzebny do uaktywnienia taski Bozej bedacej ostatecznie
darem zbawienia, przyczyna konfliktu migdzy Pawlem a jego rodzima religia nie
zostalaby usunigta. Wbrew Sandersowi trzeba zatem powrdci¢ do wcze$niejszych
rozwiazan, wedtug ktérych poleganie na samousprawiedliwieniu rozumianym jako
zastugi z racji wypelniania przepiséw Prawa pozostaje giéwnym grzechem judaizmu
(por. Rz 2-3; 8-10). W konsekwencji jeden z najwazniejszych celéw ksiazki E. P
Sandersa, czyli wykazanie braku wigkszych réznic w sposobie postrzegania taski
migdzy palestyrniskim judaizmem okresu migdzytestamentalnego a teologia Pawlowa,
zakonczyt si¢ fiaskiem.

Inna teza autora PPJ, ktéra wiaze si¢ z Listem do Galatéw, jest przekonanie,
ze rozumowanie Pawtla przebiegalo niejako wstecz — od zbawczego rozwiazania do
jego przyczyny. Innymi stowy, diagnoza tragicznego stanu, w ktérym znajdowata
si¢ ludzkos$¢é, zostata postawiona na podstawie niezaprzeczalnego dla Pawta faktu
przyj$cia na §wiat Zbawiciela wszystkich ludzi. Ta nieco zaskakujaca idea zostalta
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zaproponowana przez Sandersa na podstawie Ga 2, 21 (s. 443). Trudno do korica
ocenié, czy argument Apostota wynika z jego wczesniejszego zalozenia, czy tez
jest to jedynie element spontanicznie budowanej polemiki dla wykazania zagrozen,
jakie wyplywaja z przyjecia przez chrzescijan obrzezania. Rozwazajac Ga 2, 21 w
kontekscie wczesniejszych wyznan Pawla na temat spotkania ze Zmartwychwstatym
(Ga 1, 12-16) jest bardzo prawdopodobne, ze to nie zaloZenia a priori, ale
konkretne do$wiadczenie duchowe sprawito, iz zaczal on patrze¢ na Prawo z takiej
wlasnie perspektywy.

Jak to zostalo ukazane juz wczesniej, Pawel jest zdania, ze tylko zachowywanie
calego Prawa moze przynie$é usprawiedliwienie (Ga 5, 3; por. 3. 10), przy czym
jest on réwniez §wiadom, ze nikt nie jest w stanie zachowaé¢ wszystkich przepiséw
Prawa (Ga 6, 13; por. 3, 13a; Rz 2, 1-3, 23). Skoro zastgpcza Smier¢ Jezusa ma
moc odkupié ludzkie wystepki, a kazda préba wypetnienia prawa przynosi jedynie
potepienie (Ga 3, 13), upadek ludzkosci musial by¢ jednym z punktéw wyjscia teo-
logii Pawlowej. Mozna nawet z duzym prawdopodobieristwem przypuscié, ze oby-
dwa watki pojawily si¢ niemal réwnoczesnie w jego refleksji teologiczne;j.

Nawet tak pobiezne omdéwienie ksiazki E. P. Sandersa pozwala na stwierdzenie,
ze autor PPJ nie ustrzegl si¢ licznych nieciaglosci, a nawet biledow interpre-
tacyjnych. Nie ma potrzeby podkresla¢, ze ogrom pracy wlozony w przygotowanie
tej ksiazki okazal si¢ znakomitym materiatem do dalszych studiéw zaréwno nad
palestyiiskim judaizmem, jak i nad teologia Pawlowa. Ponad dwadziescia lat, ktére
uptynety od czasu ukazania si¢ pierwszego wydania tej ksiazki, nie zdezaktuali-
zowalo zawartych w niej tresci. Nadal pozostaje ona waznym impulsem inspiruja-
cym uczonych na calym $wiecie. Trzeba jednak zaznaczyé, ze pisanie naukowe]
ksiazki z teza przyjeta a priori (judaizm nie jest religia legalistyczna) nie jest
przejawem najszczg$liwszej metodologii. Z tego powodu gtéwna warto$§é omawiane;)
ksiazki zdaje si¢ tkwi¢ w bogactwie szczegélowo opracowanego materiatu doty-
czacego przedstawianego tematu, nie za§ w ,rewolucyjnych” stwierdzeniach jej
autora.

Krzysztof Mielcarek



