Ks. STANISEAW OLEJNIK

ZASADNICZE PLASZCZYZNY WSPOLCZESNEJ
PROBLEMATYKI TEOLOGICZNO-MORALNEJ

Teologia moralna jest dzialem teologii czyli nauki o Bogu.
Tej ,nauki o Bogu“ nie nalezy rozumie¢ zbyt ciasno. To tylkeo
greccy Ojcowie Kosciola obejmowali nazwg ,teologia® nauke
0o Bogu samym w sobie, p6zniej za$, juz od czaséw Sredniowie-
cza, obejmowano nia i dzialania Boze a nawet stworzenia jako
dzieta Stworey 1.

W znaczeniu wlaSciwym i powszechnie dzi§ przyjetym teo-
logia oznacza nauke o Bogu i stworzeniach zbudowang w $Swietle
objawienia Bozego 2. Przedmiotem teologii jest wiec w pierw-
szym rzedzie Bog; sa nimi jednak, w drugim jakby rzucie, réw-
niez stworzenia, o tyle, o ile one wystepuja jako rzeczy Boze,
czyli o ile Bog jest ich przyczyng sprawcza i celowa, udzielajgca
im istnienia oraz okreslajgcag sens i cel ich dziatania 3.

Tres¢ swg czerpie przede wszystkim z objawienia Bozego.

1 Co do etymologii i ewolucji znaczeniowej shtowa teolcgia — por.
J. Bilz, Einfiirung in die Theologie. Theologische Enzyklopddie, Freiburg
i. B. 1935, s. 8 nss.; J. Stiglmayr, Mannigfaltige Bedeutung von ,,The-
ologie”“ und ,,Theologen‘, ,Theologie und Glaube“, XI (1919) 296—309; P.
Batiffol, Theologia, theologi, ,Ephemerides Theologicae Lovanienses®,
V (1928) 205—221.

2 Por., K. Adam, Was ist katholische Theologie, , Wissenschaft und
Weisheit 1943, s. 1—22; B. Bauer, Um Wesen und Weisen der Theologie,
»Benediktin. Monatschrift”, IX (1927) 187 nss.; M. Cheny OP, Position
de la Theéologie, ,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques®,
XXIV (1935) 232—257; Einfiihrung in das Studium der katholischen The-
ologie, praca zbiorowa; Minchen 1921; T. Pégues OP, Propedeutica
thomistica ad sacram theologiam, Augustae Taurinorum 1930; E. Peter-
son, Was ist Theologie, Bonn 1926; G. Rabeau, Introduction a4 Uétude
de la Théologie, Paris 1926; T. Soiron OFM, Heilige Theologie. Grund-
sdtzliche Darlegungen, Regensburg 1935; A. Stolz OSB, Introductio
in sacram Theologiam, Frib. Brisg. 1941; S. Szydelski, Prolegomena in
Theologiam sacram, Leopoli 1920; A. Zychlinski, Teologia, jej istota,
przymioty i rozwoj wedtug zasad Sw. Tomasza z Akwinu, Poznan—War-
szawa etc. (1924).

3 Omnia autem pertractantur in sacra doctrinag sub ratione Dei; vel
quia sunt ipse Deus; vel quia habent ordinem ad Deum, ut ad principium
et finem. S. Thomas Aquin., S. th. 1. gq. 1, a. 7 ¢.; por. F. Lackner,
Das Zentralobjekt der Theologie, ,,Zeitschrift flir katholische Theologie®,
1938, s. 1—36.
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Ze zrodel -objawionych, nadprzyrodzonych ujawnia prawdy do-
tyczace wiary i moralnoéci, zestawia je ze sobg i systematyzuje.
Ale nie poprzestaje na tym. Wypracowane w ten sposob tezy
bierze za aksjomaty czyli przestanki do dalszego rozumowania
i wyprowadzania z nich — bardzo czesto w oparciu roéwniez
o przestanki zaczerpniete ze zrodel wiedzy czysto naturalnej,
a wiec rozumu i do$wiadczenia — coraz dalej idgce wmioski.
Buduje w ten sposéb wielks, bogato rozczlonkowana strukture
wiedzy, i to wiedzy naukowej.

Nie chce byé¢ bowiem tylko zbiorem wiadomosci, lecz w pei-
nym tego stowa znaczeniu naukg, czyli dziedzing poczynahn po-
znawczych o swoistym przedmiocie i wilasnych racjonalnie uza-
sadnionych metodach. Jedno$§¢ przedmiotu formalnego nadaje
jej Objawienie, wszystko bowiem rozpatruje pod tym wlasnie
katem widzenia. Z Objawienia czerpie swe zasadnicze prze-
stanki. Prawdziwoé¢ ich, stwierdzong nie na podstawie oczywi-
stoSci wewnetrznej, lecz na drodze wiary nadprzyrodzonej, po-
twierdza sam Bé6g. Rozum stwierdza jg tylko ubocznie, majac
moznos¢ ustalic — jak to wykazuje teologia fundamentalna —
wiarogodnos¢ objawienia.

Teologia posiada wiec, jak z powyzszego wynika, bardzo Sci-
sty zwigzek z Objawieniem Bozym. Na jej tre$¢ skltadajg sie
bowiem prawdy, z ktérych naczelne sg wziete z Objawienia %.

Cho¢ jednak opiera sie o przekazy prawdy Bozej, jest dzie-
tem ludzkim, podleglym rozwojowi, zwigzanym z umystowoscia
1 praca ludzi, ktérzy jej sie oddajg. Jest ona naukg czyli stawia
sobie jako zadanie poznanie w zakresie wlasnego, swoistego
przedmiotu, poznanie metodycznie sprawdzalne i odznaczajace
sie oczywisto$cig wynikania.

Jako nauka nie ma jednak teologia charakteru wylgcznie
teoretycznego. W zakres jej przedmiotu wchodzi bowiem nie
tylko rzeczywistos¢é nie podlegajaca oddzialywaniu ze strony
czlowieka, a wiec taka, wobec ktérej moze on zajaé wylacznie
postawe poznawczg. Taka jest rzeczywiScie, ale nie wylgcznie.
Je) celem jest poznaé, zglebi¢ prawde, dociekaé¢ coraz glebszych

‘ Por. K. Adam, Glaube und Glaubenswissenschaft, Rottenburg 1923;
A. Gardeil, Le donné révelé et la Théologie, Paris 1910. M. D. Her-
bigny OP, La Théologie du révélée. Introduction générale, Paris 1921.
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jej implikacji; ale jest takze, w powaznej mierze i zdzialaé.
Ma wiec réwniez charakter wiedzy praktycznej, jest nauksg teo-
retyczno-praktyczna, eksplikatywno - normatywna. Jej funkcja
pierwszorzedna jest poznanie prawdy o Bogu, prawdy ktoéra sie
przyjmuje i umystowo kontempluje, ktéra lezy poza przedmio-
tem oddzialywania czlowieka. Funkcjg natomiast drugorzednsa,
choé¢ réwnie istotng, jest rzutowanie prawdy BozZej na zycie
ludzkie, mnaswietlenie i kierowanie nim wedlug objawionej
prawdy. Teologia jest nie tylko prawda o Bogu, ale réwniez
prawdg o zyciu, majacg prowadzi¢ czlowieka do zycia prawda.
Teologia odnosi si¢ wiec i do dziedziny moralno$ci. Dziedzine
te obejmuje i teologicznie wyraza ta dyscyplina, ktéra sie okre-
Sla nazwa teologia moralna, czyli etyka teologiczna. Ocenia ona
dzialanie ludzkie i kieruje postepowaniem cztowieka w $Swietle
tego, co daje objawienie Boze.

Teologia moralna ma charakter chrzescijanski, albo lepiej:
Chrystusowy 3. Jest wykladniag moralnos$ci religijnej chrzesci-
janstwa, moralnosci wiec ktorg Chrystus oglosit §wiatu i prze-
kazuje w ciggu wiekéw za posrednictwem zailozonego przez sie-
bie Kosciota. Biorac rzecz w aspekcie negatywnym, jako chrze-
Scijanska odcina sie ona wyraZnie od systeméw czy doktryn
etycznych pozachrzescijanskich, tzn. zydowskiej, mahometan-
skiej, hinduistycznej itp. Zapewne i tamte religie gloszg jakas
etyke 6. Mozna by ja bra¢ na warsztat mys$li analitycznej i ze-
stawia¢ ze wskazaniami etyki Chrystusowej?. Znalazloby sie,

5 Termin ,,chrze$cijanski uzywany bedzie w tym kontek$cie zamiennie
z synonimem ,,Chrystusowy*“. Chodzi tu o sprawy nie zwigzane z sakra-
mentem chrztu, lecz z osoba Jezusa Chrystusa.

¢ Por. prace zbiorowg pod red. ks. E. Dabrowskiego, Religie
Swiata, Warszawa 1957 craz monografie: R. Bremond, Pansées morales
de Confucius, Paris 1953; P. D ahlke, Buddhismus als Religion und Moral,
Miinchen 1923; Dhammapadam, Sciezka prawdy. Podstawy moralnoéci
buddyjskiej (ttum. S. F. Michalski), £.6dz 1948; Gih-Ching-Chow, La
Philosophie morale dans Néoconfucionisme, Paris 1954; G. Grimm, Die
Lehre des Buddha, Miinchen 1920; Koran (ttum. polskie), Warszawa 1858;
D. Phys, Buddyzm, Warszawa 1912; L. Renou, L’Hindouisme. Les
textes — la doctrine — Uhistoire, Paris 1958; A. Schweitzer, Welten~-
schauung der indischer Denker. Mystik und Ethik, Minchen 1935; L. Val-
l1ée Pousin, La Morale bouddhique, Paris 1927.

7 Por. E. Bonamozegh, Morale juive et Morale chrétienne, Neu-
chitel 1946; A. J. Festugiére, L’Idéal religieux des Grecs et ’Evangile,
Paris 1932; G. Grimm, Buddha und Christus, Leipzig 1928; Cz. Jasio-
nowski ks.,, Christianizm na tle wierzenr i epok, Bound Brook N. J. 1947;
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byé moze, wiele wspélnych zasad, ocen czy norm, ale i wiele
odmiennych. Takiego zadania nie stawia sie jednak w ramach
rozwazan samej chrzescijanskiej etyki teologicznej, czyni sig
to w ramach etnologii i socjologii moralnej. Teologia moralna
jako etyka chrzescijanska, odcina si¢ wyraznie od innych, nie-
chrzescijanskich systeméw etycznych.

Ta plaszczyzna Sci$le teologiczna jest w zakresie poczynan
i wysitkéw naukowych nie tylko faktem, ale i zadaniem. To jest
kierunek badan, wezwanie i perspektywa. Swoista plaszczyzna
badan i specyficzne zadanie rodza koniecznos$¢ stosowania spe-
cjalnej metody. Jest nig tzw. metoda pozytywna. Polega ona na
wyszukiwaniu, wyjasnianiu i systematycznym porzadkowaniu
etycznych tresci Objawienia, czyli ocen i norm objawionych.
Na tej ptaszczyznie pracujgc, zbliza sie teolog moralista powaz-
nie do plaszezyzny zainteresowan i badan teologa dogmatyka,
jak rowniez biblisty i patrologa. Otwierajg sie tu przed mnim
swoistego rodzaju zadania i trudnosci, jezeli chce uprawiaé¢
prawdziwa nauke, a nie postugiwaé sie katechizmowymi upro-
szczeniami. Wspodlczesny teolog moralista w tej plaszczyznie
poczynan naukowych ma na uwadze obecny stan krytyki histo-
rycznej w ogble, a krytyki biblijnej i patrystycznej w szczeg6l-
nosci, te bowiem wspblczesna aparature naukowg musi umiec
zastosowa¢ przy korzystaniu ze zrode! teologicznych.

Zarysowana tu plaszczyzna — 1 perspektywa — pracy na-
ukowej w zakresie teologii moralnej byla przez dtuzszy czas,
tzn. w drugiej polowie XVII w. i w w. XVIII—XIX, dos¢ po-
waznie zaniedbana. Dzisiaj mocniej sie jg podkres$la, bo glebiej
rozumie jej znaczenie i powage.

Juz Jézef Mausbach, wybitny teolog moralista z przelomu
XIX—XX w. zastanawiajac sie nad sprawg podniesienia po-
ziomu reprezentowanej przez siebie dyscypliny teologicznej do-
szed! do przekonania, ze da sie to uzyska¢ przez gruntowniejsze
odwotanie si¢ do zroédel Objawienia 8. Zresztg droge jego myS$li
krytycznej i postulatywnej utorowat juz pod koniec XIX w.
F. KOnig, Christus und die Religionen der Welt, Freiburg i. B. 1956;
T. Taczak ks, Buddyzm i chrzescijafistwo, Poznan 1918; Religioznawczy
numer miesiecznika ,.Znak”, XI (1959) z. 65.

8 Por. wstep do Katholische Moraltheologie, 8 Aufl. neubearb. von
‘G. Ermecke, Miinster Westf. 1954, zwtlaszeza s. IV
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Scheeben, zadajac od katolickich moralistéw ukazania na wskros
chrze$cijanskich, tzn. nadprzyrodzonych perspektyw (zatozen,
zrodel mocy, celéw) zycia moralnego. Mausbach nie tylko ukazat
Zadanie i perspektywe badawcza, ale sam, z duzym powodze-
niem, poszed! po tej linii w 'swych pracach. Po tej samej linii
poszed? wydawca 1 kontynuator dzieta Mausbacha, profesor
w Paderborn, Gustaw Ermecke, podejmujac trud nowego opra-
cowania i unowoczes$nienia, w 8. wydaniu 3-tomowego podrecz-
nika Mausbacha. Wciela w to dzielo postulowang przez szereg
wybitnych moralistow wspétczesnych, takich jak Tillman,
Miincker, Thils, Leclercq i in., my$l zbudowania z materiatéw
cbjetych wywodami teologii moralnej pewnej syntezy chrysto-
logicznej, tzn. wyrazniej niz chrzescijanskiej — explicite Chry-
stusowe]. Punktem wyjsScia i ideg naczelna jego dziela jest bu-
dowanie kroélestwa Bozego w Kosciele i swiecie w stuzbie apo-
stolskiej przez nasladowanie Chrystusa ®.

Ale na rok przed wydaniem tego dziela, bo w r. 1953, znang
z Objawienia idee krélestwa Bozego — basileic tu theu, malekut
Jahwe — czyni podstawowa osnowa i centrum swych wysitkéw
badaweczych i konstrukeyjnych prof. uniwers. Tybingskiego J.
Stelzenberger 1%, Na tej to zasadniczej kanwie wysnuwa on bi-
blijne zalozenia etyki i moralnos$ci chrzescijanskiej, tzn. prawdy
0 lasce jako boskiej mocy zyciowej, o celu czlowieka w ramach
budowania Lkroélestwa Bozego, o nadprzyrodzonym Kkryterium
wartosci, o chrzeScijanskim ujeciu zaplaty i nagrody pozaziem-
skiej, o wolno$ci dzieci Bozych itp.

Najnowsza wreszcie, godng takze troskliwej uwagi, proébg
nowego, a przy tym mocno o grunt Objawienia i nadprzyrodzo-
nosci opartg, ujecia chrzescijanskiej etyki teologicznej jest dzielo
Bernarda Héringa, Das Gesetz Christi 1. Juz u samych poczat-
kéw, wida¢ w nim odwolanie sie do zZrodet biblijnych, przy
szczegblnym uwypukleniu osoby Jezusa Chrystusa.

9 Por. tamze s. III—V,

10 Por. Moralthzologie. Die Sittlichkeitslehre der Konigsherrschaft Got-
tes, Paderborn 1953.

11 Por. B, Haring, Das Gesetz Christi. Moraltheologie, Freiburg i. B.
1956; tlum frane. tego dziela:La loi du Christ. Théologie morale d Uinten-
tion des prétres et des laics, wyd. II (bmw) 1956; ttum. wtoskie: La legge
di Christo, Brescia 1957.

Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, T. IX, z. 3 4
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Wlasnie osoba Jezusa Chrystusa w teologii moralnej to jakis
podstawowy fakt, ale i szczegblne zadanie. To naprzéd fakt tak
doniosty, ze stanowigcy istotny czynnik specyfikujacy teologie
moralng. Jest ona chrzescijanska, tzn. wlasciwie Chrystusowa,
poniewaz gwarantuje szczegélne miejsce w ramach swych ba-
dan i wywodéw Chrystusowi?. Osoba Chrystusa — nie tylko
jego nauka — odgrywa w nauce i zyciu chrzes$cijanskim donio-
sla role, niepor6wnanie wieksza niz np. osoba Mahometa w isla-
mizmie.

Teologia moralna jako teoretyczny, naukowy wyraz moral-
nej tresci chrzescijanstwa — czy lepiej chrystianizmu — opra-
cowuje i wykltada Chrystusowy porzadek moralny, czyli po-
rzadek, ktérego Chrystus jest przyczyng sprawcza, formalna
i celowa, najwyzszym idealem zycia i najwznioSlejszym wzorem
osobowym 13, Wypracowanie i ukazanie tych wtasnie, chrzesci-
janskich na wskro$, ewangelicznych nawet, aspektéw nadprzy-
rodzonego porzadku rmoralnego stanowi tez szczegélne zadanie
dla pracy teologéw moralistéw, stwarza im swoistego rodzaju
problematyke i otwiera perspektywy dla ich badan i prze-
my$len 14,

Ukazanie teologii moralnej jako chrzescijanskiej doktryny
etycznej nie okre$la jej jeszcze w sposob dostateczny i jedno-
znaczny. Trzeba tu dorzuci¢ nowe znamie, a przez to ukazaé
nowg plaszczyzne problematyki. Chodzi mianowicie o katolic-
kos¢. Teologie moralng okreSla sie jednoznacznie moéwigc, ze
jest to katolicka etyka teologiczna.

Te katolicko$¢ rozumie sie najczesciej w tym sensie, ze cho-
dzi tu o doktryne moralnag gloszong przez Kosciétl katolicki. Jest
to rozumienie w zasadzie stuszne. Przymiotnik ,katolicka* wy-
réznia tu i1 jednoznacznie okresla doktryne Koéciota. Jest to za$
o tyle wazne, ze charakter ,chrzescijanski“ przypisuja swej dok-

12 Przymiotnik ,chrzeécijanski“ zastepuje tu nieistniejgcy przymiotnik
od stowa ,chrystianizm®. Jezyk mniemiecki (christliche Ethik) jest tu
w szczeSliwszym polozeniu.

13 Por. F. Tillmanm, Die Idee der Nachfolge Christi (Handbuch der
katholischen Sittenlehre, Bd. III, v. I), Diisseldorf 1936, s. 5; G. Thils,
Tendences actuelles en Théologie morale, Gembloux 1940, s. 7—18.

14 Por. Sz. Sobalkowski ks., Teologia moralna i jej stanowisko
chrystocentryczne w calosci nauk teologicznych, , Ateneum Kaplanskie*,
XLIX (1248) 315.
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trynie etycznej wyznawcy i glosiciele protestantyzmu, w jego
réznorakich odlamach i sektach. Wyrazne rozréznienie jest tu
zreszta dlatego konieczne, ze istnieja powazne roéznice miedzy
doktryna etyczng nauczang przez Koéciél katolicki a takaz dok-
tryng protestancka 5. Jest tu oczywiscie bardzo duzo pogladéw
zbieznych, co pozwala obie podciagna¢ pod miano ,chrzescijan-
skie“. Jest jednak duzo réznic. Roznice te plyng zwlaszcza z od-
miennych interpretacji samych podstaw dogmatycznych, na
ktorych wspiera sie struktura norm etycznych katolicyzmu
1 protestantyzmu. Tak wiec np. z doktryny Lutra o grzechu
pierworodnym i usprawiedliwieniu wynika zakwestionowanie
wolnosci woli i osobistego dobrego dzialania z jaskrawym pod-
kreSleniem wazno$ci samej wiary; z odrzucenia za$ tradycji jako
zrodia objawienia i nieomylnego magisterium Kosciola — su-
biektywizm i indywidualizm; wszystkie te rysy dalekie sg od
profilu katclickiej nauki moralnosci.

Jako wiec rdéznigcej sie od etyki protestanckiej, a takze, chot
daleko w mniejszym stopniu, prawostawnej® — by wymienié¢

15 Poglad na protestancka doktryne etyczna mogg da¢ nastepujace
monografie autorow protestanckich: P Althaus, Paulus und Luther
iiber Menschen, Gutersloh 19512%; O. Dittrich, Luthers Ethik in ihren
Grundziigen dargestellt, Leipzig 1930; E. Hirsch, Schépfung und Sinde
in den natiirlich-geschichtlichen Wirklichkeit des einzelnen Menschen,
Tibingen 1931; O. Ho f, Der Mensch nach ewvangelischer Lehre, ,Univer-
sitas®, 1946, s. 401—418; S. Kierkegaard, Einfihrung in Christentum,
Jema 1933; C. Stange, Luther und das Sittliche Ideal, Giitersloh 1919;
P. Tillich, Der Protestantismus Prinzip und Wirklichkeit, Stuttgart 1950;
W. Trillhaas, ‘Philipp Melanchton der Ethiker der Reformation, ,,Evan-
gelische Theologie®, 1946/47, s. 389—404; H. O. Wo6lber, Dogma wund
Ethos, Giitersloh 1950; H. Zwicker, Reich Gottes Nachfolge und Neu-
schopfung. Beitrdge zur christlichen Ethik, Berlin 1948.

1 Na temat dokiryny etycznej prawostawia por. prace: M. Berezin,
Prawostawnochristianskoje nrawouczenie, Twier 1912; A. A. Bronzow,
Nrawstwiennoje bogostowije w Rossii w tiecZenije XIX stoletijo, S. Pe-
tersburg 1901; A. Bukowski Die Genugtung fiir die Siinde nach der
Auffassung der russischen Orthodoxie, Paderborn 1911; R. Dabrow-
ski ks., Kaiolicka nauka moralno$ci w przedstawieniu prawostawnych
teologéw rosyjskich, Warszawa 1935; N. Faworow, O christianskoj
nrawstwiennosti, Kijew 1880; Oczerki nrawstwienno-prawostawno-chri-
stianskogo uczenija, Kijew 1890; G. Florowskij, Puti russkogo bogosio-
wija, Pariz 1937; The Ethos of the Orthodox Church, ,Ecumenical Review",
XII (1960) 183—-198; A. Trenkow, Pierwonaczalnoje proischozdientje
nauki o christianskom nrawouczenii i kratkaja jeja istorija, ,Prawoslawnyj
Sobiesednik”, 1875 I s. 349—391; N. Lossky, Des Conditions de la Morale
absolue, Neuchétel 1948; M. Mienstrow, Uroki po christianskomu pra-
wostawnomu nrawouczeniju, S. Petersburg 1912; Nikanor archiep,,
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chotby tylko te dwa najwieksze niekatolickie odlamy chrze-
Scijanstwa — trzeba teologii moralnej przypisa¢ znamie ,kato-
licko$ai“. Jest ona katolicka, poniewaz stanowi wyraz etycznej
doktryny Kosciola katolickiego. Byloby jednak rzeczg niecelowa
podkreslaé ostro, a zwlaszcza namietnie, wlasnie te negatywna
wylgcznie strone katolickosci teologii moralnej. Diugie wieki
rozerwania jedno$ci i péjscia catkowicie wilasnymi drogami
w rozwoju doktryny i ksztaltowaniu zyela w ramach wspomnia-
nych tu wielkich odlamow chrzescijanstwa, sg chyba wystar-
czajaca lekcjg na to, aby zaniechaé drogi wydzielania i odcina-
nia sie. Jezeli dzi§ plaszczyzna katolickoéci w zasygnalizowanym
tu znaczeniu otwiera jakies powazniejsze horyzonty badawcze,
to na pewno nie rysujg sie one w wymiarach ukazywania roz-
nic, tego co dzieli. Tendencje ekumeniczne wyrastajgce dzis
zywiolowo na gruncie katolickim wlasnie, sankcjonowane przez
najwyzsze czynniki nauczycielskie katolickiej spoleczno$ci, znaj-
dujace entuzjastyczny odzew wsréd katolikéw i teologéw, mo-
ralistow rowniez — postulujg raczej i uczulajg na doszukiwanie
sie tego co wspolne, tego co taczy a nie dzieli. I kto wie, czy nie

Uczenije o nrawstwiennosti, Kazan 1810; M. A. Olesnicki, Nraw-
stwiennyj progress, Kijew 1888; Iz sistiemy christianskogo nrawouczenija,
Kijew 1896; Nrawstwiennoje bogostowije ili christianskoje uczenije o nraw-
stwiennosti, izd. S. Petersburg 1907; Christianskaja itika kak nauka, ,,Trudy
Kijewskoj Duchownoj Akademii, 1879 I s. 68—126, 281—331; II s. 133—182;
Istorija mrawstwiennosti i nrawstwiennych wuczenii, cz. 1—2, Kijew 1882;
S.I.Ostroumow, Zit’ — Ljubwi stuzit’ Oczerk prawoslawnogo nrawo-
uczenija, Moskwa 1900; I. Pjatmicki, Opyt prawostawno-nrawsiwiennogo
bogostowija, Stawropol 1890; A. Pokrowski Prawoslawno-christian-
skoje nrawstwiennoje bogostowije, Saratow 1909; T. Pop ow, Nrawstwien-
noje bogostowije i jego sowremiennyje zadaczi, ,,Zurnal Moskowskoj Pa-
triarchii“, (1958) z. 2, 69—76; P. T. Soljarski, Zapiski po Nrawstwien-
nomu bogostowiju, S. Petersburg I 1860, II 1862, III 1863; Stefan mitro-
polit [N. P. Archangielskij], K woprosu o sistiemie prawoslawnogo chri-
stianskogo nrawouczenija, Mogilew na Dnieprie 1910; N. S. Stiellecki,
Opyt nrawstwiennogo prawostawnogo bogostawija w apologieticzeskom
oswieszczenii, Charkow I 1914, II 1916; I. Swirski ks, Glowne rdzinice
miedzy systemem moralnym katolickim a prawostawnym, W: Pamietnik II
konferencji kaptanskiej w sprawie unii koscielnej w Pinsku, Pinsk 1932,
s. 47—66; Sakrament pokuty w rosyjskim kosciele prawostawnym, W: Pa-
mietnik III Konferencji, Pinsk 1932, s. 43—57; M. M. Tariejew, Cier-
kownost’” kak princip nrawstwiennogo bogostowija, ,,Bogostowskij Wiest-
nik”, (1909) III 24—93; I. Janyszew, Suszcznost’ christianstwa s nraw-
stwiennoj toczki zrienija, S. Petersburg 1877; Prawostawno-christianskoje
uczenije w nrawstwiennosti, S. Petersburg 1906; S. Tyszkiewicz SJ,
Moralistes de Russie, Rome 1951.
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ptaszczyzna zycia chrze$cijanskiego, obyczaju i doktryny mo-
ralnej nie stanie si¢ najpowazniejszym czynnikiem zblizenia,
odnalezienia nici wspélnoty mysli i wiary wéroéd rozbitych dzis
na odtamy i sekty chrzescijan. Do jednosci nie doprowadzi oczy-
wifcie synkretyzm mysli ani rezygnacja z prawdy; prowadzié
do niego moze odszukanie glebszych pokladéw prawdy. A do
tego wszyscy moga sie przyczyni¢. Nie tylko katolicy, ale i wyz-
nawcy innych wierzen chrzescijanskich. Nie tylko réwniez —
jesli chodzi o plaszczyzne etyczng — teologowie moralisci kato-
liccy ale i protestanccy czy prawostawni. Mozemy uczy¢ sie
wzajemnie. To jest ta nowa, wspolczesna, bardzo zywa i pocia-
gajaca plaszezyzna problematyki badan i wysitkow poznawczych.
Z szacunkiem i zrozumieniem odwolujemy sie do teologéw po-
zakatolickich, korzystamy z ich dorobku. A sami réwniez da-
jemy sie im odeczyta¢c. W intensywnym wysitku, podejmowanym
ciggle na nowo, staramy sie uwolni¢ od ezoterycznego, czy moze
wiecej, konfesyjnego znaczenia KkatolickoSci naszej doktryny
etycznej.

Idacym po tej linii odslania sie jeszcze dalsza perspektywa
badawecza, jeszcze szerszy horyzont. Jest to takze ukryte w tre-
Sci wyjasnionego tu stowa ,katolicka — wodnos$nie do teologii
morialnej.

Przymiotnik ,katolicki“, pochodzacy z jezyka greckiego,
oznacza ,powszechny“. W myS$l tego rozumienia katolicka etyka
teologiczna jest powszechna, uniwersalistyczna. Nie mozna jej
weisnagé w ramy filozoficznych systeméw etycznych, dominuje
nad ich partykularyzmami, ale zawiera w sobie wszystko co
jest w tych systemach wartoSciowe i trwate 7. Nie jest party-
kularystyczna, wlamkowa i jednostronna, ale otwarta na kazdy
nowy prawdziwy uklad. Nie jest jednak, przy tym, eklektyczna,
nie nosi na sobie cech czysto zewnetrznej jednosci, -dorabianej,
sztucznej syntezy mys$li. Jest jako system wynikiem pracy my-
$lowej calych wiekéw 1 pokolen, rezultatem refleksji tysiecy
prawdziwie wielkich, a nawet genialnych myslicieli chrzes$ci-
janskich, ktorzy w oparciu o nauke objawiong, przy odwotaniu
sie do zdobyczy mysli filozoficznej starozytnych Grekéw i Rzy-

17 Por. J. Woroniecki OP, Katolickosé tomizmu, Lublin 1924,
‘5. 79—87; tenze, Katolicka etyka wychowawcza, Krakéw 19482, s. 50—58.
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mian, my$li filozoficznej starozytno$ci chrze$cijanskiej, $red-
niowiecza czy czaséw nowozytnych wypracowali zmudnie, do-
ktadajac wilasne cegielki, imponujace zreby tej budowy. Etyka
ta jest wiec dzielem uniwersalistycznym w sensie genezy, stad
jej przymiot katolickosei.

Takze i w sensie przeznaczenia — dla wszystkich. To fakt —
ale i jakie§ wezwanie i zobowigzanie. To jednoczeSnie nowa
plaszczyzna wysilkéw poznawczych, o swoistej problematyce
i swoistych metodach. To plaszczyzna naprzod historyczna, z jej
metodami badawczymi. A nadto psychologiczno-socjologiczna
Z jej metodami.

Teologia moralna opiera sie o tradycje, zyje nig, jg jakos
wyraza. W refleksji wiec naukowej bada’ ja, ujawnia i opra-
cowuje jej tresci aksjologiczno-normatywne. Tradycja jest dla
niej zrodlem i wyznhacza jej w pewnym stopniu metode oraz
perspektywy pracy. I to tradycja w sensie zar6wno teologicznym
jak i czysto historycznym.

Jezeli sie dobrze zrozumie role tradycji jako zrédla teologii
moralnej oraz tradycji jako historycznego zaplecza wspoicze-
snego jej stanu, otwierajg sie tu dalekie perspektywy badawcze.
Tradycja doktrynalna, jako nauczanie ustne Chrystusa i Apostc-
16w zachowywane i przekazywane ludziom przez nieomylny
urzad nauczycielski Koéciota, siega wiec historycznie do czasow
Chrystusowych, ale obejmuje i pdzniejsze dzieje po czasy nam
wspotczesne. Przedmiotowo bicrac, .in statu esse, utozsamia sie
ona w zakresie norm etycznych z tg czesScig doktryny Koséciola,
w ktorej Koscidl wystepuje nie jako prawodaweca, ale jako stréz
1 nieomylny nauczyciel wskazan normatywnych Chrystusa
i Apostoléow. Zawarta jest ona w pewnej czeSci w uroczystym
nauczaniu, modo extraordinario wykonuje funkcje jej nauczania
Koscidél za posrednictwem podwoédjnego organu: papieza czyli
biskupa rzymskiego oraz biskupoéw bedacych w Iacznosci z pa-
plezem zebranych na synodzie powszechnym czyli soborze. Obok
tego sposobu nauczania — z racji swe] wyjatkowosSci ograni-
czonego powaznie co do zakresu — jest jeszcze inny, zwyczajny.
Swiadkami tradycji, przekazywanej w tym zwyczajnym, po-
wszechnym nauczaniu, sg pisarze koscielni, w szczegdélno$ci zas
Ojcowie Kosciota i teologowie. Jej $wiadectwami za$ sg, oprécz
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dziel Ojcow i pism teologdéw, ksiegi liturgiczne, napisy i obrazy
w katakumbach czy kosciotach itp.

Badanie i ukazywanie tych tre$ci stanowi rzecz ogromna:
To niewyczerpana wprost dziedzina. Podejmowane jednak
w ostatnich dziesigtkach lat badania, zwlaszcza we Francji,
w Belgii i w Niemczech odstaniajg mozliwosci blizszego zorien-
towania sie w samych zasadniczych liniach rozwojowych. Za-
checaja do nowych badan.

Plaszczyzna tradycyjna i historyczna nie jest jednak najwaz-
niejsza w zakresie problematyki i badan teologiczno-moralnych.
Teologia moralna nie jest wcale historiag obyczajow ani historig
ewolucji chrzescijanskiej doktryny moralnej. Nurt historyczno-
krytyczny nie moze by¢ w niej dominujacy. Jest on, dla mora-
listy badacza i wykladowcy, bardzo ponetny i pociggajacy. Moze
sie sta¢ jednak pokusa, z ktdrag trzeba walczy¢. Teologii moralne]
nie mozna zamykaé¢ w -klamrach przeszioSci. Tradycja doktry-
nalna wyraza sie i we wspélczesnym zyciu KosSciola. A potrzeby
wspéiczesne naciskajg z duza sila, sklaniajagc do otwarcia im
bram tak zywej przeciez i zyciowej nauki: narzucaja proble-
matyke, kierunki badan i przemyslen.

W tresci teologii moralnej, tak jak sie ona w ostatnich dzie-
siatkach lat rysowala w zwartych jej syntezach podreczniko-
wych, wida¢ niekiedy wiele niepotrzebnych obcigzen historycz-
nych, moze nawet anachronicznych, przy powaznych brakach
w zakresie spraw wspoélczesnych, dzi§ waznych, moze nawet
palgcych.

W spadku po minionych wiekach otrzymali wspélczesni mo-
raliSci pokazny bagaz rzeczy bardzo réznych o rézinorodnej war-
tosci tresci. Niektére z tych tresci nie posiadajg juz dzi§ zZadnej
warto$ci merytorycznej, maja sens wylgcznie historycznych
wspomnien. Ich pozby¢ sie mozna bez wiekszych zaléw, odrzu-
cajac je do lamusa, kwitujagc to tylko jaka$ wzmiankg poczy-
niong gdzie§ w zarysie dziejéw rozwoju i problematyki przed-
miotu. Inne treSci majg wartoS¢é merytoryczng, ale muszag zostaé¢
na nowo przejrzane, musza znalez¢ wlasciwg, wspoéiczesna
oprawe metodyczna i jezykows. Ale jest wiele rzeczy nowych,
nie dostrzeganych lub stabo dostrzeganych w przesziosci. I tu
odstania sie nowa, juz nie bedaca historia, wspotczesna — choé
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domagajaca sie jakiego§ osadzenia w historii, szukajgca takze
tamtego zaplecza — plaszczyzna badan, wysitkéw poznawczych,
probleméw do na$wietlen, ocen i wskazan normatywnych.

Wydaje sie niektorym, powierzchownie potrzgcym, ze zasad-
nicze zreby chrzescijanskiej dokiryny moralnej to rzeczy jakby
ponadczasowe, jakby eschatologiczne, ktore nie ulegaja prze-
dawnieniu, zmianie, narastaniu czy umniejszaniu, nie mogg byc
tez ujmowane jako aktualne lub nieaktualne. Ot6z w takim
postawieniu sprawy jest tylko czes¢ prawdy. Te rzeczy ponad-
czasowe dotyczg jednak realnego zycia ludzkiego, zycia wymie-
rzanego tu na ziemi przestrzenig i czasem, musza si¢ wigc one
jako$ ucielesniaé — wrcielié w zycie kazdej epoki, kazdego
wieku, kazdege pokolenia.

To wcielenie danego przedmiotu w obecne czasy dokonuje
sie w ramach badan i wykladu wspoédiczesnej teologii moralnej.
Teologia moralna jako nauka normatywna stawia sobie jako
zadanie normowanie dzialania ludzkiego; siegajac gleboko do
praktyvki zycia wskazuje cele zyciu i wychowaniu, dostarcza kry-
teridw oceny i regul postepowania. Nastawiona jest zatem, osta-
tecznie, na to, by urabia¢ zywych ludzi, kierowaé ich sumie-
niem i dziataniem.

Kazde czasy majg swoje trudnosci, problemy, potrzeby i wy-
magania. Nie mozna ich odmoéwic¢ i dzisiejszym czasom. Stwarza
to swoistg potrzebe, szczegélne zadanie, odrebna problematyke.
Teologia moralna w imie swej katolickos$ci potrafi to sobg ogar-
naé. To wyjscie naprzeciw wspodiczesnosci polega najczeSciej na
poglebieniu spojrzenia na problemy juz jako$ dawniej widziane
i moze jako$ rozstrzygane. Chodzi o dokladniejsze rozeznanie
sytuacji moralnej, precyzyjniejsze okreSlenie uwarunkowan norm
i ocen, glebsze naswietlenie psychofizycznych i spotecznych
elementéw wspotdziatajacych w podejmowaniu sadéw i decyzji
moralnych i spraw dotyczgcych giéwnie czlowieka jako pod-
miotu moralnos$ci. Dokonuje sie to na terenie kontaktu nie
tylko ze wspdlczesnymi naukami doswiadczalnymi, takimi jak
psychologia, socjologia, medycyna czy psychopatologia, ale réw-
niez z heterogennymi systemami etycznymi, nawet nastawio-
nymi antagonistycznie. W starciach ideowych najtatwiej jest
dostrzec wyrazniej prawde.
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W tych wielkich starciach najbardziej atakowany jest reli-
gijny czyli sakralny charakter etyki teologicznej. Oparcie sie
o Objawienie, odwotanie sie do Boga sprawia, ze teologia mo-
ralna posiada charakter etyki religijnej. Ma Scisty zwigzek z re-
ligia, z niej wyplywa, z niej czerpie swe przestanki. Mowiac
o religii ma sie tu na uwadze religie w szerszym, potocznym
znaczeniu, czyli zwiazek z Bogiem oparty na wierze, wyrazajacy
sie w wewnetrznych aktach afirmacji swej zaleznosci od Boga,
w modlitwie i kulcie 8. Ten zwigzek z religia jest tak Scisty, ze
jege podwazenie przekreslitoby jej sens jako nauki normatyw-
nej; jezeliby nawet nie przekreslito zawartych w niej dyrek-
tyw moralnych, to w kazdym razie usuneloby swoiste — ktoére
mozna by nazwa¢ sakralnym — uzasadnienie normatywnoSci
tych dyrektyw . Majac to na uwadze nalezy stwierdzié, ze
etyka teologiczna jest etyka ,zalezng“ — oczywiscie od religii,
co niepokoi wszelkich antropocentrycznie nastawionych mys§li-
cieli proébujacych oderwaé¢ wtasnie etyke od religii, pozbawic
charakteru sakralnego, propagowa¢ etyke niezalezng, areligijng
(czyli, jak to czesto nazywaja, $wiecks).

Etyka teologiczna jest etyka religijng?*. Nie tylko w tym
sensie, ze zaktada istnienie osobowego, transcendentnego w sto-

18 Co do problemu istoty religii por. nstp. prace: A. Brunner, Die
Religion. Eine philosophische Untersuchung auf geschichtlicher Grundlage,
Freiburg i B. 1956; A, Dyroff, Der Gottesgedanke bei den europdischen
Philosophen in geschichtlichen Schau, Fulda 1941; L. Grandmaison,
La religion personnelle, Pdris 1930; A. Hammer, Vom Problem des
religiosen Erlebnisses, Wiirzburg 1939; Heiler, Das Gebet, Miinchen 1923;
L. Kaczmarek ks., Istota i pochodzenie religii, Poznanh—Warszawa—
Lublin (1958); O. Karrer, Das Religiose in der Menschheit und Christen~
tum, Freiburg 1936%; R. Otto, Das Heilige. Uber das Irrationale in der
Idee des Gottlichen und sein Verhdltnis zum Rationalen, Gotha 1929
(i wiele wydan pdzniejszych); J. Pastuszka ks, Filozofia religii,
W: Zarys filozofii, pr. zbior., t. II, Lublin (1930) 99—160; M. Sciacca,
Le probleme de Dieu et la religion dans la Philosophie contemporaine,
Paris 1950; M. Scheler, Vom Ewigen im Menschen, Leipzig 1924;
A. Usowicz C.M., Czlowiek religijny, ,,Roczniki Filozoficzne®, II—III
(1949/50) 125—145.

19 Por. G. DiTks, Le moralisme religieux, ,Revue d’Ascetique et de
Mystique”, 1950, 193—201; F.—X. Linsenmamnn, Uber das Verhdltnis
des heidnischen zur christlichen Moral, W: Gesammelte Schriften, 1 Folge,
Kempten—Miinchen 1912, 17—35; J. Mausbach, Christentum und Welt-
moral, Miinster 1905 2,

20 Por, G. S6hngen, Philosophische Einiibung in die Theologie.
Erkennen — Wissen — Glauben, Miinchen 1955, 119—124,
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sunku do $wiata i czlowieka, Boga; tego, kiory stworzyl swiat,
jest jego Panem, opiekuje sie nim jako Opatrznos¢; tego, ktory
jest dla czlowieka Prawodawca i Sedzig. Ale i w tym, ze osta-
teczne uzasadnienie dla swych ocen i norm znajduje nie w sa-
mej ich treéci, lecz w aktach stanowienia najwyzszego, boskiego
Prawodawcy. Etyka religijna, wykladana w ramach teologii,
ma charakter pewnej bogato rozczlonkowanej struktury ocen
i dyrektyw objawionych czlowiekowi przez Boga na jego zycie
i dziatanie, podawanych autorytatywnie i Zadajacych postuchu.

Zwiazek miedzy moralnoscia a religia jest dzi§ sprawy
ogromnie zywg, niepokojaca umysly, mocno atakowang. Uderzajac
w obyczaj 1 moralno$é zwigzane z religiag katolickg oraz w zwig-
zek wartos$ci etycznych z wartoscia sacrum, z sakralnoscia, latwo
szafuje sie pojeciem magii, méwi sie o magicznej obudowie
norm etycznych itp. W religii widzi sie tylko moment irracjo-
nalny i latwo sie stawia znak réwnosci miedzy religia i magig.
Z tych pozycji atakuje sie idee grzechu jako idee obsesyjng,
stwarzajgca w czlowieku pewien rodzaj niewoli psychologiczne]j
i obyczajowej. Atakuje sie réwniez, w zwiazku z idea i poczu-
ciem grzechu jako obsesja, instytucje pokuty. W ogdle godzi sig
w charakter sakralny poje¢ i norm moralnych, postuluje sie
laicyzacje 1 desakralizacje etyki, separacje jej od poje¢ i pogla-
dow religijnych.

W zwigzku z tymi tendencjami odslaniaja sie szerokie per-
spektywy prac dotyczacych wzajemnego stosunku miedzy war-
tosciami etycznymi i wartosScia sacrum, a szerzej — miedzy
etyka a religig. Nie jest to tylko sprawa polemiki. To sprawa
gruntownego przemyslenia, zbadania na nowo stosunkéw, zwigz-
koéw, réznic. Rzecz ta wykracza poza zakres prac i zainteresowan
moralisty. Wysuwa sie przeciez jako czynniki sakralne takie
istotne elementy $wiatopogladowe jak dusza nieSmiertelna,
wiara w Opatrznos$é, sprawy eschatologiczne: $mieré, niebo, czy
pieklo. Sg to prawdy wiary i nie do teologii moralnej, lecz do
dogmatyki czy filozofii nalezy wykazywaé ich prawdziwose¢.
Sprawa dotyczy jednak i dziedziny moralnosci. Wymaga prze-
myslenia, jak daleko idg wzajemne zalezno$ci i powigzania.

Religijny charakter etyki teologicznej nalezy jednak ujmo-
wa¢ we wilasciwych wymiarach, bez przejaskrawien. Takie za-
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strzezenie dyktowane jest podwdjna racjg. Trzeba wiec, naprzéd,
zauwazy¢, ze charakter religijny nie jest czyms$ dla niej swo-
istym, albowiem przystuguje réwniez etyce niektérych filozofii.
Te ostatnie bowiem nie moga oderwaé zupelnie swych zwigzkéw
z religia, z tego tez prowodu na trudno$ci skazane sg poszuki-
wania tzw. etyki ,niezaleznej ?!. Wprawdzie bowiem wartosci
etyczne przejawiajag wyrazng odrebnos¢ w stosunku do tego,
co jest sakralne, a co wyraza religia, to jednak istnieje miedzy
nimi — mimo dewiacji w plaszczyzZnie psychologicznej, historycz-
nej, socjo- czy etnologicznej — najscislejszy zwigzek aksjolo-
giczny 22. Btyki chrzescijanskiej nie da sie oderwaé¢ calkowicie
od religii; jej zdesakralizowanie jest jednoczednie jej przekresle-
niem. Wiasnie sakralnos¢, zwigzek z Bogiem stanowi jej funda-
ment, nadaje jej szczegblny charakter normatywny. Sacrum pro-
mieniujgc niejako z géry na zwigzane z nim najScisle] wartosci
etyczne, udziela im swoistej znacnosci, nadaje im znamie wartosci
cennych niezaleznie od ich uzytecznos$ci (bonum utile) czy szcze-
Sciodajnosci (bonum delectabile), znamie wartoSci cennych we-
wnetrznie ,,samych przez sie” — a wlasciwie cennych przezen i ze
wzgledu nan. Wyrazaja one wartosc¢ ,,zacng’‘ (bonum honestum),
‘W swoistym znaczeniu ,,szlachetng‘ — czyli po prostu , moralng* —
poniewaz w nich i przez nie wyraza sie 1 promieniuje wartos¢ naj-
zacniejsza, dobro najwyzsze, najszlachetniejsze (bonum honsstissi-
‘mum). Jezeli narzucajg sie one cztowiekowi jako wigzace w sumie-
niu — a tak przeciez jest niezawodnie — to tylko dlatego, ze
Pprzez nie przeziera najwyzsza jaka$, gérujaca i wiazgca czitowieka
powaga ponadludzka. Zresztg one nie tylko sie narzucajg, ale

2t Por. J. Broglie, La morale sans Dieu. Ses principes et ses consé-
quences, Paris 1903; V. Cathrein SJ, Religion und Moral oder Gibt
es eine religionslose Moral, Freiburg i. B, 1904*; A. Condamin SJ,
A la recherche d’'une morale laique. Les découvertes de M. Bayet, Paris
(1837); C. Gutberlet, Ethik und Religion. Grundlegung der religitsen
und Kritik der unabhédngigen Sittlichkeit, Miinster i. W. 1892; Ph. Kneib,
Die ,Jenseitsmoral“ im Kampfe um ihre Grundlage, Freiburg 1906;
H. Lubac de, Die Tragédie des Humanismus ohne Gott, Salzburg (brw);
S. Olejnik ks, Czy etyka bez Boga, ,Ateneum Kaplanskie“, XLIX
(1957) 218—235; H. Struve, Ruch etyczny nowszych czasow. Jego dzieje
i zasady, Warszawa 1901; Szczeklik ks., Etyka niezaleZna i mowoczesny
ruch etyczny, Liwow 1907.

22 Por, B. Haring, Das Heilige und das Gute. Religion und Sittlich-
keit in ihrem geistigen Bezug, Krailling von Minchen 1950.
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najglebiej pociagaja, jako najbardziej godne realizacji. Zachodzi
to za$ dlatego, ze przez nie przeziera Bég. Warto$¢ najwyzsza,
przedmiot najbardziej godny dazenia ze strony czlowieka .
Prawda jest, ze w teologii moralnej decydujace znaczenie po-
siada argument odwolania sie do aktu stanowienia Bozego czyli
woli, decyzji, nakazu czy zakazu ze strony Najwyzszego Prawo-
dawcy. Ale — pomijajac juz te okolicznosé, ze w wielu spra-
wach Bég nie zechcial czlowiekowi niczego wskazywaé — Bog
jako Najmedrszy Prawodawca objawiajac cziowiekowi prawa
moralne, z praw tych nie czyni arbitralnych, niczym nie umo-
tywowanych nakazéw czy zakazéw, ale prawa te opromienia
swa madros$ciag. W uzasadnieniu wiec nie potrzebujemy poprze-
stawaé na czysto legalistycznym odwotywaniu sie do decyzji woli,
lecz, tak jak w etyce filozoficznej, wazna jest tres¢ aksjologiczna
(bonum morale) w ogole, a personalistyczna (bonum personae)
w szczegOlnosci samych wskazan objawionych oraz zwigzek
tre$ci jednych z tresScig innych wskazan.

Majac to wszystko na uwadze mozna zrozumieé, jak bogata
i zywa problematyka odstania sie w tej wilasnie plaszeczyznie dla
prac, tzn. badan i przemyslen teologiczno moralnych.

Charakter religijny i nadprzyrodzony katolickiej etyki teo-
logiczne] atakowany jest namietnie w imie hasla humanizmu.
Ma by¢ ona rzekomo niehumanistyczna, czy anty-humanistyczna.
Ten brak humanistycznych znamion ma plyna¢ z tego, ze Zro-
dlem ocen i nakazéw moralnych nie jest czlowiek, lecz Bég i ze

2 Por. I. Adamski ks, Religia i moralnoé$é, Poznan 1908%;, U, Ber-
djajew, Existentielle Dialektik des Gottlichen und Menschlichen, Min-
chen 1951; A. Dyroff, Religion und Moral, Berlin 1925; Gillet,
La Morale et les Morales, Paris 1925; M. Morawski TJ, Podstawy
etyki i1 prawa, Krakéw 19304 A. Rademacher, Religion und Leben,
Freiburg i. B. 1926 (ttum. polskie: Religia a 2ycie, Poznan 1935); F. S a-
wicki ks, Religia i Zycie moralne, ,,Homo Dei¥, XIX (1950) 182—191,
lub obszerniejszy tekst ib. XXVI (1957) 45—56; C. Scherer, Religion
und Ethos, Paderborn 1908; W. Schneider, Gottliche Weltordnung und
religionslose Sittlichkeit, Paderborn 1909%; J. B. Schuster, Die Antino-
mien zwischen Moral und Religion bei Nicolai Hartmann und die Idee
der Gottebenbildlichkeit, ,,Scholastik®, 1939, s. 240—244. J. Szmigielski,
Wiara i moralno$é, Warszawa 1917; T. Steinbilichel, Religion und
Moral im Lichte personaler christlicher Existenz, Frankfurt a. M. (1951);
G. Thibon—R. Poelman—A. Laure—R. Grampon, Morale et
religion (brmw); J. Vieujean, Religion et personne, Tournai 1948;
M. Wittmann, Das Verhdltnis zwischen Religion und Moral, ,Philo-
sophisches Jahrbuch”, 1925, s. 97 nss.
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naczelnym kryterium ocen moralnych nie jest dobro czlowieka,
ale oddanie sie Bogu. Twierdzi sie, ze etyka katolicka z samych
swych zatozen dehumanizuje Zzycie ludzkie, afirmuje bowiem
religijna motywacje dziatania, opartg o idee stuzby Bogu, prze-
kresla motywacje humanistyczng plynacg z immanentnej war-
toSci i godnoSci samego czlowieka. Etyka katolicka nakazujac
stuzy¢ Bogu ma rzekomo odciagaé cztowieka, jego wole i energie
z pola walki o postep $wiata, rodzi pokuse ,rajskiej ucieczki®.

Wysuniete tu zastrzezenia, zarzuty czy trudno$ci wprowa-
dzajg w samo jadro postaw etycznych wspodiczesnych oSrodkow
myshi laickiej, ukazujg jednoczes$nie plaszczyzne prac i wysitkow
dla ludzi oddanych pracy w zakresie teologii moralnej. Sprawa
jest o tyle trudna, ze by¢ moze moralisci nie starali sie dotad
ukazaé dalekich perspektyw i glebokich implikacji tego huma-
nizmu, ktory reprezentowany jest przez chrzescijanskie idealy
zyciowe. Pojecie humanizmu nie jest SciSle i jednoznacznie okre-
Slone, ale wspollczesne tesknoty i nadzieje ludzkie, ujawniajgce
sie w powszechnym dzi§ wysuwaniu hasla humanizmu pozwolg
na nowo odczyta¢ naturalne elementy porzadku moralnego, do-
chodzgcege do $wiadomosci wszystkich ludzi, ktéry nie zostal
bynajmniej przekreslony przez chrzesScijanstwo, przez Objawie-
nie i taske, lecz przeciwnie, afirmowany i uwznio$lony. To jed-
nak trzeba wyraznie ukazaé.

Nie ma tu mozliwo$ci ukazywania szczegétowych punktow
problematyki etycznej chrzescijanskiej moralnosci dopuszczaja-
cych moznos¢ ustawiania w kategoriach humanistycznych, czy
blizej — personalistycznych oraz spotecznych. A tym bardziej
nie ma mozliwosci wykazywania, ze katolicka doktryna moralna
wladciwie rozumiana przejawia — mimo swego znamienia re-
ligijnego, czy moze nawet dzieki temu znamieniu — charakter
etyki na wskro§ humanistycznej, przy wlasciwym, glebokim ujmo-
waniu pojecia humanizmu. Poprzesta¢ tu wypada tylko na za-
sygnalizowaniu tej sprawy jako kierunku czy plaszczyzny prac,
budzacej zywe zainteresowanie i wysilek poznawezy wspodicze-
snych teologéw moralistow.

I ostatnia wreszcie plaszezyzna: czysto formalna. Chodzi
©0 metodologiczne poglebienie jej treSci i prac badawczych. Za-
danie ogromnie wazne, w zwigzku z powaznym postepem swia-
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domosei krytycznej w zakresie metodologicznych podstaw nauki
w ogole, a poszczegblnych nauk w szczegdlno$ci. Zagadnienie —
czy nawet caly splot zagadnien — szczeg6lnie trudne, poniewaz
chodzi tu o dziedzine prac lezacych na wypadkowej réznych ele-
mentéw poznawczych, czy nawet stopni poznawczych. TrudnoSci
te nie sg wprawdzie wszystkie dla niej tylko specyficzne, lecz
obcigzaja wszelkg etyke, a nawet dotycza tzw. nauk praktycz-
nych w ogéle. Poniewaz jednak ogarnia ona sobg takze etyke
naturalng, a wiec, konsekwentnie korzysta z osiggnie¢ filozofii
w zakresie spraw etycznych, wciela je w wewnetrzng strukture
swych zainteresowan, badan i zdobyczy, stanowiac jedynie i wy-
tgcznie pelny, a wiec wszechstronnie prawdziwy wykladnik po-
rzagdku moralnego — zawiera w sobie wszelkie zwigzane z etyks
niepokoje i trudnosci o charakterze metodologicznym i gnozeo-
logicznym.

Katolicka nauka moralnosci podchodzi do swego przedmiotu
w spos6b naukowy, rosSci wiec sobie prawo do miana nauki 24,
Dochodzgc do pewnych treSci i dajac ich wyklad nie chce byé
tylko zbiorem wiadomos$ci. Jak kazda nauka w S$cistym tego
stowa znaczeniu stanowi uporzadkowany metodycznie zespédt
wiadomosci odnoszacych sie do jednego przedmiotu i uzasadnio-
nych, czyli odznaczajacych sie oczywistoSciag wynikania.

W nauce tej nie chodzi wylacznie o cele poznawcze. Wiedza
bedaca jej tworzywem dotyczy spraw zyciowych, dziatania czio-
wieka, posiada wiec charakter praktyczny ?. To znamie ,,prak-
tycznosci® trzeba jednak wlaSciwie rozumieé 6. Nauki praktyczne
nie zajmuja wsie bezpoSrednio kierowaniem dziataniami ludz-
kimi; ich treScig jest teoria projektowania tych dziatan, wyzna-
czanie im celéw i dobor wiasciwych $Srodkéow.

W celu unikniecia nieporozumien mogacych wigzaé sie
z nazwg ,nauka praktyczna“ sklonni sg dzi§ moraliSci dziedzine

** Por. M. D. Chenu OP, La Théologie est-elle une science?, Paris
1957; B. Poschmann, Der Wissenschaftscharakter der katolischen Theo-
logie, Breslau 1932; P. Schanz, Ist die Theologie eine Wissenschaft?,
Stuttgart—Wien 1900; P. Wy ser, Theologie als Wissenschaft. Ein Beitrag
zur theologischen Erkenntnissen, Salzburg—Leipzig 1938.

% Por. F. Bednarski OP, Przedmiot etyki w $wietle zasud $w. To-
masza z Akwinu, Lublin 1956, s. 23.

% Por. H. Krzeczkowski, O stanowisko nauk praktycznych, W:
Polityka spoteczna, L6dz 1947, s. 27—65.
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swych zainteresowan oznaczy¢ nazwg ,nhauka normatywna®.
Etyka zbliza sie bowiem do innych nauk normatywnych, takich
jak np. estetyka, logika, agrotechnika itp. Kazda z nich ustala
pewne normy, reguly postulujgce, przepisy postepowania. Etyka
czyni podobnie, ustalane jednak przez nia normy dzialania sag
nie tylko swoiste i odrebne, ale przy tym jako$§ bardzo podsta-
wowe 1 goérujace swym znaczeniem nad normami wysnutymi
przez tamte dyscypliny naukowe. Rozpatrujac bowiem wszelkie
przejawy dziatania ludzkiego wysuwa dyrektywy normujace
dzialanie cztowieka jako czlowieka, w jego ludzkiej naturze,
ubogaconej i uwznioSlonej nadprzyrodzonoscia.

Dos¢ powszechne w czasach naml wspoélczesnych ograniczenie
nauki do ram wiedzy o bezposrednich przyczynach rzeczy i zja-
wisk zmusza do uwypuklenia tu swoistej odrebnosci etyki
w ogole, a teologicznej w szczeg6lnoSci. Stawia sobie ona wy-
sokie i trudne, dla czlowieka jednak niezmiernie wazne zadanie:
odkry¢ sens i zadania zycia ludzkiego i ukaza¢ czlowiekowi jego
najwyzsze cele. Ten szczegélny charakter spelnianej przez nig
funkcji pozwala obja¢ ja usSwieconym przez tysigcletnig tradycje
semantyczng mianem: madrosci.

W tej ptaszczyznie teologia moralna skupia, na reprezento-
wanym przez siebie polu badan, problemy i trudnosSci teologii
oraz filozofii — jako nauki. Obarczona ich trudng problema-
tykg — oczywisScie tylko w pewnym, koniecznym dla siebie
stopniu — staje w obliczu wtasnych, wecale nie latwych ani pro-
stych probleméw i trudnos$ci poznawczych. Obejmuje wiec np.
sobg etyke — rosci sobie bowiem prawa do tego, by by¢ etyka
integralna czyli pelnym wyktadnikiem calego, a wiec 1 natural-
nego, porzagdku moralnego — przyjmuje takze w dziedzictwie
nie tatwg i bardzc «dzi§ narosta jej problematyke metodologiczng
i aksjologiczno-normatywna. Stad tez nie moze zupelnie bez-
trosko przechodzi¢ nad trudnosciami zwigzanymi naprzéd z nau-
kowoscig swych twierdzen, bedgcych nie jak w innych nau-
kach stwierdzeniem tego, co jest, lecz wskazaniem tego, co by¢
powinno.
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LES PROBLEMES DE BASE DE LA THEOLOGIE MORALE CONTEMPORAINE

En partant de l’analyse de la notion de théologie morale, l'auteur
constate que le premier groupe de problémes qui mérite qu'on y fasse
attention, se situe sur le plan strictement théologique. C’est ce plan-la
qui n'est pas seulement un fait dans le domaine des initiatives et des
efforts scientifiques, mais encore un devoir. Clest un trés important
courant de recherches, un appel et une large perspective. Le plan de
recherches et les buis spécifiques font naitre la nécessité d’appliquer une
méthode spéciale qui est la méthode positive. Le théologien moraliste
contemporain tient compte, sur ce plan de démarches scientifiques, de
T’état actuel de la critique historique et philologique en général, et de
la critique biblique et patristique en particulier; c’est qu’il doit étre
a méme d’utiliser cet appareil scientifique contemporain dans l’analyse
des sources théoldgiques. Cependant ce plan — et cette perspective —
du travail scientifique dans le domaine de la théologie morale étaient
bien négligés au cours des derniers siécles. Aujourd’hui on en souligne
la valeur, car on ccmprend mieux leur portée..

Ce plan de recherches et de démarches l'auteur l’appslle chrétien.
Désireux de faire entrevoir ici certaines perspectives nouvelles, il attire
l'attention sur l'intérét toujours croissant que précisément les problemes
de ce plan éveillent chez les théologiens moralistes des derniéres dizaines
d’années.

Le fait de montrer la théologie morale comme la doctrine éthique
chrétienne ne la définit pas encore d'une facon suffisante et univoque.
Il est indispensable d’ajouter encore une caractéristique supplémentaire
et d’indiquer, par cela méme, un ensemble de problémes d’un autre plan.
Il s’agit de sa catholicité. On peut entendre par ce terme des choses
différentes. Le plus souvent on pense au fait que cette doctrine est
préchée par I’Eglise catholique. L’épithéte ,,catholique” distingue donc
la doctrine éthique de I'Eglise et la sépare de toutes les autres cqui pré-
tendent, elles aussi, exprimer la doctrine meorale ,,chrétienne” 11 serait
cependant vain d’accentusr passionnément surtout ce c0té négatif de la
,,catholicité” de la théologie morale. Si aujourd’hui l'aspect de la ,,catho-
licité”, dans le sens qu’on vient de préciser, ouvre de larges perspectives
pour la recherche, il est certain que celles-ci ne consistent pas a montrer
les différences et ce qui divise. Bien au contraire, les vives tendances oecu-
méniques, sanctionnées et encouragées par les plus hauts facteurs du
magistére dans la communauté catholique, postulent la recherche de ce
qui unit. Qui sait si ce-'n’est pas justement le plan de la vie chrétienne,
des moeurs et de la doctrine morale, qui pourrait devenir le facteur
le plus important du rapprochement, de la redécouverte des fils
embrouillés de la communauté de pensée et de foi parmi les chrétiens
aujourd’hui divisés en tant de confessions et sectes... Ce n’est évidemment
pas le syncrétisme ni l'abandon de la vérité qui conduisent a I'unité,
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mais la recherche obstinée des couches plus profondes de la vérité.
Et & cela tout le monde peut y contribuer, théologiens moralistes catho-
liques aussi bien que ceux des autres confessions. Nous pouvons tous
nous instruire auprés des autres. Clest avec estime et compréhension
que nous nous adressons aux théologiens non-catholiques, nous profitons
de leurs acquisitions et nous nous efforcons de débarasser notre pensée
de tout ésotérisme et de tout caractére purement confessionnel, au sens
négatif de ce mot.

Dans la notion de ,,catholicité” il y a encore un contenu plus pro-
fondément caché. L’éthique théologique catholique, de par son nom, est
universelle. Et voici une nouvelle perspective qui s’ouvre. En sa qualité
de doctrine de portée universelle, en sa qualité de doctrine universaliste,
elie ne se laisse pas enfermer dans le cadre des conceptions particula-
ristes de l'éthique: elle embrasse tout ce qui est durable et valable
dans différents courants et systémes éthiques. Elle n’est pas particula-
riste et fragmentaire, mais ouverte a chaque apport véritable. En tant
que résultat du travail séculaire de la réfiexion d’une foule de grands
penseurs, travaillant a partir des données fournies par la Révélation,
cette discipline est aussi universaliste quant a sa geneése. Elle l'est de
méme quant a sa destinée. C’est un fait mais aussi un appel et un devoir.
C'est enfin un nouveau plan d’efforts de conmaissance, avec des pro-
blémes et des méthodes spécifiques. Ce plan est d’abord historique,
ensuite psychologique et sociologique.

L’auteur a cherché a montrer le fond de tradition dont se nourrit
la théologie morale actuelle et qu’elle exprime de quelque facon. Il met
en garde pourtant contre la tentation du passé, contre la tentation de
I’enfermer dans le passé; il demande sa libération de toute entrave histo-
rique inutile, bien des fois simplement anachronique. C’est ce plan de
recherche qu’il analyse dans son article de la facon la plus détaillée.
En tenant surtout compte des difficultés et des reproches actuels, il s
propose de montrer la nécessité urgente de nous rendre sensibles aux
problémes 1liés avec le caractére religieux et humaniste de 1'éthique
théologique catholique.

Dans sa conclusion, il analyse les perspectives purement formelles
en postulant et en montrant les plans de l'approfondissement méthodo-
logique des recherches dans le domaine de la théologie morale.
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