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DUCH SWIETY JAKO DAR
W LISCIE DO HEBRAJCZYKOW

W Liscie do Hebrajczykéw stowo mvedua (pneuma) pojawia si¢ tacznie
dwanascie razy (1, 7. 14; 2, 4, 3, 7; 4, 12; 6, 4, 9, 8. 14; 10, 15. 29; 12,
9. 23). W pieciu miejscach z cata pewnos$cia nie odnosi si¢ do Ducha Swie-
tego. Oznacza wtedy: aniotéw (1, 7. 14), cze¢§¢ bytu ludzkiego (12, 9),
wiernych zmartych nazwanych ,,duchami sprawiedliwych, ktére doszty do
celu” (12, 23). W jednym miejscu rzeczownik uzyty w l. pojedynczej wpro-
wadza rozréznienie pomigdzy duchem 1 dusza (pneuma i1 psyche) w samym
cztowieku (4, 12).

W pozostalych miejscach listu pneuma wystgpuje w 1. pojedynczej 1
wskazuje na Ducha Swictego 2, 4; 3, 7, 6, 4, 9, 8. 14; 10, 15. 29)1
W trzech przypadkach czytamy: 10 mvedua td ‘Gylov, tj. z podwdjnym ro-
dzajnikiem (3, 7; 9, 8; 10, 15); w dwéch innych nvedpa ‘Gyiov, bez ro-
dzajnika (2, 4; 6, 4); wreszcie w dwdch kolejnych mamy do$¢ oryginalne
ztozenie: mvedpo al@viov (9, 14) oraz: mvedpo THg xoprtog (10, 29).
W niniejszym artykule zajmiemy si¢ uzyciem prneuma w znaczeniu Ducha
Swigtego.

1. Pierwsza wzmianka o Duchu Swietym znajduje si¢ we wstepnej pare-
nezie, tj. Hbr 2, 1-4. Pareneza rozpoczyna si¢ postawieniem tezy (w. 1)
uzasadnianej nastgpnie zdaniem warunkowym (w. 2-4). W tym wiasnie dtu-

I D* oraz inne nieliczne §wiadectwa (np. Ko smas, PL 68, 783 D), jako kolejne
miejsce wystgpowania mvedpa = Duch Swiety, wskazuja 12, 23 (nvebupatt zamiast
nvebuaot). Lekcja ma charakter wtdrny 1 jest najwyraZniej wynikiem intencji trynitarnego
odczytania wypowiedzi Hbr 12, 23.
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gim zdaniu znajduje si¢ interesujaca nas wzmianka o Duchu Swietym.
\%Y% przekiadzie2 zdanie to brzmi: ,,Skoro bowiem wypowiedziane przez
anioléw stowo miato swoja wage, a wszelkie jego przekroczenie i niepostu-
szefistwo spotkalo si¢ ze sprawiedliwa odptata, to jakze my zdotamy jej
uniknaé, gdy zaniedbamy tak wielkie zbawienie. Otrzymato ono poczatek
w gloszeniu Pana, a utrwalone zostalo posréd nas przez tych, ktérzy je
styszeli. B6g potwierdzil je znakami i cudami, r6znymi potgznymi czynami
i udzielaniem si¢ Ducha Swietego (mvebuatog aylov peplopoic) zgodnie
ze swa wola”

We wspomnianym fragmencie parenetycznym (2, 1-4) autor przypomina,
ze konsekwencje lekcewazenia oredzia ogloszonego przez Syna sa nie-
uchronne. Je$li bowiem orgdzie Boga przekazane przez aniotéw miato tak
wielkie sankcje (w. 2), jak mozna liczy¢ na uniknigcie kary z powodu
lekcewazenia stowa przekazanego przez Syna (w. 3). Autor nie wymienia
rodzaju kary. Nadejdzie jednak nieuchronnie, je§li ci, ktérzy uslyszeli
oredzie Syna, zlekcewaza je. TreScia orgdzia jest ,tak wielkie zbawienie”
Zbawienie to jest ,gloszone”, a poczatek owemu zbawczemu orgdziu dat
sam Pan (w. 3). To orgdzie bylo przekazywane przez tych, ktérzy je sty-
szeli 1 przyjeli od Pana. B6ég za$ sam potwierdzal ich $§wiadectwo. To
potwierdzenie dokonywato si¢ poprzez ,znaki, cuda 1 czyny potgzne”
(onueio, tépota, Suvapelg)’

Powyzsza triada stanowi szczegblne echo chrze$cijariskiej wczesno-
koScielnej tradycji. ,Potezne czyny, cuda i znaki”, charakteryzujace
dziatalno$¢ Jezusa (Dz 2, 22), znamionowaly takze postugiwanie Apostotéw
po Zestaniu Ducha Swietego. Byly to wydarzenia wskazujace (dlatego
z n a k 1) na interwencj¢ Boga przez to, ze w zdumiewajacy sposéb wy-
kraczaty poza ramy zwyczajnego ludzkiego do$wiadczenia (c u d a) pod-
kreslajac aspekt niezwyklej mocy (c zyny potezne)

Do owej tradycyjnej triady autor dodaje czwarty czlon: ,udzielanie
Ducha Swietego” Rzeczownik pepiopdc wystepuje w NT tylko w Liscie
do Hebrajczykéw (poza omawianym miejscem jeszcze 4, 12). Czgsto nato-

27Zob. A.Paciorek, Listdo Hebrajczykow. Ttumaczenie, wstgp i komentarz,
Lublin 1998. s. 33 n.

3 Ow starotestamentalny zwrot (por. Pwt 4, 34; 6, 22; Ps 135, 9: Jr 32. 20-21; Ne 9,
10) uzywany byl we wczesnym chrzescijaristwie (por. Rz 15. 19: 2 Kor 12, 12: 2 Tes 2. 9;
Dz 2, 22).

4 Zob. F. St ol z Zeichen und Wunder, ZThK 69(1972), s. 125-144.
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miast pojawia si¢ na papirusach w znaczeniu: rozdzielanie, przydzielanie,
podziat> W omawianym miejscu TveOuotog ayiov stanowi gen. obiecti-
vus. Mowa jest zatem o wyposazeniu glosicieli w réznorakie dary,
w ktérych wyrazata si¢ obecno$¢ Ducha.

Nie byly to dos$wiadczenia wewne¢trzne, ale dostrzegalne na zewnatrz
dary. Ich posiadanie miato dla glosiciela stowa Bozego niemate znaczenie.
Jakie to sa dary, autor nie méwi. Z pewnoScia byly nimi dary wymieniane
w 1 Kor 12, 4-11, w szczegdlnosSci 12, 8-10: ,Jednemu dany jest przez
Ducha dar madrosci stowa, drugiemu umiejetno$§¢ poznawania wedtug tego
samego Ducha, innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu taska
uzdrawiania w jednym Duchu, innemu dar czynienia cudéw, innemu pro-
roctwo, innemu rozpoznawanie duchéw, innemu dar jezykéw i wreszcie
innemu taska ttumaczenia jezykéw”®

Powyzsze stowa z 1 Kor mozna byloby uwazaé¢ za komentarz do oma-
wianego miejsca Hbr. Znamienne, ze Teodoret objasnia stowa Apostota
Pawla w duchu autora Hbr. Pisze mianowicie: ,,Dar pouczania wymieniony
jest na pierwszym miejscu. Jest on racja wszystkich pozostatych daréw,
danych w celu obudzenia wiary w gloszone stowo. Nauczanie bowiem przy-
nosi zbawienie. Poniewaz jednak pozbawione znakéw moze zostaé odrzu-
cone, dlatego niezbedne jest pojawienie si¢ cudow jako gwarancji dla
nawracajacych si¢ ludzi”’ Podkreslenie suwerennej woli Bozej, wedhug
ktérej owe dary sa rozdzielane, wskazuje na ich nadprzyrodzono$¢ i nie-
mozliwo$¢ osiagnigcia w sposéb naturalny. Krétko moéwiac, ,udzielanie
Ducha Swietego” to nic innego jak specjalne uzdolnienia gtosicieli stowa,
poprzez ktére Duch Swiety uwiarygodniat przepowiadanie. Uzdolnienia te
jako przejawy dziatania Ducha Swietego byly latwo dostrzegane przez
wspdlnote i stuzyly umacnianiu jej wiary.

2. Otrzymawszy Ducha chrzes$cijanin uczestniczy w Jego mocy. Ta wias-
nie idea o uczestnictwie w Duchu nawiazujaca do wypowiedzi z Hbr 2, 4
pojawia si¢ w 6, 4. Takze i tu mamy do czynienia z kontekstem wybitnie

> P Tebt 58, 38; 352, 7; P. Ryl. 65, 5; 188, 7, 14-16; 190, 4; P.Oxy. III, 493, 8; X1V,
1637, 11, 24; P. Fay. 125, 7 Por. drapeprilbpevor, Dz 2, 3.

® Istotnie, pomiedzy powyzszym tekstem z Hbr a 1 Kor 12, 4-11 nietrudno zauwazy¢
podobicnistwo. W obydwéch wypadkach mowa jest o udzielaniu daréw. Hbr zachowuje
jednak perspektywe wypowiedzi z 1 Kor 12, 6, wedtug ktdrej dziatajagcym jest Bég, nie za$
z 12, 11, gdzie ,jednemu i temu samemu Duchowi” przypisuje si¢ swobode¢ dziatania i
decyzji.

7 PG 82, 325. Por. C. S pi ¢ q,. L'Epitre aux Hébreux, t. 11, Paris 1953, s. 28.
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parenetycznym (Hbr 6). W jego ramach miesci si¢ powazna przestroga dla
tych, ktérzy dostapili dobrodziejstw Boga, a potem odpadli. Autor stwier-
dza, ze dla takich nie ma mozliwosci odnowienia: ,,Nie jest bowiem moz-
liwe, aby ci, ktérzy zostali o§wieceni i zakosztowali niebieskiego daru, ci,
ktérzy stali sie uczestnikami Ducha Swietego (UETOYXOVG YEVNBEVTOG
nvebpuoto¢ 'oyiov), zakosztowali takze doskonatosci stowa Bozego oraz
mocy przysztego §wiata, a nastepnie odpadli — zostali ponownie nawrdceni”
(6, 4-6).

Wsréd daréw udzielanych wierzacemu autor wymienia 1. oSwiecenie,
2. zakosztowanie daru niebieskiego, 3. uczestnictwo w Duchu S'wietym,
4. zakosztowanie doskonatosci slowa Bozego oraz 5. mocy przysziego
wieku. Zauwazamy, ze uczestnictwo w Duchu Swietym znajduje sie po-
§rodku innych wymienianych daré6w. Mamy zatem do czynienia z swoistym
chiazmem.

zostali oSwieceni (A)
zakosztowali niebieskiego daru (B)
stali si¢ uczestnikami Ducha Swietego )
zakosztowali stowa Bozego (B”)
zakosztowali mocy przysziego wieku (A”)

Wzmianka o o§wieceniu zdaje si¢ nawiazywaé do przyjecia chrztu. Naj-
wczesniejsze uzycie tego stowa na okreslenie chrztu znajdujemy u Justyna®
W NT stowa méwiace o o§wieceniu byly obrazem przyjmowania zbawczego
orgdzia 1 byty rozumiane jako metaforyczne okre§lenie duchowego Ilub
intelektualnego o§wiecenia, ktérego sprawca byt Bég i Jezus Chrystus (np.
J 1,9, Ef 5, 14; Ap 21, 23 i in.). Tutaj, tj. w Hbr 6, 4, tekst jest zbyt
lakoniczny, aby mozna bylo opowiedzie¢ si¢ jednoznacznie, czy mamy do
czynienia z idea chrztu, czy raczej z idea katechezy oSwiecajacej. Zreszta
obydwie te rzeczywisto$ci pozostaja w Scistym wzajemnym zwiazku.

Bezposrednio po metaforze §wiatla pojawia si¢ metafora pokarmu. Czto-
wiek oSwiecony kosztuje ,niebieskiego daru” Ojcowie wschodni poprzez
»dar niebieski” rozumieli odpuszczenie grzechéw® Poniewaz jednak autor
mowi o ,.kosztowaniu”, niektérzy uwazali, ze chodzi tutaj o Eucharystig.
Jest wszak chlebem, ktéry jest spozywany (Dz 20, 11; por. 1 Kor 10,
16-17), chlebem, ktéry z nieba zstapit (J 6, 32. 33 nn.), najwigkszym darem

8 Apologia I, 61, 12; Dial. 39, 2; 122. 1-2, 6.
W Dz 5, 31; 10, 43; 26, 18 odpuszczenie grzechéw taczy sie z czasownikami
,dawaé” oraz ,,przyjmowac”
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Bozym'® Jeszcze inna mozliwosé polega na pojmowaniu obydwdéch kolej-
nych wyrazen jako synonimy i utozsamianiu niebieskiego daru z Duchem
Swi¢tym. W Dziejach Apostolskich wyrazenie ,,dar” oznacza Ducha Swicg-
tego (Dz 2, 38; 8, 20; 10, 45; 11, 17). Trudno$§¢ dla takiego rozumienia
wynika stad, ze w Dziejach Duch Swiety wystepuje zawsze z rodzajnikiem,
podczas gdy List do Hebrajczykéw rodzajnik opuszcza. Wydaje sig¢ zatem,
ze owym , darem niebieskim” jest najprawdopodobniej taska Bozego zycia
wyjednana przez Chrystusa.

Z obrazem kosztowania niebieskiego daru zwiazany jest Sci§le nastgpny
gloszacy, ze chrzescijanie staja si¢ ,uczestnikami Ducha S'wietego”
(LETOXOVG... TVEDUATOG "oylov). Nieco wcezesniej (3, 1. 14) autor méwit
o uczestnictwie chrze$cijan w powolaniu niebieskim oraz w Chrystusie.
Tutaj mowa o uczestnictwie w Duchu Swietym. Duch jest ta moca, ktéra
uzdalnia nowo nawrdéconego do trwania w sytuacji zbawienia 1 do
zachowania tego stanu. Brak rodzajnika wskazuje, ze chrzescijanin nie ma
do swej dyspozycji calego Ducha Boga: ma w Nim jedynie udzial. Podobna
idea wyrazona jest w wyroczni J1 3, 1-2 (LXX), ktéra przytacza w Dz 2,
17-18, a takze w 1 J 4, 13 za pomoca przyimkéw (am6, €K). Rzeczownik
nétoyog w Hbr 6, 4 dobrze wyraza prawde, ze Duch Swiety jest podstawa
lacznoSci 1 wzajemnej komunii wierzacych. Kazdy bowiem otrzymuje
wraz zdrugimi (uetéyewv)'!

W jaki sposéb chrzescijanie uczestnicza w Duchu, autor nie méwi
wyraznie. Inne teksty NT pozwalaja mySleé¢ o zjawisku inspiracji (Dz 10,
44-46; 19, 6) albo o darze uzdrowien (1 Kor 12, 8-10) lub tez o darach
bardziej wewnetrznych (Ga 5, 22-23). Byé moze odpowiedzia na to pytanie
jest kontynuacja obrazu pokarmu. Bedac uczestnikami Ducha chrzescijanie
sa zdolni zakosztowaé wspanialo$ci slowa Boga oraz mocy przesziego
wieku. Stowo Boze jest dla nich droga zbawienia i droga zycia. Na
urzeczywistnianie si¢ mocy przyszlego wieku wskazuja dzieta, ktdrych
autorem jest Duch éwiety (2, 4; Ga 3, 5), a ktore ujawniaja nadejScie ery
mesjanskiej (Dz 2, 11 nn.) i daja przedsmak innego $wiata.

Ostatecznie wigc tvedua “aylov w Hbr 6, 4 jest Duchem Boga udzielo-
nym cztowiekowi. Sprzeniewierzenie si¢ Duchowi, a réwnocze$nie wszyst-

'"'Warto wspomnieé, ze czasownik yeOopon uzywany jest w zwiazku z przyjmowaniem
Eucharystii w Dz 20, 11.

'"A.Vanhoye, SaintEsprit, IV, Le Saint Esprit dans 1’Epitre aux Hébreux, DBS
fasc. 61(1987). s. 330.
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kim innym Jego darom, uniemozliwia ,,odnowienie ku nawréceniu” Cho¢
bowiem Bég obiecat przebaczenie wszystkim, ktérzy naprawde pokutuja, to
jednak — zdaniem autora — czlowiek moze doj$é do takiej zatwardziatosci
serca, ze nie potrafi juz pokutowaé. Chrystus méwit wtedy o grzechu
przeciw Duchowi Swietemu.

3. Chrzescijanin jako uczestnik Ducha Swigtego jest zdolny (6, 4)
,kosztowaé wspaniato$ci stowa Bozego” Wedlug Hbr stowo Boze zawarte
jest w pismach ST. W nich przemawia Bég (1, 5-13), Chrystus (2, 12-13)
oraz Duch Swicty (3, 7; 10, 15)!2 W Hbr 3, 7 autor slowa psalmu (Ps
95, 7b-11) przekazuje nastepujaco: ,,Dlatego, jak méwi Duch Swiety...”

Powyzsza formuta wprowadza perykope, ktéra jest ostrzezeniem przed
utrata wiary (3, 7-11). Nieco wczes$niej (3, 1-6) zestawienie postaci Jezusa
1 Mojzesza ukazywatlo ich jako wzoér wierno$ci 1 wiarygodnosci. W kolej-
nych wierszach, tj. 3, 7-11 autor kontynuuje ten temat wzywajac do po-
stuszeristwa uwiarygodnionemu przez Boga Jezusowi. Czyni to poprzez
przytoczenie tekstu Pisma, a mianowicie Ps 95. Psalm ten sklada si¢ w
rzeczywisto$ci z dwéch psalméw réznych pod wzgledem rytmu oraz tresci.
Pierwszy stanowi aklamacj¢ Boga Stworzyciela i Pasterza (w. 1-7). Drugi
zawiera napomnienie Boga skierowane do przodkéw wedrujacych przez
pustyni¢ oraz przestrogi przed utrata wiernosci skierowane do pokolenia
obecnego (w. 7b-11). To wlasnie ten drugi psalm, czyli druga cze$é
obecnego psalmu, wprowadza formule: ,Dlatego, jak méwi Duch Swiety
(A€yer 10 mvedpo 10 "Gylov)...” (3, 7b).

Czas terazniejszy: mowi (A€Yyel) ma tutaj duze znaczenie. Przez stowa
Pisma Duch Swiety przemawia do chrzescijan. Swiadectwo Pisma zostaje
przeniesione z przeszloS§ci w czasy wspélczesne adresatom. To, co bylo
powiedziane lub napisane dla pokoleri wedrujacych przez pustyni¢ przed
stuleciami, posiada znaczenie dla wspdlnoty zyjacej obecnie. Poprzez autora
ludzkiego (Dawida, por. Hbr 4, 7) przemawia Duch Swiety 1 wzywa do
zwracania uwagi na glos Boga. Autor ludzki nie jest tu wymieniony (LXX
wymienia Dawida). Istotne jest, ze sa to stowa Boga! Duch Swiety jest
Tym, kto przemawia w stowach Pisma.

12 W jednym tylko wypadku starotestamentalny cytat wprowadzony jest w taki sposéb,
ze przemawiajacym jest kio§ nieznany (2, 6: ,,Kto$ gdzie$ zaswiadczyt...”). W tym zreszta
micjscu przemawiajagcym nie moze by¢ Bdg, a dla zaznaczenia autora ludzkiego, ktéry nie
jest wlasciwym autorem Pisma, wystarczy zwrot ,kto§ gdzics”
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Przytaczajac stowa Psalmu autor nie postuguje si¢ nimi nastepnie jako
argumentem w dowodzeniu, ale cata tre§é wypowiedzi czyni niejako swoim
napomnieniem. Autor Hbr pojmuje w ten sposéb siebie jako gtosiciela
stowa Bozego i1 narzedzie Ducha Swietego (Hbr 13, 7). Partykuta dio
wprowadza bezposrednio stowa napomnienia: ,nie zatwardzajcie...” Po
zakoriczeniu cytatu takze nie ma siéw objaSnienia. Autor powtarza 1
aktualizuje wezwanie pomijajac historycznych adresatow.

Znamienne, ze autor, dokonujac eschatologicznej interpretacji psalmu
1 wskazujac na autorstwo Ducha Swietego, daje do zrozumienia, Ze i on
sam jest narzedziem w procesie przemawiania Ducha Swietego!? Tym
samym slowo napomnienia, jakim jest List do Hebrajczykéw (13, 22), jest
- w pojeciu autora — slowem Ducha Swietego. Duch Swiety jest Tym,
ktéry upomina i wzywa do postuszenistwa. Jest Tym, ktéry przemawia przez
autoréw starotestamentalnych oraz przez chrzescijan, ,,uczestniké6w Ducha
Swietego” Autor listu niewatpliwie uwaza sie za jednego z nich.

Przypisywanie starotestamentalnych tekstéw Duchowi Swietemu nie jest
— jak zaznaczyliSmy — wylaczne. W prologu czytamy, ze Bég wielokrotnie
przemawial do ojcéw przez prorokéw. Tutaj, tj. Hbr 3, 7, poprzez wska-
zanie na Ducha Swietego jako przemawiajacego w ST autor pragnie pod-
kresli¢ natchniony charakter tych tekstéw 1 doda¢ im wigkszej mocy.
Zacheta z Ps 95, przedstawiona jako napominajace przemawianie Ducha
§wi¢tego (3, 7), gtebiej moze wniknaé w serca wierzacych niz wéwczas
gdyby ukazana byla jako stowo autora ludzkiego — Dawida.

4. Na jednym jeszcze miejscu Duch Swiety spetnia funkcje objawiciela
(9, 8). WypowiedZ zawarta jest w perykopie opisujacej czynnoSci kultyczne
w Starym Przymierzu (9, 6-10). W Miejscu Swietym kazdego dnia rano i
wieczorem kaptani, petniac swoja funkcje, przygotowywali 1 porzadkowali
Swieczniki (Wj 27, 20) oraz skladali ofiar¢ kadzidta na ottarzu kadzenia
(Wj 30, 7). Co tydzien réwniez dokonywano wymiany chlebéw poktadnych
(Kpt 24, 8 n.). Byly to gtéwne postugi spetniane w ,pierwszym przybytku”

13 Scisle biorac cytat z Ps 95 (94 LXX), 7-11 zawiera przynajmniej sze$¢ nieznacznych
odchylen od znanego nam dzisiaj tekstu LXX. Pochodza giéwnie z pamigciowego
odtwarzania biblijnego tekstu (el8ov zamiast eldocav; elmov zamiast elna: obTOL &€
zamiast kol o07T0i; £xeivn zastapione przez 1a01n; w jednym tylko wypadku istnieje
przypuszczenie innej podstawy tekstualnej: €édoxipocov zastapione przez &v doxipacic.
Poza tym 616 po teccoepbkovta EIn pochodzi najprawdopodobniej z posiadanej interpretacji
tekstu przez autora (por. H. Ha germann, Der Brief an die Hebrder, Berlin 1988,
s. 93).
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Do ,drugiego przybytku” mégt wejsé jedynie arcykapian. Dziato sie to
jeden raz w roku, a mianowicie w Dzieii Pojednania. Warunki wejscia
okreslaty przepisy Kpt 16. Aaron i kazdy jego nastepca mogh wejsé
dziesiatego dnia, siédmego miesiaca Tiszri. Ubrany w biala szate,
przeznaczona do sprawowania szczegdlnie uroczystych ofiar, wchodzil
najpierw do Miejsca Naj$wigtszego z kadzidtem (Kpt 16, 13). Nastepnie
wziawszy krew cielca ofiarowanego za grzechy wtasne oraz swej rodziny
skrapial nia ubtagalni¢ otoczona oblokiem dymu (Kpt 16, 14). Z kolel, po
ztozeniu ofiary za grzechy ludu, skrapial na nowo ublagalnie krwia ofia-
rowanego kozla. Autor Hbr nie zajmuje si¢ jednak szczegélami. Zaryso-
wujac ogélnie starotestamentalny porzadek kultyczny stwierdza: ,,W ten
sposéb Duch Swiety ukazywat (8eAodvtog t0D mvebpoatog 100 “aylov),
ze nie zostala otwarta droga do sanktuarium, dopdki istnieje pierwszy
przybytek” (w. 8).

Uzyty tutaj czasownik dnA6w w potocznym jezyku mial zwyczajne zna-
czenie ,ukazaé, powiadomié”'® W pézniejszym jezyku greckim oznaczal
ujawnienie tajemnic kultycznych i boskich!> W LXX obok ludzi udzielaja
wskazan takze aniotowie (Dn 7, 16), a przede wszystkim Bég (Wj 6. 3; 33,
12; Dn 2, 28; Ps 147, 9). Przedmiotem objawienia jest imig¢, zamiary
1 tajemnice Boga (LXX Ps 50, 8), sny (Dn 2). Wedlug Filona czasownik
ten oznacza ,,méwié wyraznie i dobitnie”!® Bozy Duch jest Tym, ktéry
sprawia, ze slowa proroka staja sie wyrazne i zrozumiate!” Ich trescia jest
odstoniecie ukrytego znaczenia'® W NT (poza Hbr) SeAodv oznacza prze-
kazanie informacji ze strony innych chrzescijan (1 Kor 1, 11; Kol 1, 8)
oraz ujawnienie wszystkiego w dzien sadu (1 Kor 3, 13).

Wedtug Hbr 9, 8 ukazujacym jest Duch Swiety. Poprzez powyzszy po-
rzadek kultyczny objawia, ze droga do Miejsca Swigtego, jak dlugo
czlowiek trwa w tym porzadku, jest zamknigta. Przepisy owego porzadku
wywodza si¢ — wedlug §wiadectwa ST (Wj 25, 40 — Hbr 8, 5) — z pole-
cenia Bozego. W ten zatem sposéb w starotestamentalnym kulcie przemawia
sam Bog. I to wlasnie Boze przemawianie interpretuje i odstania Duch
Swiety. Wskazuje mianowicie, ze pierwsze sanktuarium zapowiada swe

'4 Starozytna inskrypcja informuje o odbywajacej sie olimpiadzie (Ditt Syll* 1073, 45-
48).

I3 Por. Aelius Aristides 47, 55; 49, 48; Pausaniasz 1, 29, 11.

' Leg All 1, 60.; Migr Abr 166.

'7 Spec Leg 4. 49 (podobnie jak w omawianym miejscu Hbr 9, 8).

'® Migr Abr 92 (podobnie jak Hbr 9, 8).
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wlasne ustanie. Nastapi ono w chwili, kiedy Bég wprowadzi zamierzony
1 doskonaly porzadek zbawczy. Tak wiec starotestamentalny kult spelnia
funkcje znaku. Jak dlugo istnieje pierwszy przybytek — Miejsce Swiete, jak
dtugo utrudnione jest wejScie do Miejsca NajSwietszego, tak dlugo droga
do niebieskiego Sanctissimum pozostaje zamknigta. W tym typologicznym
rozumieniu szczyt starotestamentalnego kultu, tj. wejsScie arcykaptana do
Miejsca NajSwigtszego, osiaga punkt najnizszy. Wskazuje na niedostepnosé
Boga. Miejsce NajSwigtsze jest uciele$nieniem zakazu. I to wtasnie objawia
Duch Swiety.

Podmiotem objawienia jest zatem Duch Swiety. Duch Swiety jest Du-
chem objasniajacym 1 uaktualniajacym znaczenie Pisma. Jest interpretatorem
obrazéw Pisma. Jednym z owych obrazéw jest sanktuarium. Dwuczegscio-
wo$¢ sanktuarium jest znakiem zamknigtego nieba, a ré6wnoczes$nie wska-
zaniem na usunig¢cie zastony przez Chrystusa. Cata argumentacja koncentruje
si¢ na przepisach starotestamentalnych wykluczajacych kaptanéw i zwyktych
ludzi z wewnetrzne] czgSci sanktuarium. Przystgp jedynie arcykaptana w
okreSlonym czasie nie jest oznaka otwarcia, ale raczej podkreSleniem
niedostgpnosci.

Droga ta jest zamknigta jak ,,dlugo trwa pierwszy przybytek” Jest moz-
liwe, ze autor nazywa w ten sposéb caloksztalt kultu 1 dawne sanktuarium
w ogéble. Mysl bylaby zatem nastgpujaca: jak dlugo funkcjonuje dawny
o§rodek kultu, przystep do prawdziwego sanktuarium jest zamkniety'® Nie
ma jednak chyba racji, dla ktérej nalezaloby pojmowaé w tym miejscu
,plerwszy przybytek” inaczej niz w calej perykopie (9, 2. 6). ,,Pierwszym
przybytkiem” jest raczej zewngtrzna czg$¢ sanktuarium, gdzie skladano
ofiary wymieniane w w. 8. Znaczenie wypowiedzi byloby zatem nastepu-
jace: jak dlugo trwa system kultowy zwiazany z zewngtrzna czgscia
sanktuarium, droga do ziemskiego i niebieskiego przybytku jest zamknig-
ta®® 1 taka wiasnie interpretacje starozytnych obrzedéw kultowych podaje
wierzacym Duch §wicty.

'Y Takie rozumienie .pierwszego przybytku” wykazuja do$é liczni komentatorzy
(O. K u s s, Der Brief an die Hebrier und die katholischen Briefe, Regensburg 1966°
s. 115; J. Héring, LEpitre aux Hébreux, Neuchitel-Paris, 1954, s. 74; O. M i
¢ hel, Der Brief an die Hebrier, Gottingen 1966°%, s. 307: F. E.Bruce, The Epistle
to the Hebrews, Grand Rapids 1964, s. 195; Ph. E. Hu gues, A Cominentary on the
Epistle to the Hebrews, Grand Rapids 1977, s. 322 i in.

2 Zob.N.H.Young, The Gospel according to Hebrews 9, NTS 27(1981), s. 198-
210. Por. takze liczne komentarze.
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5. Kolejna wzmianka o Duchu Swigtym pojawia si¢ w perykopie 10,
11-18. Rozpoczyna si¢ ona ukazaniem kontrastu pomigdzy kaptanami Sta-
rego Przymierza a Chrystusem. Tam wielu kaptanéw — tutaj jeden Chrystus,
tam codziennie powtarzane ofiary — tutaj jedna jedyna ofiara; tam ciagle te
same nieskuteczne ofiary — tutaj jedna skuteczna ofiara. Zarysowany w ten
spos6b obraz jedynej ofiary Chrystusa uzupetniony jest nowym spostrzeze-
niem. Opierajac si¢ na wyroczni Ps 110, 1 autor podaje, ze Chrystus w
przeciwieristwie do ustugujacych na stojaco kaptanéw 1 aniotdéw zajal
miejsce po prawicy Boga jako Pan calego §wiata. Chrystus zasiadl na tro-
nie, a zatem zadna juz postuga nie bedzie wymagana od Kaptana, ktéry
pojawil sie na ziemi w pelni czaséw dla usunigcia grzechéw 1 uSwiecenia
ludu raz na zawsze. Zasiadajacy Kaptan jest gwarancja zakoriczonej i1 przy-
jetej ofiary. Odtad oczekuje tylko ,az nieprzyjaciele Jego stana sig¢
podnézkiem stép Jego” To oczekiwanie nie zawiera w sobie elementu nie-
pewnosci i niedoskonatos$ci. To, co juz teraz stanowi zakryta rzeczywistos¢,
oczekuje jedynie pelnego ujawnienia. Na tak rozumianej ofierze Krzyza
opiera si¢ przekonanie o pewnos$ci u§wigcenia i zbawienia. To, ze doskonatla
ofiara Chrystusa przynosi u§wigcenie, potwierdza Duch Swiety: ,,Zaswiadcza
nam o tym Duch Swiety (noptupei 10 mvedpa 10 "6émov)...” (Hbr 10,
15).

Po wypowiedziach Jezusa (10, 5-10; por. LXX Ps 39) oraz Boga (10,
12 n.; por. LXX Ps 109) mamy wiec teraz wypowiedZ Ducha Swietego.
Autor Hbr cytuje Pismo odmiennie niz w innych miejscach NT?! Tekst
zazwyczaj bywa wprowadzany czasownikiem AEYelv, najczesciej w praesens.
Tres¢ cytatéw jest gléwnie chrystologiczna, wedlug schematu: zapowiedz
1 wypelnienie w stylu rabinackiej egzegezy (np. a minori ad maius — 10,
28 n.) badZ aleksandryjskiej alegorii (3, 6; 10, 20), a zwlaszcza wedlug
wzoru peszer z Qumran, gdzie wychodzi si¢ z przekonania, ze ST wypo-
wiada si¢ typologicznie o eschatologicznej rzeczywistosci (Hbr 7:
Melchizedech). Wprowadzany tekst Pisma jest mowa Boga, nawet wéwczas,
kiedy w ST wypowiada si¢ cztowiek pobozny o Bogu (np. 1, 6. 7), Duch
Swicty (3,7;9, 8, 10, 15) lub Jezus (2, 12 n. 10, 5). Nie jest wazne przez
kogo Bég przemawia, wazne jest, ze Bég méwi i to, co méwi.

Tutaj (Hbr 10.15) wprowadzenie do cytatu spetnia podwéjna funkcje.
Najpierw ukazuje przedlozone stwierdzenie (w. 11-14) jako prawde

' Nowotestamentalnymi formulami wprowadzajacymi sa: vopog, YEypantan, ypooin,
npoofitng. Nie wystepuja one w Hbr. Rzadko wymieniony jest autor ludzki (4, 7. 12, 21).
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objawiona. WypowiedZ 11-14 harmonizuje z tym, co powiedziano w ST,
i Duch Swiety to potwierdza. WypowiedZ nie dzieli bynajmniej cytatu
pomiedzy dwéch méwiacych: na wypowiedz Ducha Swigtego (w. 16a) i wy-
powiedz Boga (16b-17). Raczej Duch Swiety przedstawia sie jako testator
— zaSwiadczajacy wobec wspdélnoty (w Vg czytamy: ,,Contestatur autem nos
et Spiritus Sanctus”). Poprzez druga cze$é¢ wprowadzenia do cytatu (tj.
przez stowa petd yop 10 elpnkévor) cytat biblijny zostat podzielony na
dwie czeSci. Po ogloszeniu przez Pana decyzji woli, podaje nastepnie tresc
owego Przymierza. Nowe Przymierze — wedlug przytaczanej wyroczni Jere-
miasza — obejmuje nie tylko wypisanie Bozego Prawa na sercach ludzi wraz
z moca do jego zachowania, ale tez sprawia, ze grzechy i niegodziwo$ci
zostaja wymazane z pami¢ci. Nieodwracalne wymazanie grzechéw z pamigci
Bozej sprawia, ze dalsze ofiary za grzech nie sa juz potrzebne.

Powstaje tutaj pytanie, dlaczego cytujac ponownie proroctwo Jeremiasza
(autor Hbr przytaczal je wczesniej 8, 8b-12), autor przywoluje Ducha
Swigtego, podczas kiedy za pierwszym razem wyrocznia zostala przedsta-
wiona po prostu jako mowa Boga. By¢é moze dzieje si¢ tak dlatego, ze
caly rozdz. 8 =znajduje si¢ w chrystologicznych ramach, podczas gdy
zaznaczona w rozdz. 10 gotowo$¢ Chrystusa na Wcielenie prowadzi do
zachet w 10, 19 nn., zaktadajacych zycie w Nowym Przymierzu. To wladnie
Duch Swiety daje i gwarantuje takie zycie dzieki odpuszczeniu grzechéw
Pierwsza osoba l. mnogiej wskazuje, ze autor przylacza si¢ do czytelnikéw,
a zarazem ukazuje, ze dzialanie Ducha Swigtego mozna wyrazi¢ w wyzna-
niu: Duch Swiety jest Tym, ktéry przemawia do serc wierzacych i zapewnia
o mozliwosci nowego zycia??

Jak tatwo byto zauwazyé, powyzsze trzy miejsca (3, 7; 9, 8, 10, 15)
taczy to, ze Duch Swiety jawi sie tutaj wyraznie jako Osoba. Jawi sie tak
nie tylko ze wzgledu na uzycie podwdjnego rodzajnika, ale takze dlatego,
ze stanowi podmiot dla stéw: ,,méwié”, ,ukazywac”, za§wiadcza¢” W NT
czynnos$¢ przemawiania kilkakrotnie przypisywana jest Duchowi Swietemu
(Dz 8, 29; 10, 19; 11, 12; 13, 2; 1 Tm 4, 1; Ap 14, 13; 22, 17). Rzadzie)
teksty ST taczone sa bezposérednio z Duchem Swigtym. Tak znajdujemy w
Dz 28, 25, z tym ze Lk dodaje imi¢ autora ludzkiego. Stwierdzenie Dawida

22 Zob. W Bieder, Pneumatologische Aspekte im Hebréderbrief, [w:] Neues
Testament und Geschichte. Festschrift O. Cullmann, Ziirich-Tibingen 1972, s. 256 n.
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w 2 Sm 23, 2 znajduje si¢ prawdopodobnie u poczatkéw takiego sposobu
méwienia®?

6. Krétka perykopa Hbr 9, 11-14, w ktérej znajduje si¢ kolejna
wzmianka o Duchu Swietym (w. 14), wprowadza w samo centrum teologii
Chrystusowego kaplanstwa. Autor wypowiada si¢ na temat ofiary Chrystusa
jako ofiary Nowego Przymierza. Pomigdzy ofiara Chrystusa a najwazniej-
szym obrzedem ofiarniczym Dnia Pojednania istnieje ogromna rodznica.
Postugiwanie arcykaptarnskie Chrystusa dokonuje si¢ bowiem nie na ziemi,
ale w §wiatyni niebieskiej (w. 11). Poza tym, kiedy Aaron i jego nastepcy
wchodzili do ziemskiego sanktuarium w Dzienn Pojednania, czynili to przy-
noszac ,.krew koziéw i cielc6w” (w. 12). Chrystus natomiast wszed} do nie-
bieskiego sanktuarium ,,przez wtasna krew” ,Przez wilasna krew” — oznacza
dzigki wydarzeniu $mierci krzyzowej.

Ofiary przedstawiane w Dniu Pojednania lub inne ofiary za grzechy nie
dosiggaty sumienia tych, ze wzgledu na ktérych byly skitadane. Posrdd
takich ofiar dostarczajacych oczyszczenia zaledwie zewnetrznego autor Hbr
umieszcza ,,popidét z jalowicy” (w. 13). Jest to nawiazanie do obrzedu
opisanego w Lb 19. Czytamy tam, ze w obecnos$ci Eleazara jako przedsta-
wiciela Aarona zabijano poza obozem wybrana w tym celu czerwona krowe.
Aaron skrapiat nastgpnie jej krwia wejScie do Namiotu siedmiokrotnie.
Reszta migsa zostawala dokladnie spalona. Eleazar dodawal do ognia
drewno cedrowe, hyzop oraz czerwona farbg. Kiedy wszystko zostalo
spalone, zbierano popidl, ktérego uzywano nast¢gpnie do przygotowania
wody oczyszczajacej. Kazdy, kto doznal zanieczyszczenia na skutek
dotknigcia si¢ np. zmarlego, zostawal oczyszczony przez akt pokropienia.
Woda mogta by¢ takze uzywana do innych oczyszczen. Lb 31, 21 nn.
wspomina 0 oczyszczeniu naczyn bedacych tupem wojennym.

Ofiara Chrystusa jest zupelnie innego rodzaju (w.14). Po pierwsze jest
ona ,nieskalana” Spelnia zatem niezbedny w ST warunek, aby mogta by¢
mita Bogu. To jednak, co wtedy bylo obrazem, teraz ze wzgledu na Swie-
toS¢ osoby Jezusa stalo si¢ rzeczywistoscia. Oprécz tego autor stwierdza,
ze ofiara Chrystusa dokonata sie¢ moca Ducha wiecznego. Czytamy miano-
wicie: ,JeSli bowiem krew cielcéw i wotéw oraz popiét z krowy, ktérymi

2 Przypisywanie tekstow biblijnych Duchowi Swietemu znajdziemy takze w niektérych
wypowiedziach rabinackich. (por. Str.Bill. II, 135-137). Wprawdzie nie mozna ustali¢ datacji
owych wypowiedzi, ale wolno przyja¢, ze sposéb wypowiadania si¢ Hbr nie jest nieznany
tradycji judaistycznej.
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skrapia si¢ nieczystych, u§wiecaja przez oczyszczenie ciala, o ilez bardziej
Krew Chrystusa, kiéry przez Ducha wiecznego (d1& mvetpotog alwviov)
ztozyt Bogu bez skazy siebie samego, oczySci nasze sumienia z uczynkow
martwych, dla uslugiwania Bogu zywemu” (9, 14).

W kontekScie chrystologicznym mvueduo wystgpuje wielokrotnie w NT.
Tak wtasnie jest w opisie narodzenia Chrystusa (Mt 1, 18. 20; £k 1, 35),
z okazji chrztu Jezusa (Mk 1, 10; par. J 1, 33 n.), w opisie kuszenia (Mk
1, 12 par.), przy Zmartwychwstaniu (Dz 1, 4; 1 P 3, 18). Ponadto znajdu-
jemy wypowiedzi o Jezusowym mvedpa (Dz 8, 39; Rz 8, 9; Ga 4, 6; Flp
1, 19). Jezus udziela nvedpa (Dz 2, 33; 1 J 3, 24; 4, 13), Nim tez udziela
chrztu (Mk 1, 8 n.), owszem, sam jest tvedpd (2 Kor 3,17). Jednakze do-
piero Hbr 9, 14 po raz pierwszy laczy Ducha z doskonala ofiara Jezusa.
Owa doskonata ofiara dokonata sig¢ ,,przez Ducha wiecznego” Co oznacza
to wyrazenie bedace zreszta hapax biblijnym?

Jedna z odpowiedzi sugeruje, ze przez analogi¢ do ,,ducha tagodnosci”
(rvedpo mpadtntog — 1 Kor 4, 21; Ga 6, 1) wyrazenie to okre§la we-
wnetrzna dyspozycje Chrystusa?* Trudno jednak przyjaé takie rozwiazanie,
jako ze nie bardzo wida¢ jaka wewnetrzna dyspozycja moglaby przyjaé
okreS§lenie ,,duch wieczny” Istnieje takze opinia, jakoby Duch Jezusa
oddzielony od ciala w okresie pomigdzy $miercia a zmartwychwstaniem
dokonal w sanktuarium niebieskim obrzedu ofiary krwi Chrystusa®
Jednakze — wedlug autora Hbr — jedyna ofiara Chrystusa to ofiara Jego
ciala zlozona raz jeden na zawsze (Hbr 10, 10). Idea sktadania ofiary
w sanktuarium niebieskim przez Ducha Jezusa jest niezwykla 1 chyba
niczym nie uzasadniona. Zdaniem niektérych nvebuo oznacza boska nature
Chrystusa’® Zatem wyrazenie ,,przez ducha wiecznego” nalezaloby prze-
lozyé: ,,w wiecznej naturze” MyS§l bylaby zatem nastgpujaca: Ten, ktéry
w dobrowolnej ofierze ztozyt Bogu pelne i doskonale czlowieczeristwo, byl
zarazem wiekuistym z natury, totez i zbawienie, ktére zdobyl, jest wieczne.
Przeciwko tej interpretacji mozna przypomnie¢, ze autor wczesniej bardzo
mocno podkreslit naturg ludzka Chrystusa na drodze cierpienia (2, 14-18;

*J Bonsirven, Saint Paul. Epitre aux Hébreux, Paris 1943, s. 391,

% 0.Ho fius, Katapausis, Tiibingen 1970, s. 181, zwt. 359.

2% Jest to do§¢ dawna opinia (por. H. Bulli n g er, In omnes Epistulas Pauli,
Ziirich 1544, s. 700: ,,Per spiritum aeternum veram in Christo divinitatem, notatione quadam
periphrastica, voluit notare™) przyjmowana réwniez i dzisiaj: S p i ¢ q, dz. cyt., s. 258.
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5, 7-10), a ponadto wprowadza ona pojecia teologiczne, ktore w czasie
pisania Hbr nie byly jeszcze wypracowane?’ Réwniez wskazywana analo-
gia do ognia, ktéry spalat ofiary w ST, prawdopodobnie nie jest do
przyjecia, jako ze ogieri nie odgrywal wigkszej roli w obrzedowos$ci Dnia
Pojednania®®

Dla zrozumienia okre§lenia mvedpo. aildviov nalezy pamigtac, ze dla
autora w calym wydarzeniu Chrystusa Bég jest obecny ze swoim stowem
i dzialaniem. Bég prowadzi Jezusa poprzez cierpienie do wypelnienia
i ustanawia Go arcykaptanem (Hbr 2, 10. 17; 5, 4-10), wyprowadza Go
sposréd umartych (13, 20), ustanawia Go kaptanem na wieki w mocy nie-
zniszczalnego zycia (7, 16 n.). Totez w omawianym miejscu ,Duch
wieczny” oznacza najprawdopodobniej Ducha Boga. Tak wiasnie wyrazenie
to rozumiala egzegeza starozytna. Duch Swiety jest obecny w wydarzeniu
Chrystusa i uobecnia w nim Boga, co wynika takze z Rz 1, 4 oraz 1 Tm
3, 16. Autor Hbr méwi o tym poza omawianym miejscem réwniez w 10,
29, gdzie przestrzega przed zniewazaniem poprzez odstepstwo ,,Ducha
taski”

Starajac si¢ zrozumieé okreSlenie Ducha przymiotnikiem ,,wieczny
nalezy zwréci¢ uwage na wyrazenia ,,wieczne przymierze” (13, 20), wieczne
zbawienie (5, 9), ,,wieczne dziedzictwo” (9, 15). Moze to podsuwad, ze
sformutowanie ,,przez Ducha wiecznego” wskazuje na wzorczo-niebianska
rzeczywisto§¢ ofiary Chrystusa®® Prosciej jest jednak przyjaé, ze
wyrazenie ,,Duch wieczny” oznacza tyle samo co ,,Duch Boga”, poniewaz
jedynie Duch Boga jest wieczny. Oryginalno$¢ takiego sformulowania nie
jest czym$ niezwyklym, jesli si¢ weZmie pod uwage spora liczbg orygi-
nalnych okre§len w omawianym Liscie (por. 1, 3; 2, 10; 3, 1; 9, 11. 15;
12, 2).

Ostatecznie wigc wydaje sig, ze Autor moze mieé¢ na myS§li Stuge Iza-
jaszowego: ,,Sprawitlem, ze Duch méj na Nim spoczat” (Iz 42, 1). Moca
Ducha Bozego Stluga dokonuje dziela polegajacego na przyjeciu $mierci za
lud. Ofiara Chrystusa jest wydarzeniem inspirowanym przez Ducha Bozego.

29

" Por. Vanhoye, SantEsprit,s. 331 n.

2 Analogia ognia jest jednak starozytna i sigga Chryzostoma (PL 63, 120). Por.
A.V anhoye. Esprit éternel et feu du sacrifice en He 9, 14, Bib 64(1983). s. 263-274.

2% Niektore starozytne kodeksy maja lekcje tatwiejsza oyiov. Sa to D* P, liczne
minuskuty, nadto starozytni pisarze: Didym, Chr, Cyr Al, Dam. Minuskut 489 posiada lekcje:
"oylov cwviov.

M por. Hegermann, dz cyt,s. 180.
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Podkreslajac to autor chce argumentowaé a minore ad maius. JeSh Bég w
Starym Przymierzu poprzez niedoskonale ofiary dopuszczal do czesSciowe;j
wspdélnoty z Soba, o ile bardziej pewnym laski 1 przebaczenia moze by¢
grzesznik zwracajacy si¢ ku Krwi Chrystusa.

7. Duch, ktéry jest darem, moze zostaé przez czlowieka odrzucony.
Autor méwi o tym wyraznie w perykopie poSwigconej niebezpieczenstwu
apostazji (10, 26-31). Autor powtarza tutaj wcze$niejsze ostrzezenia (zob.
6, 4-8). Dla grzechu odstgpstwa nie ma juz nowej ofiary (w. 26), ale sad
1 kara (w. 27). Jes§li bowiem odrzucenie Prawa Mojzeszowego bylo karane
§miercia (w. 28), ,,0 ilez surowszej kary winien jest ten, kto podeptat Syna
Bozego 1 zbezczeScit krew Przymierza, przez ktéra zostal u§wiecony, kto
zniewazyt Ducha taski (mvedpo TH¢ xGprt0og)” (w. 29). Dotaczony do argu-
mentacji cytat skrypturystyczny wskazuje na rzeczywisto§¢ Bozego sadu
(w. 30). Jest najbardzie; surowym i zwigzlym summarium wszystkich
ostrzezen zawartych w liscie.

Werset 29, w ktérym znajdujemy wzmianke o Duchu taski, objasnia
wielorakie zto chrzes$cijanina dopuszczajacego si¢ apostazji. Autor stwierdza,
ze czlowiek taki ,,podeptal Syna Bozego, zbezczesScil krew Przymierza,
obelzywie zachowat si¢ wobec Ducha taski” Podeptaé Syna Bozego ozna-
cza zniewage dla krwi Chrystusa. Jest wyrazem odrzucenia zaréwno Jego
ofiary, jak tez wszystkich jej btogostawieistw. Oznacza wreszcie znie-
wazenie Ducha tlaski.

Co jednak znaczy wyrazenie ,,Duch taski”? W ST Duch Bozy ujawnia
si¢ w sposob raczej gwattowny (zob. Sdz 14, 6; 1 Sm 11, 6). Takze w NT
Duch symbolizowany jest przez ,,gwaittowny wiatr” (Dz 2, 2); Jego na-
dejSciu towarzyszy trzesienie ziemi (Dz 4, 31). Laczony jest raczej
z potezna moca (kk 1, 35; 4, 14; Dz 1, 8; Rz 1, 4; 15, 13. 19), a nie
z taska. Pawel jednak taczy Scisle ,dary taski” z Duchem (1 Kor 12, 4),
a jako owoce Ducha wylicza tagodno$¢, dobroé, mito$¢ ofiarna (Ga 5, 22).
Autor Hbr idzie jeszcze dalej uzywajac stowa ,laska” jako blizsze
okreslenie Ducha.

Wyrazenie nveduo ¢ x6p11o¢ moze stanowié aluzje do Za 12, 10
(LXX), gdzie B6g obiecuje zestaé na dom Dawida ,,ducha taski i mitosier-
dzia” (por. JI 2, 28). Duch taski jest Duchem udzielajacym i pozwalajacym
osiagnaé taske. Wedtug Hbr 4, 16 chrzescijanie sa wezwani do zblizenia sig¢
do Tronu taski. Tron faski jest tronem Boga samego, gdzie rowniez Jezus
jako Najwyzszy Kaptan zasiada wywyzszony po prawicy Ojca. Do tego tro-
nu cztowiek ma prawo i obowiazek przystapié. Dla wykonania tego zadania
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potrzebuje pomocy Ducha taski, ktéry go do tronu taski przybliza. Duch
taski jest zatem Duchem pobudzajacym do przystapienia (4, 16; 10, 22; 12,
15). Przyjecie Ducha taski prowadzi do Chrystusa zasiadajacego na tronie.
Wszelkie za§ zniewazenie Jezusa Chrystusa jest zarazem zniewaga wobec
Ducha prowadzacego do Niego.

Tak wiec intencja autora jest przeciwstawienie i ukazanie kontrastu
pomiedzy darem Boga oraz postgpowaniem chrze$cijanina — odstgpcy. Na
hojnoéé Ducha Boga, petnego taskawos$ci i tagodnosci, grzesznik odpowiada
postawa zatwardziato$ci. W ten sposéb zniewaza w sobie samym Ducha,
ktéry pragnie jego dobra. Z kontekstu wynika, Ze nie chodzi tu, jak w
1 Tes 5, 19, o ,,gaszenie Ducha”, czyli postawe niechetna wobec przejawow
Ducha, takich jak proroctwo, glossolalia i in. Nie chodzi tez o ,,zasmucanie
Ducha Swietego” (Ef 4, 30) poprzez nieczysto$é lub brak mitosci. Idzie
natomiast o radykalny sprzeciw wobec dziatania Ducha Swietego, podobnie
jak w Dz 7, 51, sprzeciw posuniety az do odrzucenia zbawienia otrzyma-
nego przez Krew przymierza i do zaparcia si¢ Syna Bozego (Hbr 10, 29).
Autor najwidoczniej pozostaje pod wptywem Iz 63, 10, gdzie jest mowa —
w kontek$cie wzmianki o zbawieniu — o rozgniewaniu Swigtego Ducha
Bozego (,,W milosci swej i taskawos$ci On sam ich wykupit [...] Lecz oni
si¢ zbuntowali i rozgniewali Jego §wigtego Ducha” — Iz 63, 10-11)°
Facznos¢ z wypowiedzia ewangeliczng o bluZnierstwie przeciw Duchowi
Swigtemu (Mt 12, 31-32) nie jest pewna. Autor Hbr nie méwi bowiem, ze
kazdy grzech zostanie odpuszczony z wyjatkiem bluZnierstwa przeciw
Duchowi Swietemu, ale podkresla element sprzeciwu wobec Ducha w
kazdym grzechu chrzescijanina.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze siedmiokrotnie wystgpujaca w Hbr
wzmianka o Duchu nie dostarcza zbyt wiele materialtu do zbudowania
pneumatologit w Hbr. Na podstawie istniejacych wypowiedzi mozna jednak
wskazac istotne elementy dziatania Ducha. Najogélniej méwiac jest nim
udzielanie si¢ Ducha dla dobra wspélnoty w réznoraki sposéb. Duch Swiety
jest wigc wielkim napominajacym, ktéry przemawia poprzez przetozonych
wspollnoty 1 umozliwia autentyczny wyktad kerygmy (3, 7). Dary Ducha
maja moc tworzenia wspdlnot wierzacych (6, 4). Duch Swigty uzupetnia
niedoskonatosci Starego Przymierza czyniac doskonatym i nigdy nie-
przewyzszalnym Nowe Przymierze (9, 8). Duch Swicty jest Moca prowa-

"'Vanhoye, Saint Esprit, s. 331.
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dzaca Chrystusa do ofiary z siebie samego i wprowadzenia nowej ekonomii
zbawienia (9, 14). On jest Moca, ktdra dzigki odpuszczeniu grzechéw daje
nowe zycie (10, 15). Jest Duchem pozwalajacym na odnalezienie taski (10,
29). Jest zbawieniem w szerokim eschatologicznym znaczeniu (2, 3), jest
Moca udzielajaca si¢ wierzacym (2, 4).

THE HOLY SPIRIT AS A GIFT
IN THE LETTER TO THE HEBREWS

Summary

In the Letter to the Hebrews the word nvedpo (pneuma) appears twelve times in total
(1,7.14; 2.,4; 3,7, 4,12; 6,4; 9,8.14; 10,15.29; 12,9.23). In seven cases, as it seems, it refers
to the Holy Spirit (2,4; 3,7; 6,4; 9,8.14; 10,15.29). Analyzing these passages, we can state
that the Holy Spirit is meant in the Letter to the Hebrews to be, first of all, a gift.
Therefore it is the Holy Spirit who makes the preachers of the Gospel (2,4) to be particular
gifted to do it. Christians participate in Him (6,4). He exhorts and speaks to man (3,7b:
9.8). is the Spirit testifying that man has received salvation (10,15), is the One who leads
the faithful to the Divine throne of grace (10,29). Only once is the Holy spirit shown as the
One who led Jesus in the work of the offering of the cross (9,14).

Translated by Jan Ktos



