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CHRYSTOLOGIA PAWLA W EGZEGEZIE WSPOLCZESNEJ

,Bo nie sadzilem, Ze trzeba mi co$§ umie¢ miedzy wami, jeno Jezusa
‘Chrystusa i to ukrzyzowanego'" (1 Kor 2, 2). ,A zyje ja, juz nie ja, ale
zyje we mnie Chrystus” (Gal 2, 20). ,Mnie bowiem 2zy¢ jest Chrystus,
a umrze¢ zysk" (Flp 1, 21).

Takie wyznania majg swoja wymowe. Nawet potragcajac pewien procent
na rzecz retorycznej przesady, wlasciwej ludziom Wschodu, spodziewaé
si¢ trzeba, Ze wyraZajg one zupeinie specjalny stosunek do Chrystusa, ktéry
dla Autora tych siéw stal sie trescig zycia. Pelnego wyrazu nabieraja te
zwroty wtedy, gdy uswiadomimy sobie osobe Pawla, pisarza, ktory wyrodznia
si¢ poczuciem odpowiedzialnosci za stowo. Pod piérem Pawla zwroty te
wyrazaja w pelni to, co oznaczaja. Znajduje to odbicie w listach Apostota,
w ktorych tres¢ zwigzana jest jak najscislej z zyciowym zadaniem Pawla,
Z jego posltannictwem, majacym na celu gloszenie Chrystusa calemu swiatu,
a w szczegolnosci poganom. Osoba Chrystusa i Jego dzielo znajdzie w listach
sw. Pawla obszerne i wielostronne naswietlenie. Nic wiec dziwnego, ze
Frangois Amiot, zajmujgcy sie od wielu lat listami sw. Pawlal, podejmujac
na proshe wydawnictwa Editions du Cerf temat: Les idées maitresses de
S. Paul? skupil swa uwage na nauce o Chrystusie i Jego dziele, czyli
zbawieniu. Amiot nie zamierzal stworzy¢ syntezy Pawlowej chrystologii.
Jego celé i ambicje sa o wiele skromniejsze. Chce on da¢ rodzaj przewodnika
po listach Apostola, a opracowuje go tak, ze uwypukla, wydobywa na jaw
glowne tematy listow, ukazuje ich zwigzki i skupia wokol naczelnej idei
przyswiecajgcej Pawtowi; a wiec — wokol Chrystusa. Naswietla w ten
sposob 1 wyjasnia czytelnikowi zlozonos¢ mys$li Pawla, jej giebie i skom-
plikowany tok rozumowania, na ktory skarzyly sie juz pierwsze pokolenia
chrzescijan, jak o tym $wiadczy wyznanie Piotra: ,,A wiec najmilsi, tego
oczekujac, starajcie sie, aby was zastat bez plamy i bez skazy w pokoju,
a w nieskwapliwosci Pana naszego upatrujcie zbawienie, jak to pod wply-
wem otrzymanej madrosci pisal do was najmilszy brat nasz Pawel, jak to
zresztg czyni we wszystkich listach, w ktorych sa pewne myS$li trudne do
zrozumienia, a ktére ludzie nieuczeni i niestateczni pacza, podobnie jak
i inne pisma na swojq wlasng zgube” (2P 3, 14—16).

1 Wydal: L'enseignement de Saint Paul, Paris 1938. (wyd. 6 ukazalo
sie tamZze w r. 1946) oraz: Saint Paul, Epitre aux Galates, Epitres aux
Thessaloniciens. Traduction et commentaire, Paris 1946 (Verbum Salutis,
XI1V).

2 Paris 1959 (Lectio Divina, 24).
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Tak pomys$lany ,przewodnik', a moze raczej , wprowadzenie” do listow
Pawla staje sie rownoczesnie — dodajmy to od siebie — nawet bez wy-
raznego zamiaru Autora, pewnego rodzaju chrystologia. Amiot nigdzie nie
nazywa tak swojej ksigzki, nie zmienia to jednak faktu, Ze trescig jego
pracy jest nauka Pawla o Chrystusie, i ze ksigzka jego do tej dziedziny
teologii biblijnej nalezy.

Amiot przedstawia chrystologie Pawla w czterech cze$ciach, ktérych
tytulty mowia same za siebie: cze$¢ I zatytulowana Le salut par le Christ,
kresli Bozy plan zbawienia, omawia darmowos$¢ i powszechnos$¢ zbawienia,
jego przygotowanie i oczekiwanie (Adam § grzech pierworodny, Abraham
i usprawiedliwienie przez wiare, Mojzesz i prawo — oto podpunkty 5 roz-
dziatu). Nastepnie mowi o odkupieniu dokonanym przez Chrystusa, czyli
o Chrystusie Odkupicielu (Rozdz. 6: Le Christ auteur du salut, La Rédemption.
I: Le Christ Preexistant, 1I: Le Christ Incarné et Crucifié, 11I: Le Christ
Giorifié).

Cze$¢ 2 i 3 pod wspdélnym tytulem: La participation au saluf, maja
osobne podtytuly: Aspect individuel et Aspect collectif. Tu znalazlo sig
miejsce na przedstawienie takich tematow, jak: L'homme nouveau, La
justification, L'accés a la justification, La foi et le baptéme, L'union au
Christ, La grace, Le Saint Esprit, Salut collectif et salut individuel. Le Corps
du Christ. L'union au Corps du Christ par L'Eucharistie. L'Eglise, Corps du
Christ. Vue complémentaire sur la doctrine du Corps du Christ.

Koncowa czes$¢ zatytulowana: L'achevement du salut, méwi o nadziei
chrzescijanskiej, o Smierci i sadzie, o zmartwychwstaniu i paruzji; porusza
kwestie: Siécle présent et siécle futur, oraz omawia chwale zbawionych pod
tytulem A la gloire de Dieu le Pére.

Amiot potaczyl chrystologie z eklezjologig i soteriologia, gdyz w mysli
Pawla i pierwszych wiekdéw nie rozrézniano ich, jako osobne dzialy teologii.
Grupuje starannie teksty Apostola woko6l zasadniczych tematow, ale nie
uwzglednia zupelnie ich chronologicznego nastepstwa. Czerpie ze wszystkich
pism Pawla, takize z tych, ktorych autentycznos¢ jest watpliwa. List do
Hebrajczykow i Listy Pasterskie przyjmuje bez dyskusji za Pawlowe.
Z punktu widzenia metody sg to braki, ktére moga prowadzi¢ do nieporo-
zumien. Zwroécit juz na to uwage M. E. Boismard3. Dodajmy od siebie, ze
braki te pociggaja jeszcze inne konsekwencje. Moga mianowicie wywotla¢
ztudzenie, ze chrystologiczna mys$l Pawla posiadala od poczatku te postag,
jaka jej nadal systematyk, i ze wystepuje w pismach Apostola jako wy-
konczona calos¢. Po wtdre, utrudniajg, a nawet uniemozliwiaja $ledzenie
rozwoju mysli Apostota, co dla wlasciwego poznania i zrozumienia chrysto-
logii Pawla posiada znaczenie pierwszorzedne.

Tych niedogodnosci unika metoda, ktorg miedzy innymi stosuje Lucien
Cerfaux w dziele poswieconym chiystologii Pawla wydanym w roku 1951,

3 ,Revue Biblique", 67 (1960) 448—449.
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a po raz drugi w roku 1954 w Paryzu, pt. Le Christ dans la théologie de
Saint Paul, jako 6 tom kolekcji ,,Lectio Divina" 4.

Cerfaux uwzglednia zarowno chronologiczne nastgpstwo pism Pawla,
jak i problem autentycznosci listow. Stawia pytanie, dotyczace zrodel,
z ktorych pisarz korzysta. W odniesieniu do chrystologii Pawla zagadnienie
to jest niezmiernie ciekawe. Na ogél przyjmuje sie zgodnie cztery Zrodla
dla chrystologii Pawla: pierwsze, to objawienie, ktére Pawel otrzymat
podczas wizji Chrystusa Zmartwychwstalego pod Damaszkiem. Na drugim
miejscu wymienia sie tradycje gminy chrzescijanskiej w Damaszku, Jerozo-
limie i Antiochii. Potem — osobowosé Pawla, jego przygotowanie teolo-
giczne w judaizmie, typ umystowy itd. Wreszcie potrzeby kosciolow, do-
ktorych Pawel pisal swe listy i ktorym wyjasnial poszczegoélne punkty
chrzescijanskiej doktryny.

W ocenie natomiast pierwszenstwa i wplywu poszczegolnych zrodet
zachodza miedzy autorami roznice. Jedni kilada nacisk na objawienie pod
Damaszkiem i przekaz gmin chrzescijanskich, widzac w nich gléwne zrédia
chrystologii Pawla. Cerfaux na przyklad sadzi, ze Pawel zawdziecza obja-
wieniu pod Damaszkiem dokladne pojecie Chrystusowego Bostwa, ze
wlasnie wtedy, w chwili nawrécenia i jednoczesnie powolania zostala
objawiona Pawlowi prawda o Bostwie Chrystusa i Chrystus jako Syn Bozy
stal sie od tej chwili centralnym punktem Pawlowej mysli religijnej. Na
dowodd tego przytacza Gal 1, 15, gdzie Pawel pisze wyraznie, Ze ,Bog
objawil mu swego Syna, zZeby glosit Go poganom'. Pawel zalicza objawienie
pod Damaszkiem do objawien Chrystusa Zmartwychwstalego i stawia je:
w 1 Kor 15, 8 na rowni z ukazaniem sig Chrystusa apostolom po zmartwych-
wstaniu. Zdaniem Cerfaux Pawel stawia na.pierwszym miejscu swojg wizje:
pod Damaszkiem, gdy moéwi, ze B6ég objawil mu swego Syna. To jest za-
czgtek jego wiary i uswiadomienia, ze Syn Bozy nie jest stworzeniem, ale
nalezy do innego porzadku, anizeli stworzenia. Cerfaux kladzie mocny na-
cisk na wyrazenie ,,Syn Bozy''; podziela zdanie, ze Pawel zostal niejako
nzmuszony' do uzycia tej formuly dla wyrazenia swojego widzenia, a na-
wet, ze ta formula zostala mu bezposrednio objawiona przez Boga. Bog
objawil Pawlowi, ze Jezus jest Synem Bozym i Ze posiadal to imie. Na
potwierdzenie swojego mniemania powotluje sie profesor lowanski na kLu-
kasza, ktory wskazuje wyraznie na zwiazek tytutu ,Syn Bozy" z nawro-
ceniem Apostola, W Dziejach Apostolskich 9, 20 kukasz pisze, Ze bezpo-
Srednio po nawrdceniu w Damaszku ,Pawel glosit Jezusa, twierdzac, ze jest
On Synem Bozym". To musi by¢ echo tego, co w owym momencie uderzylo
chrzescijan. Mozliwe, ze sam Pawel kladl nacisk na swojg inicjatywe w tym
wzgledzie, okazujac wielka odwage, gdyz podjat formule, ktérej tres¢ spo-
wodowata skazanie na Smieré¢ Chrystusa. Apostolowie w swoim nauczaniu
unikali tego tytulu. Piotr uzywal wyrazenia: pais theou, bardziej odpowied-

4 Ukazalo si¢ rowniez tlumaczenie hiszpanskie i angielskie tego dziela.
zob.: Elenchus Bibliographicus Biblicus, ,Biblica”, 37 (1956) poz. 1561 oraz
40 (1959) poz. 2505. W jezyku polskim krotka recenzje pierwszego wydania
francuskiego napisat Ks. E. Florkowski w ,,Ruch Bibl. i Liturg.", 7 (1954) 58—59.
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niego w $rodowisku zydowskim, a Szczepan w wizji przedsmiertnej, w kto-
rej nie brak analogii z widzeniem Pawla pod Damaszkiem, powiedzial:
.Syn Czlowieczy".

Rowniez pod Damaszkiem zrozumial Pawel — wedlug Cerfaux — sens
Chrystusowego postannictwa. Pojat, ze Jezus jest zbawieniem dla pogan
(Dz 13, 47; 26, 17—,(233), i wypelnil powotlanie stugi, okreslone przez proroka
Izajasza. Zrozumial rowniez Pawel sens swojego wlasnego powolania, ktére
nabralo szczegolnego znaczenia: Bog wybral Pawla, aby w zastgpstwie
Chrystusa spetnial poselstwo i zaniést objawienie w $wiat poganski.

Duze znaczenie przypisuje Cerfaux tradycji pierwotnych gmin chrzesci-
janskich. Sadzi on, ze kontakty Pawla z gminami w Damaszku, Jerozolimie
i Antiochii byly $ciSlejsze, niz by sie to na pozor zdawalo, i z pewnego rodzaju
upodobaniem odkrywa tworcze $lady jerozolimskich tradycji, ktére uksztal-
towaly i bardzo silnie wplynely na sformulowania Pawlowe.

Gdy chodzi o osobe Pawla, ciekawe jest pytanie, co Pawel wiedzial
o Jezusie z Nazaretu w momencie swojego nawrocenia. Jego obecnos¢ przy
meczenstwie Szczepana wystarczala, by wiedzial, ze chrzescijanie oddawali
cze$¢ Chrystusowi jako uwielbionemu przez Boga i znajdujacemu sie
.W chwale Boga". Pawel podzielal odraze Zydow do Chrystusa ukrzyzo-
wanego i przesladowal wtlasnie Kosciol za wiare¢ w Chrystusa Pana
(Seigneur, Kyrios). Ta wiara odstreczala go od chrzescijanstwa, pociagalo
¢o natomiast co innego: jako faryzeusz oczekiwal Pawel zmartwychwstania
umartych. Chrzescijanie przyjmowali za fakt dokonany to, czego Pawel
dopiero sie spodziewal; to usposabialo go przychylnie do nauki o zmartwych-
wstaniu Chrystusa.

Na pytanie, w jakim stopniu wplynal na Pawtla judaizm hellenistyczny,
czy Apostol znal dzieta Filona, Ksiege Madrosci, czy niektore pokrewienstwa
jego mys$li z judaizmem aleksandryjskim mozna wyjasni¢ prosta endosmozg,
odpowiada Cerfaux, ze wydaje si¢ to malo prawdopodobne. Przyjmuje za
prawdopodobne, Ze Apostol interesowal sie przed swoim nawrdceniem apo-
kaliptyka. W kazdym razie jako chrzescijanin oczekuje przyjscia Chrystusa,
w ktorym widzi preegzystujacy byt Bozy, odpowiadajacy w wiekszym lub
mniejszym stopniu Synowi Czlowieczemu z ksiegi Henocha lub IV ksiegi
Ezdrasza.

Wplyw filozofii religijnej, jak i religii 0wczesnych oraz gnozy wydaje
si¢ mu nikly i nieistotny. My$l S$wietego Pawla przediuza linie religii
starotestamentowej, takiej, jaka przyjmowal o6wczesny judaizm.

Potrzeby poszczegélnych gmin ujawnily sie w szczegélnosci w odnie-
sieniu do dwoch osrodkéw: mianowicie gminy w Koryncie oraz gminy
efeskiej. Doswiadczenia, poczynione w $rodowisku korynckim i w Efezie
wplynely na uksztaltowanie mys$li Pawla w pewnym okresie i na utworzenie
pewnych syntez teologicznych, tak charakterystycznych dla niektoérych
pism Apostota.

Z wnikliwym uporem S$ledzi Cerfaux mys$l Pawla, badajgc literacka
spuscizne Apostola w porzgdku chronologicznym. Wie dobrze, Ze mysl Pawla
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zostanie zawsze skomplikowana, Ze mozna jgq zglebia¢ z réZnych punkiow
widzenia, i stara sie odkry¢ jej rozmaite aspekty, odmiany, przeksztalcenia,
zakladajac, ze jest to mysl Zywa, to znaczy podlegajaca rozwojowi i zmianie.
Zgodnie z chronologig rozpoczyna od listow do Tesaloniczan, potem ana-
lizuje cztery wielkie listy Apostola, by wgiebi¢ sie w koncu w listy wig-
zienne. Listy pasterskie, ktérych autentycznosé budzi watpliwosci wielu
uczonych, zostaly wykorzystane tylko w tym celu, aby w miare mozliwosci
ofwietli¢ poprzednie myS$li. Pominieto zupelnie list do Hebrajczykow jako
nieautentyczny.

Tak ograniczony materiat Zré6dlowy pozwala odkry¢ w spusciznie Pawla
nastepstwo kilku punktow widzenia, pewne myslowe etapy, ktore zostaly
uporzadkowane w nastepujacej kolejnosci: W listach do Tesaloniczan, ktéore
naleza do pierwszego okresu, dominujg kwestie zwigzane z paruzjg i zmar-
twychwstaniem, pozostajg one jeszcze zywe w pierwszym liscie do Koryntian.
Sa owocem prawie dwudziestoletniego zycia Pawla w chrzescijanstwie
i shuzbie apostolskiej i wyrazem teologicznej refleksji dokonanej pod wpty-
wem S$cistych i czestych kontaktow z pierwotna spolecznoscig chrzescijanska.
Cztery wielkie listy, ktore pojawily sie w krotkich odstepach czasu, zaledwie
w kilka lat po listach do Tesaloniczan, wprowadzaja w chrystologie Pawla
nowe elementy i nowy punkt widzenia: dyskusje na temat sprawiedliwosci
chrzes$cijanskiej, madrosci Bozej, usprawiedliwienia czlowieka, jego uswie-
cenia i madrosci chrzescijanskiej. Trzeci etap w chrystologii Pawia otwieraja
listy wiezienne, a mianowicie listy do Kolosan i do Efezjan, w ktérych
Apostot rozwija to, co nazwa¢ by moina ,tajemnicq Chrystusa".

Cerfaux przypuszcza, Ze nastepstwo tych punktéw widzenia mogto za-
leze¢ od wplywu sSrodowiska korynckiego i efeskiego oraz doswiadczen,
jakie Pawel poczynit w ciggu dlugiego pobytu w tych dwu miastach. Do-
strzega tez trzy syntezy, ktore odpowiadaja owym punktom widzenia, a na-
stepuja po sobie i zazebiaja sie w taki sposob, Ze synteza poézZniejsza nie
powstrzymuje rozwoju syntez wczesniejszych.

Pierwszemu osrodkowi =zainteresowania, ktorym jest paruzja i zmar-
twychwstanie oraz zwigzana z nim Scisle Smier¢ Chrystusa, odpowiada
synteza, ktora jest w rzeczywistosci soteriologia. Motywy soteriologiczne
wystepuja zupelnie widocznie i przewijaja sie poprzez wszystkie listy, ale
glowny akcent zostal polozony juz w pierwszych. Ten etap mysli Pawlowej
odzwierciedlajg listy do Tesaloniczan i koncowa czes¢ pierwszego listu
do Koryntian. Temat jest archaiczny, bardzo bliski chrystologii pierwszych
gmin, takiej, jaka mozemy odtworzy¢ na podstawie Dziejéw Apostolskich
i ewangelii synoptycznych. W listach do Tesaloniczan skupia si¢ wokol
paruzji Chrystusa i Jego zmartwychwstania, a w 1 Kor 15 nacisk spoczywa
raczej na zmartwychwstaniu, anizeli na paruzji. Stosownie do pierwotnego
schematu wyznania wiary nie rozrdoznia si¢ w tym okresie sSmierci i zmar-
twychwstania. Gl(’)\‘vnym tematem jest dzielo zbawienia chrze$cijanina, kto-
rego sprawcag jest Chrystus. Ogoélnie moéwiac jest to wiec soteriologia,
ktorej trescia sa glowne mysli, zawarte w pierwotnych formutach wiary,

6 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, T. X, z. 1
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a mianowicie: paruzja Chrystusa, ktérego Bog wskrzesil, Chrystus umart
za nasze grzechy i Bog go wskrzesit. Oczekiwano przysziego zbawienia
i paruzji jako znaku zmartwychwstania wierzacych, przy czym zmartwych-
wstanie Chrystusa pojmowano jako pierwszy akt paruzji. Cale nauczanie
skupiato sie wokol zmartwychwstania. Cerfaux sadzi, Ze to wtasnie jest
charakterystyczne dla soteriologii Pawla na pierwszym etapie rozwoju jego
my$li chrystologicznej. Zmartwychwstanie Chrystusa znajduje sig catkowicie
na pierwszym planie; z jednej strony stanowi preludium paruzji, a z drugiej
wprowadza w Swiat i zycie u$wiecajgce sily nadprzyrodzone sSwiata przy-
szlego. W ten sposéb zbawienie staje sie nie tylko czyms, co przyjdzie, ale
jest juz obecne, juz sie realizuje, a Krolestwo Chrystusa urzeczywistnia sie
w terazniejszosci. Chrystus kréluje od teraz i od teraz zbawia. Ta skutecznosc
zmartwychwstania i $mierci Chrystusa nadaje chrzescijanstwu charakter
religii dynamicznej, uswigcajacej zycie obecne w Zyciu chrzescijanskim, jak
uswiecenie, usprawiedliwienie, madro$¢ chrzescijaniska, zycie pod wpiywem
lub w obecnosci Chrystusa. Obserwujemy rozwoj teologii $mierci odku-
pienczej, ktora juz owocuje.

Teologia Pawla przypisuje tak wielkg warto$§¢ zmartwychwstaniu, ze
historyczne istnienie Chrystusa przed zmartwychwstaniem zarysowuje sie
w niej raczej jako przeciwstawienie do stanu chwalebnego. Wcielenie ma
o tyle tylko znaczenie, o ile sprowadza Chrystusa wedlug ciala na swiat,
dzigki czemu moZe On umrze¢, aby zmartwychwsta¢ i dokona¢ w swoim
$miertelnym ciele dziela zbawienia. Stosownie do tego stanowiska teolo-
gicznego Pawel nie odwoluje sie do nauk i cudéw Chrystusa. Uderza to
szczegblnie w pordownaniu z ewangelia sw. Marka, ktory widzi objawienie

Bostwa w cudach, i z ewangelia $w. Jana, w ktorej Bostwo Chrystusa
przejawia sie w nauczaniu.

Drugi etap jest prawdopodobnie $cisle zwigzany z pobytem Apostola
w Koryncie. Pawel formuluje swe mys$li w wielkich listach. Wypracowuje
inng synteze, ktora podejmuje elementy soteriologiczne i ,mistyczne" z po-
przedniego etapu i przedstawia chrzescijanstwo jako urzeczywistnienie sze-
rokiej ekonomii zbawienia i tajemnice Bozej Madrosci, ktorej przedmiotem
jest dzielo Chrystusa i sam Chrystus. Zmartwychwstanie i smier¢ Chrystusa
sprowadzily na $wiat nowy pierwiastek religijny. Tym nowym pierwiastkiem
jest moc i hojnos¢ Boza, obecna w Chrystusie. W poczatkach listow do
Rzymian i pierwszego listu do Koryntian przedstawia Pawel powolanie
chrzescijanina, przeciwstawiajac je podstawowym ideom judaizmu i pogan-
stwa. Zajmuje stanowisko przeciwne zydom i zydujacym chrzescijanom.
Dzielo Chrystusa polozylo koniec ekonomii prawa starotestamentowego.
Chrzescijanie naleza do nowej ekonomii, w ktorej Chrystus, przyjgty przez
wiarg, staje sig tworcg chrzescijanskiej sprawiedliwosci i $wigtosci. Prze-
ciwko chrzescijanom korynckim, ktorzy ulegali skionnosci do postawienia
chrzescijanstwa na réwni z filozofig i takimi ruchami religijnymi, jak orfizm
i misteria, Pawel wystepuje z gwaltownym protestem. Uczy, Ze chrzescijanstwo
jest w istocie swojej przyjeciem skutecznosci Chrystusa. Je$li jest w nim
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jaki$ pierwiastek madrosci, to jest to madros¢ Boza, dana przez Ducha,
ktorej przedmiotem jest Chrystus i przyszie dobra, ktére w Nim chrzesci-
janie otrzymujq. Nowe 2Zycie jest skutkiem zmartwychwstania Chrystusa.
Pawel rozwija i ciggle na nowo wraca do tematu, ze Chrystus jest przede
wszystkim Chrystusem duchowym i udziela nam swego wlasnego zycia
i swietosci. Jest to chrystologia w sciSlejszym tego slowa znaczeniu. Nowa
jest jednak synteza, a nie poszczegolne elementy, ktore w wiekszosci istnialty
juz poprzednio.

Trzeci etap ustala sie podczas dziatalno$ci Pawla w Azji Mniejszej,
a zwlaszcza w Efezie, i zawiera synteze chrystologiczna najbardziej kom-
rletna. Odzwierciedlaja ja listy wiezienne. Ta synteza koncentruje poprzednie
materiaty na nowym planie. Osrodkiem jest tym razem idea tajemnicy.
Spos6b, w jaki Bég urzeczywistnit zbawienie, odstania madrosé¢, ktorej przed-
miotem jest Chrystus. Pawel skupia uwage giéwnie na osobie Chrystusa.
Tu wladnie jest miejsce na podstawowe problemy chrystologii, ktére rzucajg
Swiatto na osobe Chrystusa, a konkretnie na Jego Bostwo. Cerfaux analizuje
hymny do Chrystusa, tak charakterystyczne dla kosciolow azjatyckich.
Studiuje tematy: Objawienie i poznanie tajemnicy, tak w ich formach lite-
rackich, jak i w ujeciu wlasciwym chrzescijanstwu. Przeciez apostolowie,
a w szczegolnosci Pawel, objawiali tajemnice chrzescijanska, ktérej poz-
ranie stanowi istotne dobro chrzescijanskiego zycia. Aby wyrazi¢ zawartosc
tajemnicy, okresla Cerfaux stosunki Chrystusa ze $wiatem: Chrystus jed-
noczy swiat, zydow i pogan z jednej strony, oraz swiat mocy z drugiej
strony i prowadzi wszystko do jednosci w Bogu. To dzielo zjednoczenia,
ktore jest powrotem do poczatkowej jednosci, pozwala wnikna¢ w tajem-
nice osoby Chrystusa, obrazu Boga. Bostwo Chrystusa uwypuklajg nazwy
i atrybuty, jakimi Pawel obdarza Chrystusa. W ich $wietle Béstwo Chrystusa
wystépuje w calej okazaltosci. Bez wiary w to Béstwo domyslnej w escha-
tologii, soteriologii i w mistyce, rozwo6j chrystologii Pawla nie miatby ani
podstawy, ani racji bytu. W $wietle tych atrybutow nabieraja peinego zna-
czenia okreslenia ,,Syn Bozy" i ,,Pan'.

A oto wnioski koncowe, do jakich dochodzi Cerfaux w wyniku swoich
badan nad chrystologia Pawla: Zarowno podstawy, jak rowniez istotne
srodki wyrazu, ktérymi postuguje sie Pawel, a mianowicie: pierwotna tra-
dycja chrzescijanska, formuly starotestamentowe i judaistyczne, wizja
Zmartwychwstalego — zostaly ustalone od samego poczatku. Dlatego nie
mozna mowi¢ o prawdziwej ewolucji w chrystologii Pawla. Po wtore: odnosi
sig¢ wrazenie, Ze nie mozna syntetyzowa¢ w ten sam sposoéb mysli Apostola
na rozmaitych etapach jego dziatalnosdci. Trzy nastepujace po sobie etapy,
na ktérych powstaja syntezy, roznig sie calkowicie miedzy soba. Chrysto-
logia Pawla jest owocem objawienia Bozego. Nie da sie jej wytlumaczy¢
W sposob naturalny, jako przejawu synkretyzmu, ktory za czasow Pawla
panowal w religiach catego $wiata. Pawel zbudowal ja na objawieniu
Chrystusa, zawartym w wierze pierwotnych gmin i na swoich wtlasnych
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objawieniach i natchnieniach. Na tym, co wiedzial swiadomie i w czym
zgadzal sie z calym ruchem chrzescijanskim.

Cerfaux nie wdaje sie w dyskusje i polemike z autorami, ktérzy inaczej
niz on interpretuja chrystologiczne teksty sw., Pawla. Wychodzi to na korzysc¢
przejrzystosci jego dzieta i wyktadu. Jego sady sa wynikiem gruntownego
i rozwaznego przemyslenia listow Pawta. Dzieki temu dzielo lowanskiego
egzegety moze odda¢ duze ustugi przy wykladzie listéw Apostola w semi-
nariach duchownych. Program seminaryjny nie pozwala na przerobienie
wszystkich listow; przestudiowanie jednego 2z nich zapoznaje shluchaczy
z mys$la Apostola w tym okresie, w ktéorym pojawil sie przerabiany list,
przy czym jest to poznanie fragmentaryczne, ograniczone ramami listu.
Wlasciwsze wydaje sie omoéwienie glownych mysli, przewijajacych sie
poprzez wszystkie listy Apostola. Pod tym wzgledem ksigzka Cerfaux moze
siuzy¢ jako wzdér wiasciwego pod wzgledem metodycznym opracowania te-
matu. Pokazuje bowiem mys$l Apostola w przekroju historycznym, poczynajac
od jej poczatku az do ostatnich faz rozwojowych. Przewaga elementow
teologicznych i syntetycznych nad filologicznymi oraz analitycznymi odpo-
wiada tez kierunkowi, jaki panuje we wspélczesnej biblistyce. Studentom
zas teologii umozliwia pelniejsze ujecie doktryny ksiag $wietych, ktorg
majq w przysziosci przekazywac¢ wiernym.

LA CHRISTOLOGIE DE SAINT PAUL DANS L'EXEGESE CONTEMPORAINE

Dans son article l'auteur s'occupe seulement de deux livres consacrés
a la christologie de Saint Paul, parus derniérement dans la collection ,Lectio
Divina'. Il s'agit de travail écrit par Fr. Amiot sous le titre: Les idées
maitresses de Saint Paul, Paris 1958 et celui de L. Cerfaux, Le Christ dans
la théologie de Saint Paul, Paris 1951 (2-éme édition Paris 1954). En com-
parant ces deux oeuvres au point de vue de la méthode de l'exposition
exégétique, l'auteur préfére celle de L. Cerfaux, et c'est pourquoi il
s'intéresse au travail du célébre professeur lovanien, d'une maniére plus
spéeciale. En conclusion il recommande la méthode de L. Cerfaux comme trés
utile et constructive dans l'exposition de la théologie biblique et surtout
de la christologie aux Grands Séminaires des Prétres.



