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WYLANIE DUCHA W DZIEN PANSKI
POCZATKIEM DZIELA ZBAWIENIA
(J1 3, 3-5)

Wraz ze zblizajacym sig¢ Jubileuszem Roku Dwutysigcznego ros$nie zain-
teresowanie dziataniem Ducha Swietego. W niniejszym artykule zostana
przedstawione refleksje proroka Joela dotyczace historiozbawczego wy-
darzenia ,,wylania ducha” ujetego w kontekscie Dnia Pariskiego. Prorok Joel
wybiega myS$la w czasy ostateczne, kiedy spelnia si¢ szczegdélne dobro-
dziejstwa w narodzie izraelskim, przejawiajace si¢ réwniez w wymiarach
doczesnych.

1. ZAPOWIEDZ DNIA PANSKIEGO

Idea sadu Bozego, ktéra przewija sie przez Ksigge Joela, jest powiazana
z nadej$ciem Dnia Parnskiego (JI 3, 3-5). Odegrata ona doniosta role w
historii poszukiwan mys§li teologicznej proroka oraz w dyskusji nad ogél-
nym znaczeniem tego pojecia. Prorok Joel wykorzystal historyczne wyba-
wienie Izraela z ucisku jako okazj¢ do ukazania ostatecznej odmiany losu
i ostatecznego wyréwnania przez Boga rachunkéw wobec ludzi ztych 1 do-
brych. Ludzie Zli, symbolizowani przez pogariskie narody uciskajace Izraela,
zostaja wezwani do Doliny Jozafat, gdzie Bég dokona nad nimi publicznego
sadu w Dzien Panski (J1 4, 1-3. 9. 12) i odbiora zaptate za to, co uczynili
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ludowi Bozemu (J1 4, 2-3)! Wsréd ich przewinien prorok wylicza grabiez
ziemi, sprzedawanie w niewole i akty zemsty (J1 4, 7). Narody i poszcze-
gblne jednostki sa obowiazane do zachowania pewnej ustalonej normy mo-
ralnej, ktéra jest ,,wzywanie imienia Jahwe”, 1 ktéra Swiety Pawet w Liscie
do Rzymian (10, 13) odnosi do wiary w Chrystusie, w ktérej jest jedyne
ocalenie.

1. Rozwdj mysli o Dniu Parskim

Problem pochodzenia idei Dnia Panskiego i jego znaczenia dla proroka
Joela byl dtugo dyskutowany. Wzrastajace zainteresowanie tre$cia wyrazenia
»,Dzien Panski” notuje si¢ od poczatku dwudziestego wieku w kontekscie
dyskusji nad eschatologia Starego Testamentu. Punktem wyjScia moze by¢
poglad H. Gressmanna, wedlug ktérego idea Dnia Pariskiego nalezy do po-
pularnej eschatologii izraelskiej, ktéra rozwingtla si¢ na gruncie eschatologii
mitycznej zaczerpnietej z innych religii’ Powiazat on Dzied Pariski z woj-
nami Jahwe i zwrécit uwage na paralelizm z literatura arabska, w ktorej
wystepuje powiazanie miedzy Dniem Panskim a wojnami arabskimi. Swoje
przypuszczenia zakonczyl stwierdzeniem, ze pojgcie Dnia Pafiskiego stanowi
istote eschatologii Starego Testamentu, ktéra wzigta poczatek z pojeé
Bliskiego Wschodu. Wedtug H. Gressmanna juz w czasach Amosa pod
wplywem religii sasiednich narodéw byla wyznawana eschatologia, ktéra
gtosita, ze nalezy oczekiwaé szczegélnego dnia w przyszlosci, gdy Jahwe
ukaze si¢ w calej swojej mocy i odniesie zwycigstwo nad wrogami Izraela.

Nowy impuls do badah nad zagadnieniem Dnia Pariskiego dat S. Mo-
winckel®, ktéry przeciwstawia si¢ teorii H. Gressmanna dotyczacej escha-
tologii Dnia Pariskiego® Pojmuje on eschatologie jako projekcje w sferze
ludzkiej Swiadomosci wydarzen wiazacych si¢ z kultem przezywanym wciaz

! Poganie zostali wezwani na sad w zwiazku z krzywdami, jakie wyrzadzili innym
ludziom, a nie dlatego, ze byli poganami. Wedtug J. S. Synowca (Prorocy Izraela, ich pisma
[ nauka, Krakéw 1994, s. 328): ,Zatozenie krélestwa Bozego ma nastapi¢ po ,.dniu Jahwe”
ktéry prorok wyobrazat sobie w barwach nacjonalistycznych (3, 5: 4, 1-8. 16 n. 20),
obiecujac dobra tego krélestwa tylko lzraelitom (3, 1; 4, 18), zapowiadajac natomiast kary
Jahwe dla narodéw, ktére dopuscity si¢ wzgledem nich niesprawiedliwosci (4, 1-19)”

"H. Gressmann, Der Ursprung der Israelitisch-Jiidischen Eschatologie,
Gottingen 1905, s. 85-98. 141-158. 160-173.

3 Jahves dag, NTT 59 (1958), s. 1-56. 209-229.

*Tenze, Psalmenstudien. Bd. 11: Das Thronbesteigungsfest Jahwes und der
Ursprung der Eschatologie, Amsterdam 1961, s. 229.
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na nowo podczas Swieta Nowego Roku, kiedy celebrowano intronizacje
Jahwe 1 przypominano wspaniate momenty przesztoSci: stworzenie, wybranie
Izraela, uwolnienie z Egiptu, zawarcie przymierza na Synaju. W kulcie
wydarzenia te ponownie ozywaly, a uczestnicy otrzymywali blogostawien-
stwo 1 zyczenia pomy$lnoSci na nadchodzacy rok. Gdy naréd znajdowatl sie
w kilopotach, poktadat swoja nadziej¢ w nadchodzacym Dniu Panskim 1
oczekiwal odnowy mocy i §wigtosci, ktéra wyzwoli go od obecnych prob-
leméw’ S. Mowinckel zdystansowal si¢ od H. Gressmanna, ktory uwazat
eschatologie za wczesniejsza od proroké6w® Poza tym S. Mowinckel utrzy-
mywal, ze eschatologia jest specyficznie izraelskim fenomenem. W tym
punkcie zgadza si¢ on z E. Sellinem, mimo iz ten przedstawia inne roz-
wiazanie problemu pochodzenia eschatologii’ E. Sellin jest natomiast
blizszy H. Gressmannowi, je§li chodzi o podejscie do natury Dnia Pan-
skiego® Podstawowym argumentem dla tych, ktérzy uwazaja, ze Dziei
Paniski jest pojeciem $ciS§le zwiazanym z kultem lub przynajmniej wywodzi
si¢ z bliskiego kultowi kontekstu, sa niektére wypowiedzi ze Starego
Testamentu. Chodzi tu o teksty, ktére zdaja si¢ wskazywac, ze Dzien Panski
oznacza to samo, co Dzien Swiateczny, w ktdrym sprawowano kult (Oz 9,
5. 12, 10; So 1, 8)° Starotestamentowe pojecie Dnia uzyte na oznaczenie
dnia kultu ma paralelizmy w akadyjskich tekstach religijnych'® Kilku
innych autoréw opowiedzialo si¢ za teoria S. Mowinckela 1 jego sugestia
powiazania Dnia Panskiego z kultem. W§réd nich mozemy wymienié:

5 S. Mowinckel nie byl pierwszym, ktéry powiazat Dziern Pariski z wydarzeniami
kultowymi. Juz G. Hoffmann w roku 1889 zwrécil uwage na mozliwo$¢ rozumienia Dnia
Pariskiego jako dnia uroczystego. Zob. G. H o f f m a n, Versuche zu Amos, ZAW 3(1883),
s. 112. Podobnie jak S. Mowinckel, tak samo P. Volz stwierdzil zalezno$¢ pomigdzy
$wigtem Nowego Roku a rozwojem izraelskiej eschatologii (Das Neujahrsfest Jahwe
(Laubhiittenfest) (SSV 67), Tiibingen 1912). Podkreslit on ponadto kultowe elementy w Dniu
Pariskim. Mniej znany jest poglad A. J. Wensincka (The Semitic New Year and the Origin
of Eschatology, AcOr 1(1923), s. 158-199). Podtrzymuje on teori¢ podobna do teorii
S. Mowinckela. Zob. takze J. H. Gr o nb aek, Zur Frage der Eschatologie in der
Verkiindigung der Gerichtspropheten, SEA 24(1959), s. 5-21.

Gressmann, Der Ursprung der Eschatologie, s. 147.

TE.S el lin. Der alttestamentliche Prophetismus, Leipzig 1912, s. 172-183.

® Ten ze, Das Zwélfprophetenbuch (KAT XII), Leipzig 1922, s. 192 n. Nieco
p6Zniej modylikuje on swoje poglady, utrzymujac, ze kara Jahwe bedzie miata miejsce w
czasie Swieta.

). G ray, The Day of Yahweh in Cultic Experience and Eschatology Prospect, SEA
39(1974), s. 29.

"W G.Lambert, Babvionian Wisdom Literature, Oxford 1960, s. 1-39.



24 GABRIEL WITASZEK CSSR

J. Morgensterna, J. Lindbloma, J. D. Wattsa, A. S. Kapelruda, R. E. Cle-
mentsa i J. Gray’a'!

Poglad S. Mowinckla dotyczacy Dnia Panskiego prébowano zastapi¢ roz-
wiazaniami alternatywnymi. W tym miejscu na uwage zastuguje G. von Rad
ze swoja metoda historii form, wedlug ktérego wyrazenie ,Dzieri Panski”
mogtoby stanowié element jakiego§ szczegélnego gatunku literackiego. Po
przeanalizowniu tego pojecia w réznych kontekstach G. von Rad usitowat
wykazaé, ze pochodzi ono z tradycji §wigtych wojen znanych z poczatkowe;
historii Izraela!> Zgodnie z tym Dzier Parski powinien byé rozumiany
jako dziatanie wojenne w odniesieniu do dnia, w ktérym Jahwe powstanie
ponownie przeciwko swoim nieprzyjaciotom. Teoria G. von Rada spotkata
sie z ostra krytyka ze strony M. Weissa'> Niemniej stata si¢ ona w ostat-
nich latach powszechna opinia na temat pochodzenia idei Dnia Pan-
skiego'?

Nalezy takze wspomnie¢ o spojrzeniu F. M. Crossa, ktéry usitowal po-
taczy¢ w jedna teori¢ G. von Rada z teoria S. Mowinckela i twierdzil, ze
Dzien Panski nalezy interpretowac jako dzien zwycigstwa w Swigte] wojnie
i zarazem jako dzieri §wieta na cze$é Jahwe!'®

Oprécz klasycznych teorii S. Mowinckela 1 G. von Rada sa jeszcze inne,
dotyczace pochodzenia i znaczenia idei Dnia Panskiego. W roku 1948
L. Cerny, idac Sladami H. Gressmana, usitlowal udowodnié, ze idea Dnia
Pariskiego stanowi istotg starotestamentowej eschatologii wywodzacej swoje

''J, Morgenstern, Amos. Studies I-IlI, Cincinnati 1941, s. 127-179:
J.Lindblom, Gibtes eine Eschatologie bei den alttestamentlichen Propheten?, StTh
6(1952), s. 84; t e n z e. Prophecy in Ancient Israel, s. 316 n.; J. D. W atts, Vision
and Prophecy in Amos, Leiden 1958, s. 68-79; A. S. Kapelrud, Central Ideas in
Amos, Oslo 1956, s. 71: R. E. Cleme nts, Prophecy and Covenant, London 1965,
s. 107-110; G ray, The Day of Yahweh, s. 5-317.

12 The Origin of the Concept of the Day of Yahweh, JSS 4(1959), s. 97-108; t e n z e,
Theologie des Alten Testaments, Bd. II, 19807, s. 129-133.

'3 The Origin of the ..Day of the Lord” — Riconsidered, HUCA 37(1966). s. 29-60.
Wedtug niego ,,Dzieri” jest teofanicznym opisem.

“H. W Wolff. BK XIV/2. s. 298-302; E. H a a g, Der Tag Jahwves im Alten
Testament, BiLe 131(1972), s. 238-248.

I>F. M. Cross, The Divine Warrior in Israel’s Early Cult, [w:] Biblical Motifs.
Origins and Transformations, ed. A. Altmann, Cambridge 1966, s. 11-30. Poglad F. M.
Crossa pézniej zostal podjety przez R. W. Kleina (The Day of the Lord, CTM 39(1968),
s. 517-525).
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korzenie ze starej tradycji izraelskiej'® Zgodnie z takim widzeniem
L. Cerny interpretowat Dzien Pariski w Am 5, 18-20 §ciSle eschatologicznie.
Teoria ta miata wielu zwolennikéw. Nieco péZniej F. J. Héléwa zwrdécit
uwage na powiazanie miedzy Dniem Pafskim a idea Przymierza'” Podob-
ne stanowisko zajeli F. C. Fensham i C. van Leeuwen'® A. J. Everson
odrzucit eschatologiczna interpretacje tego pojecia, ktére — wedtug niego —
zrodzilo si¢ pézniej, w okresie niewoli babilonskiej. Akcentowal natomiast
tresci historyczne Dnia Panskiego'®

Ostatnio Yair Hoffmann zwrécil uwage na eschatologiczna funkcje daw-
nych motywéw zwiazanych z teofaniami’® Twierdzi, ze idea Dnia Pan-
skiego przeszia gruntowna semantyczna metamorfoze od niesprecyzowanego
i nieeschatologicznego znaczenia do znaczenia eschatologicznego. Gdyby te
spostrzezenia byly sluszne, to wydawaloby si¢ uzasadnione wyprowadzenie
genezy Dnia Pariskiego z pierwotnych tradycji o teofaniach Jahwe, ktére
odpowiadaja obu najstarszym §wiadectwom (Iz 2, 12 nn.; Am 5, 18-20)
W tym ujeciu Dzien Panski oznacza oczekiwana interwencje¢ Boza jako
wspaniata 1 pelna grozy teofani¢, zmierzajaca do sadu nad wszelkimi
potegami Swiata 1 nad wszelkim wywyzszaniem si¢ czlowieka. Oczywiscie,
ta interwencja Boza miataby jednoczes$nie charakter kleski i zaglady dla
nieprzyjaciét narodu wybranego. Wedrujacy ku =ziemi obiecanej nar6d
wyobrazal sobie Jahwe jako wojownika walczacego po stronie Izraela, ktory
podczas decydujacej bitwy — czyli w dniu ostatecznej rozprawy z wrogami
— okazywatl swoja moc (Wj 15; Lb 10, 35; Sdz 5). Juz w najdawniejszych
czasach decydujaca ingerencja Boza posiadala cechy teofanii, czyh
widzialnego objawienia si¢ potegi Jahwe. Gdy w okresie monarchii dawne
wspomnienia bohaterskich czaséw zdobywania ziemi Kanaan zaczely sig
powoli zacieraé, idea Dnia Pafnskiego pozostawala nadal zywa: wyrazala ona
bowiem cudowna opieke¢ Boza nad narodem i dawala niejako gwarancj¢

' L. Cerny, The Day of Yahweh and some Relevant Problems. Praha 1948.
s. 32-41.

'7 L’origine du concept prophétique du ,Jour de Yahvé”, ECarm 15(1964), s. 3-36.

B FE C.Fensham, A Possible Origin of the Concept of the Day of the Lord, [w:]
Biblical Essavs, Bepeck: Potschefstroom Herald 1966, s. 90-97. C.van L eeu wen, The
Prophecvy of the Yom YHWH in Amos V 18-20, OTS 19(1974), s. 113-134.

' The Days of Yalhweh, JBL 93(1974), s. 329-337; t e n z e, Day of the Lord, The
Interpreter’'s Dictionary of the Bible, Suppl, s. 209.

0 The Dayv of the Lord as a Concept and a Term in the Prophetic Literature, ZAW
93(1981). s. 37-50.

L.Stachowiak, Dzeri Jahwe, EK IV 590 n.
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triumfu Izraela nad wrogami i przeciwnosciami (§wiadcza o tym minione
wydarzenia historii zbawienia).

2. Dzieni Pairiski w przepowiadaniu prorokow

Teksty prorockie odnoszace si¢ do Dnia Panskiego (Iz 13, 6. 9; Ez 13,
5:J1 1, 15; 2, 1. 11; 3, 4; Am 5, 18-20; Ab 15; So 1, 7. 14; Ml 3, 23)
uwydatniaja negatywny charakter Dnia jako wydarzenia wiazacego si¢ z
gniewem Bozym i powszechna katastrofa. Najbardziej charakterystycznym
motywem opisu Dnia Pariskiego jest motyw wojny (Iz 13, 4-6). W Ksigdze
Joela 2, 2-9 znajduje si¢ opis wojska wkraczajacego w straszny Dzien
Panski. Straszliwy Dzieri Jahwe zakoficzy si¢ powszechna wojna na ziemi
oraz zaémieniem stofica i ksiezyca. Wzmianka o niezwyktych znakach wpro-
wadza w klimat apokaliptyczny (JI1 4, 15; Am 8, 9; Iz 13, 10; 24, 23; So
1, 14-17; Mt 24, 6. 29; Mk 13, 7. 24), a opisane przez proroka Joela w 1,
15; 2, 1-2. 10 znaki zostaly tu wyraZnie spotegowane. Znaki kosmiczne,
zwlaszcza tu opisane, beda zwiastunami zblizajacego si¢ ostatecznego konca
ludzkos$ci, co prorok dostrzega w jednej, ciagtej i ogdlnie ujetej per-
spektywie prorockiej. Podobny opis wystepuje u proroka Zachariasza 14,
1-3. Do tych precyzyjnych opiséw wojen w prorockich tekstach o Dniu
Panskim mozna dotaczy¢ inne. Odniesienie do bitwy w Dzien Panski znaj-
duje sie¢ w Ksiedze Ezechiela 13, 5. Prorok Joel 1, 15 uzywa tego samego
sformutowania co tekst o wojnie u Iz 13, 6: ,Blisko jest dzien Panski, a
przyjdzie on jako spustoszenie [...]” Sofoniasz 1, 16 stwierdza, ze Dzien
6w bedzie ,,dniem traby i krzyku wojennego — przeciwko miastom obron-
nym [...]” Ezechiel w rozdziale 30, 4. 5. 6. 11. 17. 21. 24. 25 méwi czesto
0 mieczu, majac na mys$li wojng, jako rzecz najbardziej charakterystyczna
dla Dnia Panskiego. Czytajac teksty prorockie zawierajace wyrazenie ,,Dziefi
Pariski” mozna zauwazy¢, ze w jego kontekscie zawsze bedzie sie przewijat
opis wojny.

Teksty zawierajace opisy Dnia nadaja wydarzeniom przede wszystkim
charakter militarny, potaczony w mniejszym lub wigkszym stopniu z rze-
czywistymi zjawiskami zwiazanymi z prowadzeniem wojny. Jahwe powstaje
przeciwko swoim nieprzyjaciolom, wkracza do bitwy i rozprawia sie z
wszystkim, co narusza 1 wypacza ustanowiony przez Niego porzadek, tak
w wymiarach kosmicznych, jak i historycznych. Oczekiwanie, ze Jahwe
zareaguje w ten sposOb przeciwko nieprzyjaciolom Izraela, byto zywe
i utwierdzato religijne i polityczne przekonania Izraelitow. Teksty prorockie
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ukazuja Dzieri Pariski jako czas, w ktérym Jahwe pokona swoich nieprzy-
jaciét w wojnie. Okres wojny w ujeciu prorokéw nie jest jedyna cecha
charakterystyczna Dnia Pariskiego®® Jest to wydarzenie, ktére bedzie miato
miejsce w przysztosci, cho¢ nie mozna wykluczyé, ze jego realizacja juz sig
dokonuje?® Innym wyrézniajacym elementem opisu Dnia Parskiego sa
ciemnos$ci 1 kosmiczne zmiany (Iz 13, 10; Ez 30, 18; JI 2, 2; So 1, 15).
Obraz ciemnoS$ci i kosmicznych perturbacji w powiazaniu z Dniem Pariskim
jest podobny do opiséw teofanii Jahwe, ktére znamy ze Starego Testamentu
(2 Sm 23, 4; 1z 4, 5; Ez 1; 10, 4; Ha 3, 4). U Joela wystapito potaczenie
tematéw Dnia Pariskiego i ostatecznej teofanii na Syjonie’* Teofania w
uyjeciu Joela nawiazuje do teofanii synajskiej (J1 3, 3), lecz przybiera
prawdziwie kosmiczne wymiary: ,Storice i1 ksigzyc si¢ zaémia, a gwiazdy
Swiatlo$¢ swa utraca. I Jahwe zaryczy z Syjonu i z Jeruzalem podniesie
swéj glos tak, ze zadrza niebo i ziemia” (J1 4, 15-16)* Pojecie ciemnosci
nalezy réwniez do stownictwa starozytnego Bliskiego Wschodu 1 wyraza
chaos, brak porzadku i pomy$lnosci’?® W czasie walki Jahwe z jego nie-

22 M. E. Tate, Warand Peacemaking in the Old Testament, ,Review and Exposi-
tor’”, 79(1982), s. 587-596; M. W e i n f e |1 d, Divine Intervention in Ancient Israel and
in the Ancient Near East, [w:] History, Historiography and Interpretation (Studies in Bibh-
cal and Cuneiform Literatures), ed. H. Tadmor and M. Weinfeld, Leiden 1984, s. 121-147.

BALLEverson (Day of the Lord, s. 209 n.) podkresla ide¢ Dnia Parnskiego jako
wydarzenia rozgrywajacego si¢ w przysztosci: 1z 22, 1-14; Jr 46, 2-12; Lm 1, 2; Ez 13, 1-9;
por. J. Ho m e r s k i, Rysy eschatologiczne Dnia Pariskiego u proroka Sofoniasza, RTK
30(1983), z. 1, s. 33-45.

24 prorocy okresu niewoli babilofiskiej Deuteroizajasz i Ezechiel kre$lili juz obraz
powrotu Jahwe na Syjon i Jego objawienie sig tam w§éréd wielkich cudéw natury: ,Wiedy
objawi si¢ Chwata Jahwe, razem ja wszelkie cialo zobaczy. bo usta Jahwe to powiedzialy”
(Iz 40, 5) albo: ,,Oto Chwata Boga Izraela przyszta od Wschodu, a glos Jego jakby szum
wielu wéd i ziemia jasniata od Jego Chwaty” (Ez 43, 2). U tamtych prorokéw owa teofania
naktadata si¢ na historyczny powr6t Izraela z niewoli. Zob. T. Brze g o wy. Prorocy
Izraela, cz. 11, Tarnéw 1995, s. 289 n.; G. W it as z e k, Moc stowa prorockiego, Lublin
1996.

>5 Potega objawiajacego si¢ Jahwe jest poréwnywalna do przerazajacego ryku lwa
(Am 1, 2).

S, A alen, Die Begriffe ,Licht” und , Finsternis” im Alten Testament, im
Spatjudentum und im Rabbinismus, Oslo 1951, s. 9-95; t e n z e, 'wr, TWAT I, 160-182;
J. He m p e l, Die Lichtsymbolick im Alten Testament, StudGen 13(1960), s. 352-368;:
tenze, Licht, Heil und Heilung im biblischen Denken, ., Anataios” 2(1961), s. 375-388;
W von S od e n, Licht und Finsternis in der sumerischen und babylonischen-assyrisch
Religion, StudGen 13(1960), s. 647-653; H.R i n g g r e n, Light and Darkness in Ancient
Egyptian Religion, [w:] Liber Amicorum. Studies in Honour of C. J. Bleeker, Leiden 1969,
s. 140-150; A. P. B. Breytenbach, The Connection between the Concepts of
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przyjaciétmi zniknie S$wiatlo cial niebieskich, chmury zbiora si¢ razem,
a ciemnos$ci ogarna cata ziemig¢. Jest to fenomenologiczny opis ciemnosSci.
Do innych charakterystycznych zjawisk odnoszacych si¢ do Dnia Pariskiego
nalezy zaliczyé: susze (Ez 30, 12; J1 1, 20), gtéd (J1 1, 10 nn.) i wytepienie
wszystkich bozkéw (Ez 30, 13; So 1, 4).

Nalezy podkre§lié, ze wyrazenie ,,Dzieni Pariski” w réznych formach wy-
stepuje gléwnie w wyroczniach przeciwko obcym narodom (Iz 13, 1-22:
przeciw Babilonowi; Ez 30, 3: przeciw Egiptowi; Iz 34, 1-17: przeciw
Edomowi). Liczne teksty o Dniu Pariskim wiaza wyrocznie przeciwko
obcym narodom z wyroczniami pomyS§inosci dla Syjonu (Za 14, 1-8; So 1;
Iz 2, 12)”

Trudno méwié o jednolitym znaczeniu Dnia Panskiego u prorokéw.
W pézniejszym profetyzmie 6w Dzienn wiazano z nieoczekiwana straszna
interwencja Boza. Jego blisko$¢ jako pierwszy podkres§la Sofoniasz (1, 7
14), ktérego mozna uwazaé za jednego z najbardziej typowych prorokéw
zapowiadajacych blisko§¢ dnia sadu nad $wiatem. Inny zwiastun Dnia
Panskiego — prorok Joel — kleski towarzyszace interwencji Bozej (plaga
szarainczy) wiaze wyraznie z idea walki, jaka Bég prowadzi przez dobrze
zorganizowane potezne zastepy (J1 1-2).

Prorocy nie sa twércami tej formutly. Istniala ona jeszcze przed nimi:
byla to bliska Izraelitom idea z epoki krélewskiej, wedhug ktérej historia
ich narodu i narodéw sasiadujacych oraz bedacych w kontakcie z nimi,
obracala si¢ wokét centralnego punktu, jakim byt Dzienn nalezacy do
Pana’® Prorocy surowo ganili uzycie formuty ,,Dziel Pariski” w niewlas-
ciwym sensie. Prébowali zastapi¢ popularna interpretacje¢, ktéra bytaby
zgodna z Bozymi planami.

Przez cala Bibli¢ przewija si¢ myS$l, ze historia w swej integralnosci
nalezy do Jahwe. Kazdy dzien, ktéry si¢ zaczyna, kazdy powrét Swiatla
rozpraszajacego mroki ciemnoS$ci, jest jakby nowym wydarzeniem tego
pierwotnego dnia Pana, ktéry stworzyl §wiat z chaosu (Ps 31, 16). Jak na
poczatku stowo Jahwe Stworzyciela powotato do istnienia i postawilo na

Darkness and Drought as well as Light and Vegetation, [w:] De fructu oris sui. Essays in
Honour of A. van Selins. Ed. by 1. H. Eybers, F. C. Fensham, C. L Labuschange, W C. van
Wijk and A. H. von Zyl, Leiden 1971, s. 1-5.

G.W Ahlstrom Joel and the Temple Cult of Jerusalem, VTS 21(1971),
s. 62-97.

*MartinAchard Amos, s. 70.
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firmamencie niebieskim stonce, ksiezyc i gwiazdy (Rdz 1), tak przy koficu
czasOw od glosu Boga zachwieje si¢ ten caly porzadek natury 1 ulegnie
zniszczeniu. Bedzie to prawdziwy koniec §wiata i koniec wszelkich poteg
wrogich Bogu.

3. Dzienn Pariski w Ksiedze Joela

Prorok Joel przedstawiajac Dzien Panski wychodzi od konkretnego faktu,
jakim jest straszna inwazja szaranczy, zgubna dla zbioréw rolnych (J1 1,
2-13). W wyobrazeniach prorockich Joela najazd szaranczy przeksztalca sig
w wojsko walczace 1 uporzadkowane, ktére najezdza i zdobywa miasto
(J1 2, 1-11). Do tej katastrofy dotacza si¢ jeszcze inna, nie mniejsza niz
poprzednia — jest nia susza (J1 1, 14-20). Wedlug proroka plaga szaranczy
1 susza sa bardzo lekka kara. Obydwie klgski wskazuja na przysztos$é
jeszcze gorsza, poniewaz ,bliski jest dzien Parnski” Jest to pierwszy stopiefi
konstrukcji poetyckiej, w ktérej Joel sprowadza cale wydarzenie do kate-
gorii religijnej ,,dnia Parnskiego” Sa to momenty historii, w ktérych Bég
interweniuje jako wladca, uzywajac swoich instrumentéw nacisku pod po-
stacia fenomendéw atmosferycznych czy tez zastgpéw ludzkich. Narze¢dziem
Boga sa kleski, ktére w stosunku do Izraela spetniaja role ostrzegawcza.
Dzien Panski bowiem bedzie dorazina kara dla Izraela, a ostateczna dla
narodéw. Joel, wychodzac od konkretnych klgsk, przewiduje jeszcze wigksze
zniszczenia.

Stajac przed wspoéiczesnymi mu ludzmi jako cztowiek glebokiej wiary 1
silnej nadziei nie ogranicza si¢ tylko do stwierdzania faktéw, ale porusza
sumienia, zmusza do wykonania skoku z terazniejszoS§ci w przyszios¢, od
obaw o jedzenie i1 picie do wspétpracy w wielkim Bozym planie (J1 4,
9-10). Prorok poruszony przez kleske, ktéra dosigga uprawy, nawotuje swdj
lud do aktu pokutnego, pod koniec ktérego intonuje prosbe do Boga. Ze
strony Boga nie wychodzi zadna wyrocznia i dlatego prorok dorabia ja w
formie poetyckiej, na ktéra Bég odpowiada nawotujac do pokuty 1 nawré-
cenia. Lud gromadzi si¢ ponownie, tym razem wyraznie na akt pokutny, a
Bég odpowiada wyrocznia przebaczenia i obietnicy (J1 2, 19-27), oznajmia
uwolnienie od plagi, koniec suszy i powrét btogostawienstwa na ziemig.

Katastrofa narodowa staje si¢ punktem zwrotnym w procesie nawrdcenia,
przejawiajacym si¢ w postaci postu i pokuty w celu wyproszenia wspéi-
czucia u Boga (JI 2, 12-17). Pojawiaja si¢ tutaj niektére typowe przejawy
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religijno$ci Izraela: akty kultu, proklamacja prorocka, odpowiedni udzial
kaptanéw i ludu w ich pelnionych funkcjach.

Przepowiadanie Joela dzialajacego na przetomie V/IV wieku przed Chr.
miato miejsce w kontekscie nastepujacych wydarzen historycznych: upadek
Jerozolimy, podzial monarchii i wygnanie, ktére nalezaty juz do przesztosci.
Proroctwa, poczawszy od Ezechiela i Deuteroizajasza, nabraty tonu bardzie;j
optymistycznego i pocieszajacego, oczekiwano koricowej, wspanialej zmiany,
pojawienia si¢ wspanialego §wiata oznajmionego przez Ezechiela, Aggeusza
1 Zachariasza.

Jahwe nazywany byt wielokrotnie Bogiem Izraela, Izrael za$ Jego ludem,
a Palestyna Jego krajem. Joel ukazal obraz eschatologii Starego Testamentu
z centralnym motywem Dnia Jahwe?® Z katastrofy korficowej ocaleja tylko
ci, ktérzy wzywaja imienia Jahwe. Jerozolima, wolna od wplywéw pogan-
skich, bedzie wiecznym mieszkaniem Jahwe. Prorok podkresla znaczenie
modlitwy przebtagalnej, ktérej skuteczno$§¢ zalezy od skruchy 1 ufnosci.

II. WYLANIE DUCHA

Wedlug Joela zapoczatkowaniem dzieta zbawienia bylo wylanie Ducha
Panskiego: ,I wylej¢ potem Ducha mego na wszelkie cialo, a synowie wasi
1 corki wasze prorokowal beda, starcy wasi beda $nili, a mlodziency wasi
beda mieli widzenia. Nawet na niewolnikéw i niewolnice wyleje¢ Ducha
mego w owych dniach” (JI 3, 1-2)® Wszystko to bedzie sie dzialo na
Syjonie i w Jerozolimie (JI 3, 5), a wigc dokladnie tam i wtedy, gdzie
dokona si¢ sad nad grzesznikami.

L. Stachowiak, Historia i eschatologia u prorokow, RTK 18(1971), z. 1,
s. 85-95, T Brzegowy, Eschatologia proroka Jocla, RBL 46(1993), nr 3-4,
s. 117-128; R. A. Si m ki ns, God, History, and the Natural World in the Book of Joel.
CBQ 55(1993), nr 3, s. 435-452.

39 Jest tu mowa o rzeczywisto$ci Dnia Panskiego. Ta rzeczywistosS¢ dzieje si¢ w ramach
kosmicznej teofanii Dnia Panskiego, wsrod znakéw na niebie 1 na ziemi, takich jak krew,
ogien, stupy dymne, zaé¢micnie storica i ksigzyca (J1 3, 3-4).
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W tych czasach Duch Bozy zostanie ,wylany na wszelkie ciato™?!

W historii Izraela Bég udzielat swego Ducha osobom powotanym do
specjalnych zadari wsréd ludu Bozego®® Sedziowie dzigki posiadaniu
Ducha uwalniali Izraela od potgznych nieprzyjaciét (Sdz 3, 10; 11, 29; 14,
6. 19; 15, 14). Jak pisze J. Guillet: ,,Ci proSct synowie chlopscy, jak
Samson, Gedeon i Saul, zostali nagle 1 calkowicie przemienieni; otrzymali
nie tylko zdolnoSci czynienia rzeczy wymagajacych niezwyktej odwagi i
sity, lecz otrzymali takze nowe osobowoS§ci, dzigki ktérym byli w stanie
odegra¢ pewna role¢ 1 speini¢ okre§lona misjge, mianowicie dokonaé
wyzwolenia narodu. Przez ich rgce i przez ich ducha Duch Boga nie tylko
przedluza epopeje wyjScia z Egiptu i pobytu na pustyni, lecz takze
zapewnia jednoS$¢ 1 zbawienie Izraelowi, znajdujac si¢ w ten sposéb u
samych Zrédet $wietego ludu. Dzialanie Ducha ma charakter jeszcze
wewnetrzny, chociaz jest okre§lone za pomoca obrazéw, ktére wyrazaja ideg
nagtego 1 ntezwyklego wziecia w posiadanie: Duch ,,przyszedl” na Otoniela
lub Jeftego (Sdz 3, 10; 11, 29), ,,spadl” jak drapieznik na swoja zdobycz
(Sdz 14, 6; 1Sm 11, 6), ,przyodzial” si¢ niczym w pancerz (Sdz 6,
34)733  Spadkobiercami Sedziéw byli krélowie spelniajacy funkcje o
charakterze stalym. Poprzez rytual namaszczenia krélowie Izraela
otrzymywali Ducha, ktéry przemienial ich w innych ludzi, zdolnych do
przewodzenia narodowi wybranemu (1 Sm 10, 5-6). W szczegdlnosci Boég
udzielal swego Ducha tym, ktérych powolywal do misji prorockie;j.
W proroctwie Joela skutkiem i oznaka wylania Ducha Bozego bedzie
prorokowanie oraz otrzymywanie specjalnych objawien poprzez sny 1 wizje.
Sa to najczestsze sposoby, jakimi Bég w Starym Testamencie postlugiwat
si¢ przekazujac prorokom swe oredzie. Joel chcial powiedzieé, ze przez dar
Ducha wszyscy ludzie beda mogli bezposrednio komunikowac si¢ z Bogiem.
Stowa, ktére beda gtosié, nie zrodzity si¢ w nich, ale beda stowami samego

3 Czasownik ,,wylewaé” zostat poza tym tekstem uzyty w odniesieniu do daru Ducha
tylko w Ez 39, 29 i Za 12, 10, co wskazuje, ze Joela nalezy rozumieé¢ w Swietle tamiych
wypowiedzi. Stary Testament cze$ciej méwi, ze Bég posyta swego Ducha (Ps 104, 30) lub
daje Ducha komu$ (2 Krl 19, 7; 1z 37, 7), albo ze Duch spocznie na Bozym wybrarcu
(I 11, 2).

28 Pisarek, Duch Boiy w Pismie Swigtym, [w:] Vademecum biblijne, Krakow
1991, s. 59-70; }. S zlaga, Duch Swigty w dziejach, [w:] Katechizm Kosciota
Katolickiego. Wprowadzenie, red. M. Rusecki, E. Pudetko, Lublin 1995, s. 91-94.

W ). Guillet, Duch, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum.
pol. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 227
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Boga. Tak oto zarysowuje si¢ zwiazek, widoczny juz u Eliasza (2 Krl 19,
12 n.), pomiedzy stowem Boga a Jego Duchem. Duch nie stwarza nowe]j
osobowos$ci po to, aby przeprowadzala Jego akcje, ale przekazuje sens 1
tajemnice wlasnej dziatalnosci. Duch nie jest tylko zrozumieniem 1 moca,
ale takze poznaniem Boga i Jego drég (Iz 11, 3). Otwierajac prorokéw na
stowo Boze i ukazujac im chwale Boza (Ez 3, 12; 8, 3) Duch sprawia, ze
staja sie¢ gotowi (Ez 2, 1; 3, 24), by méwi¢ do ludu (Ez 11, 5) 1
zapowiadaé sad, ktéry nadejdzie. W ten sposéb Duch czyni z prorokéw
$wiadkéw i sam daje $wiadectwo Bogu. Od czaséw wygnania te dwie
rzeczywisto$ci — prorok i1 Duch Panski — sa najSci$lej ze soba powiazane
(Za 7, 12; Ne 9, 30; 2Krn 15, 1; 20, 14). Typ wszystkich prorokéw,
Mojzesz, byl napetniony Duchem Jahwe i tego Ducha udzielil w rytuale
wlozenia rak na siedemdziesigciu starszych. W tym kontekScie Mojzesz
wypowiedzial znamienne zyczenie — proroctwo: ,,Oby tak caly lud Jahwe
prorokowal, oby mu Jahwe dat swego Ducha!” (Lb 11, 29). Wedlug Joela
to proroctwo zacznie si¢ realizowaé¢ na poczatku czaséw ostatecznych.
Oprécz wizji przyszto$ci, ktéra 6w Duch sprowadzi na tych, ktérych
obejmie (Lb 12, 6; Ez 39, 29), udzieli on jeszcze jednego charyzmatu,
mianowicie wewnetrznej odnowy ludzkich serc (Jr 24, 7; 31, 33; Ez 11, 19;
36, 26 n.; Za 12, 10).

Wylania Ducha Bozego doS§wiadcza wszyscy cztonkowie narodu wybra-
nego bez réznicy klas i pici** Joel wylicza pewne kategorie oséb, jak
synowie 1 cérki, starcy i mlodzieficy, niewolnicy i niewolnice, co ma
uwypuklié powszechny zakres obdarowania Duchem®’ Prorok glosi, ze
w eschatologicznej spolecznosci Izraela znikna wszelkie réznice kondycji
spotecznej, ptci 1 wieku w dostgpie do dar6w Bozych. Dar Ducha Bozego
jest zasada wszystkich rzeczy (Rdz 1, 2) i Zrédlem zycia istot zyjacych
(Ps 104, 28-29). Duch pochodzacy od Boga stwarza i ozywia stworzenie
(Rdz 1, 2; Jb 33, 4; Ps 103 [104], 30), obdarza ludzi nadzwyczajna moca
w porzadku przyrodzonym i nadprzyrodzonym (Rdz 41, 38; Wj 31, 3; Lb

34 Wyrazenie ,wszelkie cialo” moze okreslaé¢ ,wszelka istote zywa” (Rdz 6, 13;
9, 15 n.) lub ,,wszystkich ludzi” (Rdz 9, 17).

% Godne uwagi jest wyliczenie przez Joela pewnych kategorii ludzi, jak dzieci, kobiety
i niewolnicy. Choé wszyscy ci ludzie mieli jakie§ gwarancje prawne w spotecznosci
izraelskiej, jak prawo niewolnikéw do odpoczynku sobotniego (Pwt 12, 10) czy prawo tychze
niewolnikéw do udziatu w kulcie (Pwt 12, 12. 18), to jednak pod wieloma wzgledami byty
to kategorie spoteczne upos$ledzone (np. dyskryminacja cérek w prawie dziedziczenia, Lb 27,
1-11).
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24, 3; Sdz 3, 10; 11, 29; 1Sm 19, 20. 23; Iz 11, 2). Duch Bozy utwierdza
1 uzdalnia do zycia godnego Boga (Ez 11, 19). Wylanie Ducha na catly
naréd jest podobne do deszczu, ktéry odmieni zycie na ziemi (Iz 32, 15;
44, 3; Ez 36, 25; J1 3, 1 n.) i jak tchnienie zycia ozywi wysuszone koSci
(Ez 37). Wylanie Ducha jest jakby nowym stworzeniem, pojawieniem sig
na odnowionej ziemi prawa i sprawiedliwosci (Iz 32, 16)%; ukazaniem sig
w odmienionych sercach wrazliwos$ci chlonnej na stowo Boze, zywiotowej
wiernoSci wzgledem Jego stowa (Iz 59, 21; Ps 143, 10) i Jego przymierza
(Ez 36, 27), sensu modlitwy blagalnej (Za 12, 10) i uwielbienia (Ps 51,
17). Odrodzony przez Ducha Izrael uzna swego Boga, a B6g odnajdzie w
nim znowu swdj lud: ,.I juz nie bede na przyszio$¢ ukrywatl oblicza mojego
przed nimi, kiedy Ducha mojego wyleje na Izraelitéw” (Ez 39, 29). Ten
Duch jest zasada dziatania ludzi, podstawa nowej swiadomosci, fundamen-
tem nowej egzystencji w bezpoSredniej bliskoSci Boga. W bezposredniosci
bycia z Bogiem zrealizuje si¢ idea, ktéra przyS§wiecala juz pierwszemu
Przymierzu: ,,Bedziecie mi krélestwem kaptanéw i1 ludem Swigtym” (Wj 19,
6). Ta nowa wigZ z Bogiem najwidoczniej okaze sig¢ w potgznym i sku-
tecznym ,,wzywaniu Imienia Pariskiego”, ktére przyniesie zbawienie wszyst-
kim uprzednio wezwanym przez Boga (J1 3, 5).

Wsréd ludu obdarowanego 1 przemienionego przez Ducha, Bég zamieszka
na Syjonie jako jedyny i niekwestionowany Krél. Z Doliny Wyroku Joel
przenosi wzrok na Gére Swiatyni, w ktérej Jahwe zamieszka chwalebnie juz
na zawsze. Jego obecno$¢ uswigci wzgdrze sanktuarium i cala Jerozolime:
,Ja jestem Jahwe, wasz Bég, co mieszkam na Syjonie, gérze mej Swigtej;
a tak Jeruzalem bedzie Swigte” (J1 4, 17). Po starciu wszelkich nieprzyjaciét
1 zniszczeniu obecnego §wiata Bég stworzy §wiat nowy: ,I stanie si¢ owego
dnia, ze géry moszczem ociekaé beda, a pagérki mlekiem optywac 1 wszyst-
kie strumienie judzkie napelnia si¢ woda. Z Domu Pariskiego btogostawien-
stwo Boze rozleje si¢ po calym kraju, zamieniajac go w szcze¢Sliwy ogréd
na wzor Edenu” Symbolem tego btogostawienstwa bgedzie cudowne zZrédto,
ktére wytryénie u progu Swiatyni (Ez 47, 1-12; Za 14, 8) i nawodni kraj
az po tereny poludniowo-wschodniej Palestyny. Podobnie jak u Ezechiela
(36, 25), w wizji Joela dar Ducha idzie w parze z zyciodajna woda. Obraz
cudownie nawodnionej 1 uzyZnionej ziemi ma wyraZnie eschatologiczny
charakter. Wtedy tez spelnia si¢ wszystkie obietnice i sny o ,ziemi

% H. Ordon, Eschatologiczne wylanie Ducha w Iz 32, 15-20, RTK 38-39(1991-
1992), z. 1, s. 27-34,
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oplywajacej mlekiem i miodem” (Wj 3, 8. 17). To zamieszkanie Jahwe jako
kréla posrodku odnowionego przez dar Ducha ludu Bozego stanowi finat
Ksiegi Joela 1 zarazem final catej historii zbawienia.

Spetnieniem proroctwa Joela o réwnoSci wobec Boga wszystkich czton-
kéw ludu Bozego jest spotecznos§é chrzescijariska, w ktérej ,nie ma juz
Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani wolnego, nie ma juz mez-
czyzny ani kobiety” (Ga 3, 28). ZapowiedZ Joela o ,,wylaniu ducha Boze-
go” wypetnita si¢ doktadnie w epoce rodzacego sie Kosciota? Wraz z
otrzymaniem ducha Bozego zrealizuje si¢ na §wiecie nowy sposob poznania
Boga i mozliwo$¢ nowej relacji z Nim. Mingty lata pozbawione nadziei na
wypelnienie si¢ obietnic, uzyskania przez naréd wolnoSci, ukarania
nieprzyjaciét t wylania Ducha przepowiedzianego przez Jermiasza czy
Ezechiela.

W Ksiedze Joela obietnice wylania Ducha umieszczone sa w kontek$cie
Dnia Paiiskiego®® Dziei Panski jest wydarzeniem majacym nastapié w
przysztodci, ktére zrealizuje si¢ w teofanii Jahwe 1 w zniszczeniu
nieprzyjaciét. Dzien Pariski mozna okre$lié mianem S$wigtej wojny lub
kosmiczne] katastrofy. Nieprzyjaciélmi Jahwe moga by¢ nieprzyjazne
Izraclowi narody lub sam Izrael, jesli postgpowalby niezgodnie z wola
Jahwe. Jest zapowiedzia nieszczgs¢ historycznych 1 ziemskich oraz konca
historii realizowanej do tej pory w Izraelu. Oznacza to przyjsScie Jahwe na
sad w celu oczyszczenia narodu z dewiacji i wypaczen, ktére utrudniaty
wypetnienie jego obietnic. Interwencja Boza doprowadzi do zakonczenia
istniejacego dotad porzadku. Ewangelisci (Mt 24, 6. 29; Mk 13, 7 24)
1 autor Apokalipsy (6, 12-13) straszliwe znaki kosmiczne odnosza do sadu
ostatecznego, podczas ktérego cata ludzkos$é, poszczegdlne narody i jed-
nostki odpowiedza za swoje czyny. Kary zsylane na narody i jednostki na
ptaszczyZnie rzeczywistoSci historycznej sa takze jakby czastka sadu
ostatecznego 1 dlatego u proroka Joela te dwie plaszczyzny — ostateczna
1 historyczna - zlewaja si¢ w jeden obraz.

TA.Jankowski, Od Ducha Jahwe do Ducha Parakleta, RBL 30(1997). nr 1,
s. 54-60.
¥ Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka. s. 329.
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L’EFFUSIONE DELLO SPIRITO NEL GIORNO DEL SIGNORE
L’INIZIO DELLA SALVEZZA

Sommario
Nel libro di Gioele I’effusione dello Spirito di Dio é messo in relazione al Giorno del
Signore. Quel Giorno ¢ un avvenimento che succedera nel tuturo e che si realizzera nella

teofania di Dio e nella distruzione dei nemici.

Riassunto da Gabriel Witaszek CSSR



