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WSPOLCZESNE MODELE TEOLOGII

Teologia stanowi przedziwna dialektyke miedzy teoria a praktyka, migdzy
wizja a droga zycia, migdzy zbawcza realnoscia a jej moralnym impera-
tywem, migdzy suwerenna prawda a suwerenna droga. Dialektyka ta stresz-
cza si¢ w gtéwnej dziedzinie teologii, jaka jest soteriologia. Stanowi ona
podwéjne uwarunkowanie migdzy ,,widzeniem”, ,ogladaniem” (Sehen)
1 wprawianiem w czyn (Tun). Soteriologia bowiem z jednej strony kaze
»widzieé¢”, ,dostrzec” ostateczna prawde, a z drugiej wyraza dazenie
poprzez t¢ prawde do osiagnigcia celu ostatecznego. Tym samym okreSlaja
si¢ tutaj gléwne elementy teologii, ktére mozna wyrazié¢ czasownikowo:
.widzie¢” ,czynié” i ,,méwié”

Innymi stowy, teologia jest méwieniem, ktére charakteryzuje sig¢ przy-
Jjeciem prawdy, podanej jako cel, 1 walka, zeby do tej prawdy dotrzec.
Kazde inne mdwienie w teologii jest czysto spekulatywne 1 nie ma zna-
czenia soteriologicznego. Chrzescijanska teologia jest zatem religijnym
dyskursem, rozprawianiem (logos) o Bogu (Theos), ktéry jest jednoczesnie
ostateczna Prawda i1 ostatecznym Celem. Ze wzgledu na t¢ ,,Prawdg jako
Cel” stanowi teologia systematyczny dyskurs i zdyscyplinowana mowg.
Dyskurs ten (logos) znajduje si¢ juz wewnatrz rzeczywistoSci Prawdy
zwréconej ku Celowi (Theos). Jest to zatem gléwny aksjomat, na ktérym
opiera si¢ teologia (prawda zbawcza, prawda majaca za cel zbawienie).

,Prawda jako Cel” jest identyczna w sobie z niewypowiedzialnym
Bogiem, ktéry wypowiada si¢ jedynie przez ,,moweg”, ,stowo” (Logos).
a Méwca jest Pneuma, sam Duch! Duch Bozy jest tu podmiotem, a nie

'J.¢ Meagher Andthe Word Became Spirit. .Continuum™ 3:1991 No. 1 s. 4-29.
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przedmiotem dyskursu. Kazdy dyskurs o niewypowiedzialnym Bogu jest
stowem objawienia, ktére uzewnegtrznia si¢ w niewypowiedzialnym Moéwcy
Ale oprécz tego mowa ta stanowi takze medium, przez ktére mamy dostep
do Boga jako Zrédta zbawienia. Inaczej méwiac, stowo objawione jest takze
posrednikiem zbawienia oraz droga do komunii z Absolutem. Stad wszelka
teologia obraca si¢ wokét triady: Stowo — Posrednictwo (medium) — Droga.
Triada ta byla dostgpna dla wszystkich 1 w kazdym czasie. Przybierala
rézne imiona i odmienne formy dyskursu® Jest ona zbyt gileboka, aby daé
si¢ doglebnie wyrazi¢ przez jeden tylko ze sposob6éw wyrazania, gdzie Bog
mowi przez cztowieka i1 przez Chrystusa. Obydwa te sposoby wyrazania
dokonuja si¢ przez tchnienie jednocze$nie niewypowiedzialnego Mowcy,
ktéory méwi w Bogu, w ludziach i w §wiecie pozaosobowym.

I. MODELE TEOLOGII

Teologia, okre§lona przez dialektyke: Stowo — PosSrednictwo — Droga,
staje si¢ w koncu chrystologia. Jezus Chrystus jest wcieleniem historyczne)
manifestacji tejze dialektyki. Zbawienie dokonuje si¢ przez uniwersalizm
catej triady, a nie przez same tylko jej nazwy. Jezus jest nie tylko Stowem
wyjasniajacym (Logos), lecz takze Stowem stwérczym (Dabar) 1 Stowem
wskazujacym droge (Hodos)® Tchnieniem, przez ktére Stowo to zostaje
wypowiedziane, jest Duch Madros$ci, Duch Mitosci 1 Duch Misterium
Milczenia — Mistyki. Dlatego teologia ,,grzeszylaby” przeciw Duchowi,
gdyby swo6j dyskurs rozdzielata na trzy teologiczne dzialy czy modele:
,Logos”, ,Dabar” 1 ,,Hodos”

1. MODEL , LOGOS™

Model ,.Logos” opiera si¢ na fenomenach ,,Dabar” — ,Logos”, ale dzi$§
z pewna jednostronniczo$cia. Ten model teologii reprezentowany jest
przede wszystkim w teologii filozoficznej lub scholastycznej. Zrodzit si¢ on
z odrzucenia Janowej syntezy Logosu z fenomenem ,.Dabar” i przeakcen-

Por. T D o | a. Problem komplementarnosci wspotczesnvch modeli soteriologicznych.
Opole 1994,
SA. Pieris. Universalitdt und Inkulturation in unterschiedlichen theologischen
Denkmodellen. ,,Concilium”™ 30:1994 Nr. 6 s. 527.
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towania pojecia logosu jako rozumu 1 racjonalnosci. Model o takim po-
dejsciu od strony logosu spowodowal wysunigcie si¢ w teologii na pierwszy
plan zrozumialo$ci lub rozumnosci. W tej perspektywie Jezus jest przede
wszystkim ,,wyja$nieniem” Boga i Jego stworzenia. Zbawienie natomiast
byloby .,poznaniem” Boga, a teologia eksplikacja objawienia. Obowiazuje
przy tym zasada: ,wierzg, zeby zrozumieé” (,credo ut intelligam”).
Czlowiek mialby si¢ zadowoli¢ tym, ze umyslem ogarnie Boga tylko za
pomoca objawienia. W tym wypadku wiara jest jedynie darem poznania,
ktéry umozliwia rozumowi dotarcie do prawdy. Ostatecznie zbawienie
polega na uszcze$liwiajacym widzeniu Boga, ktére to widzenie staje si¢
nowa ptaszczyzna poznania dla ludzkiego rozumu. Ta wizja tajemnicy Boga
jest ostatecznym celem chrze$cijanina. Odskocznig¢ do tego celu stanowi
jednak ,,czyn” ktéry uwidacznia sig w etyce i praktykach ascetycznych
cztowieka wierzacego. Stad zbawienie moze by¢ antycypowane juz tu, na
ziemi, przez wiedze wynikajaca z kontemplacji. Podobnie i postuszenstwo
podyktowane jest rozumieniem stowa, a nie dzialaniem odpowiadajacym
stowu. Zeby byé zatem postusznym woli Bozej, trzeba ja przedtem roz-
poznaé. W ten sposéb wola oddaje prymat rozumieniu (,,voluntas sequitur
intellectum”).

Teologia opanowana priorytetem ,logosu” napotyka trzy podstawowe
trudnoSct:

1° Model ten redukuje chrzescijanstwo do samego dogmatu. Rozstrzy-
gajacym dla tego modelu teologii w formulowaniu prawdy jest problem
poprawnosci lub niepoprawno$ci, ktéry jest zasadniczo odpowiednio
okre§lany jako ,dogmat” lub ,herezja” Dialektyka dogmatu i herezji
wyznacza bieguny uprawiania teologii, a tym samym plaszczyne zachowania
wiary. Autorytet zyskuje si¢ bardziej z ,,posiadania prawdy” niz z ,bycia
ogarnietym prawda” Tym samym réwniez 1 koScielna wiladza rzadzenia
powiazana jest z przywilejem rozpoznania prawdy. Nieomylny autorytet
gwarantuje mozliwo§¢ tego poznania prawdy dla wszystkich. Wprawdzie
Stowo Boze jest teoretycznie nad autorytetem nauczycielskim Kosciota (Dei
Verbum 9), ale praktycznie Stowo Boze jest wyjasniane przez nieomylny
autorytet jako Stowo prawdy. Stad istnieje Urzad Nauczycielski, ktéry ma
pelnomocnictwo do interpretacji stowa i zada aprobaty dla tego stowa, ktére
jest podawane przez ten Urzad do wierzenia.

2° Model ten przeakcentowuje rolg samego stowa ludzkiego. Posredni-
ctwo Stowa powierzone jest osobom wys$wigconym, kaptanom. W ich sto-
wach i przez ich dziatanie Stowo staje si¢ $rodkiem dla istotowe) prze-
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miany, dla transsubstancjacji. Sakramenty sa wdwczas bardziej ,,mowa”
(ludzka), ktéra jest wypowiedziana przez szafarza, niz ,mowa” (Boza),
wyrazona przez niewypowiedzialnego Mdéwce, Boga. Przemiana postaci
dokonuje si¢ wigc przez wypowiedzenie stéw (formy) przez szafarza sakra-
mentu. Inny akcent na przeistoczenie kladzie grecka teologia prawostawna.
Stusznie uymuje ona przeistoczenie jako epikleze, a wiec jako manifestacje
przemienionej materii przez Ducha Swigtego®

3° Przewaga stanowiska celebransa nad misterium Eucharystii. Organi-
zacja liturgii opiera si¢ na pryncypium peilni wladzy w Kosciele. Ofiara
Eucharystyczna skupia si¢ zbytnio na tym, kto jej przewodzi, 1 za bardzo
akcentuje sama ceremoni¢, co jest ze szkoda dla Stowa jako centrum cele-
bracji. Wtedy wydaje si¢, ze kaptan, a nie Stowo, rzadzi liturgia. W obliczu
takiego modelu teologii sprawowanie Eucharystii sprowadza si¢ do tego, ze
poznanie Stowa staje si¢ wazniejsze niz samo Stowo® Taki obrét sprawy
spowodowany jest tym, ze Stowo jest tu rozumiane jedynie jako ludzkie
logos, a nie jako dabar Theou.

2. MODEL ,DABAR”™

Reprezentantem modelu teologii ujetej pod pojeciem ,dabar” jest dzis
przede wszystkim teologia wyzwolenia. Model ten zmierza caltkowicie
w innym kierunku niz model oparty na priorytecie ,logosu” PoSrednictwo
Stowa jest tutaj rozumiane nie tylko jako ,mowa”, ktéra przekazuje
autorytatywna wiedzg, lecz takze jako ,mowa”, ktéra stwarza i1 przemienia
Swiat. Zadaniem tego rodzaju teologii jest zatem nie tyle filozoficzna
interpretacja Swiata, co przede wszystkim jego przemiana. Stad ,,méwienie”
nie oznacza tutaj racjonalnego wyjasniania, lecz dzialanie, dzianie sig¢.
Na ptaszczyinie dziataniowej spotykaja si¢ historia z objawieniem. Tu,
w historii, roziega si¢ stowo o zbawieniu. Rozlega si¢ ono nie tylko
w historit Izraela i w historii Jezusa, lecz takze w dalej kroczacej historii
Swiata. W ten sposéb historia staje si¢ arena dziania si¢ zbawienia: ,.Extra
historiam nulla salus”

W historti ma tez miejsce ,,postuszeristwo” Stowu, ktére dokonuje sig
przez uczestniczenie w Epiklezie, w dziataniu Ducha Swietego. ,Oblicze”

YPorr W Hryniecwicz OMI Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej. T 2.
Nasza Pascha z Chrystusem. Lublin 1987 s. 223-226, 453.
“Por. A.Schmemann. The World as Sacrament. London 1965 s. 52.
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tego Ducha dostrzega si¢ tu 1 teraz w zmieniajacym sig¢ Swiecie. Ale stu-
chanie stowa nie polega przede wszystkim na tym, zeby je zrozumied, lecz
zeby za nim i§¢, nas§ladowac je, spetni¢. Dopiero stowo, ktére sie przyjeto,
staje si¢ wystuchane. Stad plynie tez i rozumienie tego stowa. Pojawia si¢
przy tym wazny moment, ktory umknal modelowi ,Logos” a mianowicie
poddanie si¢ ,.czynowi1” prawdy, ktéry wiedzie do poznania drogi do tej
prawdy® Jest to ukierunkowanie na dalsze dziatanie, rozpoczete ,.czynem”
przyjecia Stowa. Oznacza to z kolei oddanie si¢ w dziatanie samego Stowa
1 trzymanie si¢ go. Wtedy nad Stowem nie stoi zaden autorytet. Ono jest
najwyzszym Autorytetem. Przykladem moze byé prorok, ktéry — bedac
w stuzbie Stowa — jest jednocze$nie tym, ktéry ma autorytet, aby to Stowo
przepowiada¢. Stowo ma moc nad prorokiem, a nie on nad Stowem. Keryg-
ma ma zatem pierwszenstwo wobec kultu. Gwarancja za$§ przepowiadania
nie jest z gory zalozona nieomylno$é, lecz dzialanie Stowa, ktére zada
osobistego swiadectwa. Stad przepowiadane Stowo jest Stowem, ktére staje
si¢ za§wiadczone w podwdjny sposéb: nie tylko magisterialnie (Swiadectwo
urzedowe), lecz takze ,,martyrialnie” (§wiadectwo osobiste).

Waznos¢ Swiadectwa osobistego dostrzega teologia u wszystkich proro-
kéw — od Mojzesza az po Jezusa. Swiadkowie ci angazowali si¢ w historig
ich narodu 1 brali tym samym na siebie ryzyko wywotania niebezpiecznych
konfliktéw spotecznych, ktére prowadzily ich samych czesto nawet do
$mierci meczenskiej. Od Jezusa stal si¢ Jego krzyz symbolem tych kon-
fliktéw, a jednocze$nie dowodem meczenskiego autorytetu. Na krzyzu
tryumfuje bowiem Stowo jako Stowo objawione i1 jako Stowo ,,zbawione”
Ostatecznie krzyz potwierdzit prorocki autorytet Stowa.

Ten aktywny udziat via crucis w zmianie historii dostrzegta — ale tylko
jednostronnie rozwingta — teologia wyzwolenia, gloszona w réznych for-
mach. Droga wyznaczona krzyzem stala si¢ dla tych teologii Zrédiem
i szczytem ich chrze$cijaiskiego zycia. Jest to stanowisko przeciwne
w stosunku do Soboru Watykanskiego II, ktéry wysuwa liturgi¢ jako Zrédto
i szczyt historycznych zmagar cztowieka. Teologie wyzwolenia przetworzyty
mysterium paschale z plaszczyzny spoteczno-liturgicznej na plaszczyng
Lliturgii zycia”, naznaczonej konkretnym czynem. Podobnie tez sformu-
lowano modlitwe jako prywatny i wspdlnotowy kult liturgii zycia” Juz

® Por Cz.S. B artnik. Hermeneutyka personalistyczna. Lublin 1994 s. 257-261.
W Hryniewicz OML Hermeneutvka w dialogu. Szkice teologiczno-ekumenicine
T 2. Opole 1998 s. 17. 125 nn.
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takie przesunigcie akcentu ku czynowi, Zyciu 1 liturgii zycia uwidacznia
wielka réznice migdzy modelem teologii dajacej priorytet ,,logosowi”, czyh
myS$li poznajacej 1 wyjasniajacej, a modelem teologii ,,Dabar”, czyli mysh
nazywajacej 1 tworzacej.

3. MODEL ,HODOS"™

Teologie oparta na modelu ,drogi” cechuje dazenie do ,calosSci”
Posrednictwo Stowa jest tu rozumiane jako ,droga”, ,proces”, ,podréz”
Mozna je opisaé obrazowo jako wychodzenie na szczyt gorski albo jako
schodzenie w gtebie misterium czy tez jako wewnetrzna podréz w siebie
samego. PoSrednictwo to jest tez opisywane jako szereg krokéw. ktore
prowadza do osiagnigcia celu (scala perfectionum). Stad uczestnikéw tej
drogi mozna okres$li¢ wedlug miejsca, na ktérym si¢ znajduja: rozpoczy-
najacy, zaawansowani, doskonali (incipientes, proficientes, perfecti).
Natomiast zakres ich drogi mozna nazwaé droga oczyszczenia, o§wiecenia
1 zjednoczenia. Chodzi tu o do$wiadczenie Boga, ktére jest réwniez
trzystopniowe. ,,Moralnie dobre zycie” pierwszej fazy prowadzi do ,.zycia
duchowego” w dwu stadiach: ascetycznym — jako osobiste umartwienie
w dazeniu do osiagniecia celu i mistycznym, ktére ograniczajac ascez¢ do
minimum, w inny sposéb akcentuje osiggnigcie celu doskonaloSci. Obydwa
te akcenty, polozone na koniecznym minimum ,moralnie dobrego zycia”
1 na duchowosci jako wchodzeniu w wyzsze stadium, sa typowe dla teologii
o modelu , Hodos”, ktéra widzi cel drogi w doskonatosci’

Istnieje réwniez inna szkota duchowosci (Ignacy Loyola), ktéra ja
rozumie jako walk¢ o zaprowadzenie na ziemi krélestwa Bozego przez
prace apostolska, tzn. przez dazenie do duchowej przemiany Swiata wedlug
woli Bozej. Ten typ duchowos$ci, pochodzacy z XVI w., widzi cel drogi
duchowej w mistyce apostolatu. Tendencja ta blizsza jest zatem modelowi
»Hodos” niz modelowi ,,.Logos”®

Obydwa wymienione typy duchowosci czy tendencje réznia si¢ od siebie
diametralnie, cho¢ maja jedna szczegélna ceche wspélna, a mianowicie

"Pieris, jw.s. 528 n.

®*Por. J. M. L o zano. Theology and Spirituality of the Apostolic Life W: Mini-
sterial Spirituality and Religious Life. Chicago 1988 s. 35. J. M isiure k. Historia
i teologia polskiej duchowosci katolickiej. T. 1: X-XVII. Lublin 1994 s. 153-300.
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dazenie do celu. Wazny jest dla nich cel, jakim jest osiagnigcie doskonato-
Sci. Dlatego nie dziwi nas §w. Teresa z Avila, ktéra uwazala, ze — w jej
procesie coraz glgbszego zjednoczenia z Bogiem - ginal jej Jezus jako
Cztowiek. Proces ten wyjasnit blizej Tomasz Merton®, ktéry powiedzial, ze
Jezus nie jest celem, lecz jest tylko droga do celu. ,,By¢ jedno z Chry-
stusem” oznacza ,,by¢ catkowicie na drodze” i dlatego my$lenie o drodze
musi ustapi¢ bardziej miejsca myS$leniu o celu.

W gtéwnej czesci swoich Cwiczer duchownych (nr 189) bardzo mocno
podkresla Ignacy Loyola role Jezusa jako Drogi, ktéra trzeba kroczyé!'®
Ale w punkcie szczytowym medytacji zjednoczeniowych z Bogiem juz nie
wymienia Jezusa, prawdopodobnie dlatego, ze Chrystus jest Medium,
z ktérym trzeba si¢ coraz bardziej identyfikowa¢ w miar¢ osiagania do-
skonatosci. Stad wynika, ze czlowiek, ktéry odprawia rekolekcje, czyni to
przez Chrystusa, z Chrystusem 1 w Chrystusie. Teologia modelu ,,Hodos”
bierze zatem w obron¢ medialny charakter Chrystusa. Jest to bardziej
teologia mistyczna. Odréznia si¢ ona od kultycznego Urzedu Nauczyciel-
skiego, ktéry jest zakorzeniony w teologicznym modelu ,,.Logos”

II. TEOLOGIA UNIWERSALNA

W poczatkach czaséw nowozytnych panowaly w teologii dwa nurty:
»teologil pozytywnej”, opierajacej si¢ na duchowo$ci ojcéw Kosciota
(odpowiada to modelowi ,,Hodos”), 1 ,,teologii scholastycznej”, stanowiace;j
racjonalna 1 apologetyczna obrong wiary katolickiej przed heretykami
(odpowiednik modelu ,.Logos”). Po Trydencie pozostal w zakresie tacifiskim
jedynie drugi nurt teologii logosu. Jean Leclercq staral si¢ wydoby¢
z zapomnienia teologi¢ monastyczna. Podobnie méwil Ignacy Loyola, ze
trzeba nauczaé obydwu modeli teologii. Ale 1 sami jezuici weszli w koncu
w wielkie spekulacje teologiczne, co znalazto swdéj szczyt w XIX stuleciu.
Dopiero XX w. odkryl na nowo teologig¢ pozytywna. Gorze] ma si¢ rzecz
ze ,,wskrzeszeniem” teologii fenomenu ,,Dabar” Zrezygnowano z niej juz
w czasach inkulturacji chrzescijaiistwa w $wiat grecko-rzymski, a wigc
u samych poczatkéw. Obecnie panuje wielka tendencja do jej calkowitego

Y The Humanity of Christ in Monastic Prever. W: Monastic Journev. Ed. P Hart.
Kansas 1977 s. 87 n.; t e n z e. Modlitwa kontemplacvjna. Krakéw 1986.
' Por. Pisma wvbrane. Komentarze. T. 1-2. Krakéw 1968.
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ozywienia, ktéra podyktowana jest nie tylko stworzeniem przeciwwagi do
mocno zabarwionej intelektualnie fenomenu ,,Logos” U Zrédet tej tendencji
nalezy dopatrywac si¢ procesu pozytywnego. Chodzi tu giéwnie o wielkie
zainteresowanie teologii historia, a w szczegélnosci o stworzenie teologii
historii zbawienia, jak zrobil to m.in. O. Cullmann'', ktéra jest bez
watpienia teologia uniwersalna.

Stworzenie teologii uniwersalnej polega tez na tym, zeby ustrzec cala
obecna teologig, zasadzajaca si¢ na modelu ,,Logos”, a wykluczajaca model
.Dabar”, od niebezpieczenistwa neognostycyzmu. Trzeba wigc potaczyé
model ,,Dabar” z modelem ,Logos” i wbudowaé je w misteryjna calo$¢.
Wszystkie bowiem aspekty teologii: racjonalny, historyczny i mistyczny
daja wszelkiej teologii cechy uniwersalnego dyskursu o Bogu objawionym
i zbawiajacym w Jezusie Chrystusie. Jezus jest Stowem, ktére wyjasnia
rzeczywisto$¢ (model ,,Logos™), jest Posrednikiem, ktéry odmienia Swoim
odkupieniem histori¢ (model ,Dabar”), i jest Droga, ktéra prowadzi
do ostatecznej doskonatosci (model ,,Hodos™).

THE CONTEMPORARY MODELS OF THEOLOGY

Summary

As a dialectic between theory and practice, between salvation reality and its moral
imperative, theology is defined in its core by the following triad: Word-Mediation—-Way
Jesus Christ is a historical incarnation of that dialectic. Salvation, brought by the Word
Incarnate, is realized through the universal character of the whole of the triad, wherein Jesus
is not only the explanatory Word (Logos), but also the creative Word (Dabar) and the Word
showing the way (Hodos). Consequently, there are three aspects of universal theology:
rational, historical and mystic.

Translated by Jan Klos

M Por. K. G67d i Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna.
Lublin 1996.



