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AFRYKANSKIE WARTOSCI DUCHOWE I RELIGIINE

Sobér Watykanski II w kilku dokumentach, a zwlaszcza w deklaracji
Nostra aetate, wyrazil zdecydowanie pozytywny stosunek Ko$ciota do religii
niechrzeScijaniskich. Temat dialogu chrzescijaiistwa z religiami poza-
chrzescijanskimi zostal podjety i poglebiony w wielu dokumentach poso-
borowych KosSciota. Wéréd nich trzy sa posSwigcone dialogowi z tradycyj-
nymi religiami afrykanskimi, a mianowicie orgdzie Pawla VI Africae
terrarum z 29 X 1967 r., list kardynala F. Arinzego pt. Pastoralna troska
o tradvcyjnq religie afrykariskq z 25 111 1988 r. oraz adhortacja apostolska
Jana Pawta II Ecclesia in Africa z 14 IX 1995 r.! Dokumenty te wyrazaja
szacunek dla afrykanskich wartosci kulturowych i religijnych, ktére maja
znaczenie same w sobie jako zarodki Stowa (semina Verbi), a oprécz tego
stanowia opatrzno$ciowe przygotowanie do ewangelizacji. Ponadto pod-
kreSlaja one konieczno$¢ studiowania tradycyjnych religii afrykanskich
1 prowadzenia dialogu z ich wyznawcami celem wzajemnego ubogacenia,
uznania i przyswojenia pozytywnych warto$ci oraz lepszego przepowiadania
Afrykanom Ewangelii Jezusa Chrystusa 1 jej glebszego zakorzenienia
w Afryce.

Zdaniem teologéw dialog z duchowymi i religijnymi warto§ciami ludéw
Afryki moze przyczynié sie zaréwno do wzajemnego ubogacenia, jak i do

"Pawetl VL Africae terrarum. W: Breviarium missionum. Wybér dokumentéw
Kosciota dotyczgeych dzieta misyjnego. Cz. 2. Warszawa 1979 s. 72-99; F. Arinze.
Pastoral Antention to African Traditional Religion. W: Interreligious Dialogue. The Official
Teaching of the Catholic Church (1963-1995). Ed. F. Gioia. Boston 1997 s. 581-585; J a n
P awet IlI. Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa. ,L’Osservatore Romano™ 11:1995
nr 10 s. 4-40.
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utatwienia oraz poglebienia dziatalnosci misyjnej w Afryce? Teologiczna
ocena afrykanskich wartoS§ci duchowych 1 religijnych musi opiera¢ si¢ na
poglebionych studiach etnologicznych i religioznawczych nad kulturami
i religiami poszczegdlnych ludéw Afryki. Oprécz studiéow monograficznych
wskazane sa rdwniez opracowania tematyczne z uwzglednieniem tzw. ogra-
niczonej metody pordwnawczej, polegajacej na studiowaniu kulturowych
podobienstw 1 réznic ludéw, ktére zamieszkuja sasiednie obszary geo-
graficzne i sa potaczone wigzami historycznymi 1 jezykowymi. Tradycyjne
religie afrykanskie nalezy studiowaé¢ i1 poréwnywaé cato$ciowo jako sy-
stemy. Elementy kulturowe i religijne o charakterze symbolicznym maja
znaczenie w ramach catego systemu® Charakterystyczna cecha religii ludéw
afrykanskich jest brak wyraZznej granicy migdzy §wiatem naturalnym a nad-
naturalnym, tym $wiatem widzialnym 1 doczesnym a tamtym Swiatem
niewidzialnym 1 wiecznym, materia a duchem, sfera §wiecka (profanum)
a religijna (sacrum)*® Afrykanie ujmuja zycie calosciowo.

Przedmiotem artykutu jest przedstawienie tylko niektérych, wybranych
duchowych 1 religijnych wartoSci ludéw afrykanskich. Studium tych war-
toSci jest wskazane 1 konieczne, gdyz sa one podstawa dialogu z kulturami
i tradycyjnymi religiami Afryki oraz maja znaczenie w procesie inkulturacji
chrzescijafistwa w kontek$cie kulturowo-religijnym ludéw afrykarskich.

H. H au s er. MNairobi-Kenya: Evangelisation as Dialogue. An Interdisciplinary
Session at CUEA (14-17 March 1997). ,,Pro Dialogo” 1995 No. 88 5. 91; U.Onun w a
Gospel, Culture and the Study of (West Africa) Traditional Religions: An Evaluation of
Strategy in Mission. ,Indian Missiological Review” 10:1988 No. 3 s. 233,

YZob. E. E. Evans Pritchard. The Comparative Method in Social
Anthropology. London 1963 s. 20 n., 24; A. S h o r t e r. The Study of African Traditional
Religion. ,Bulletin Secretariatus pro non Christianis” (dalej: ,,Bulletin™) 24:1989 No. 70
s. 80 n.

*J. Goody. Religion and Ritual: The Definitional Problem. . British Journal of
Sociology” 12:1961 s. 151, 155; E. E. Evans Pritchard. [Introduction. W:
R. Hertz Death and the Right Hand. Glencoe, Ill. 1960 s. 12, 21:. G. Parri n-
d e r. African Traditional Religion. London 1968 5. 27. J. S. M b i t i. Afrvkaiiskic religie
i filozofia. Warszawa 1980 s. 16, 103;: M. Buc ho w s k i. Magia i rvtuat. Warszawa
1993 s. 93, 95.
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I. ISTOTA NAJWYZSZA

Jednym z gléwnych elementdéw tradycji afrykarskiej jest duchowa wizja
zycia, wedlug ktérej wszystkie byty natury widzialnej sa ztaczone z nie-
widzialnym §wiatem duchowym. Swiatopoglad ludéw afrykarnskich opiera
si¢ na jednoSci kosmosu, w ktérym - poprzez jego struktury i symbole —
dostrzegane 1 przezywane jest sacrum. W ciagloSci i jednoSci kosmosu
uczestnicza wszystkie istoty nadnaturalne (Istota Najwyzsza, béstwa, duchy,
przodkowie), ludzie 1 cata przyroda. Zgodnie z ontologia ludéw afry-
kanskich byty stworzone ujmowane sa dynamicznie jako sily, a kosmos jest
uhierarchizowana jedno$cia S$ciS§le powiazanych 1 wzajemnie na siebie
oddziatywajacych sil. Ponad wszystkimi sitami jest Istota Najwyzsza, ktéra
daje istnienie wszystkim bytom®

Pojecie Istoty Najwyzszej znane jest prawdopodobnie u wszystkich ludéw
Czarnej Afryki. Istota ta jest bytem realnym i duchowym oraz transcen-
dentnym 1 immanentnym, a wigc jednoczes$nie dalekim oraz bliskim i
aktywnym. Jako pierwsza i ostateczna przyczyna Bég jest stwérca wszech-
rzeczy, jest dawca zycia 1 tym, ktéry je podtrzymuje. Bog jest ostatecznym
zrédiem wiladzy, autorytetu oraz porzadku moralnego. Chociaz u wielu
ludéw afrykanskich Istocie Najwyzszej oddaje si¢ kult w formie indy-
widualnej modlitwy, zwlaszcza w czasie wielkiej potrzeby, niebezpie-
czeistwa 1 kryzysu, to jednak stosunkowo rzadko jej kult jest u nich
rozbudowany, regularny, wspélnotowy 1 pierwszoplanowy. Istocie Naj-
wyzszej rzadko sklada si¢ ofiary ze zwierzat. Tylko u niektérych ludéw
(Dogonowie, Aszanti, Kikuju, Szona) spotykamy sanktuaria 1 oltarze
poSwiecone Bogu oraz kaptanéw, oddajacych Mu cze§é. Istota Najwyzsza
nie jest tez przedstawiana w formie materialnej, np. w postaci posazkow,

figur, masek czy obrazéw®

E. G. Parrinder Religions of Illiterate People. Africa. W: Historia
religionum. Handbook for the History of Religions. Vol. 2. Religions of the Present. Ed.
C. J. Bleeker, G. Widengren. Leiden 1971 s. 557 n., 560; B. G an ti n. The Universal
Values of African Traditional Religions. ,,Omnis terra” 30:1996 No. 268 s. 200-202.

¢ Zob. m.in. EEW S mith The Whole Subject in Perspective: An Introductory
Survey. W: African Ildeas of God. A Symposium. Ed. W. Smith. 3rd ed. London 1966
s.2l n; L. Mulago. Le dieu des Bantu. ,Cahiers des religions africaines™ 2:1968
s. 23-64, zwi. 58-64; J. S. M b i ti. Concepts of God in Africa. London 1970; t e n z e.
Afrykariskie religie s. 48-102; M. J. M c V e i g h. God in Africa. Conceptions of God in
African Traditional Religion and Christianity. Cape Cod 1974; E. B. 1 d o w u. African
Traditional Religion: A Definition. Maryknoll, N.Y 1973 s. 140-165; J. Urb an.
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Zgodnie z wierzeniami ludu Konkomba z pétnocnej Ghany Uwumbor jest
Istota Najwyzsza, stworzycielem ziemi, nieba, duchéw, ludzi i wszystkich
rzeczy. Uwumbor jest wladca (etymologicznie imi¢ Uwumbor pochodzi od
stowa ubor — wtadca), zrédtem i dawca zycia oraz prawodawca moralnym.
Konkombom znane sa réwniez wyobrazenia dotyczace pary kosmicznej:
niebo—ziemia. Uwumbor jest synem béstwa ziemi Kiting i nieba atmo-
sferycznego Kitalangban, ktéry uzyznia ziemi¢ za pomoca deszczu. Boég
niebiariski Kitalangban byl prawdopodobnie Istota Najwyzsza, a jego
miejsce zajmuje obecnie b6g Uwumbor. Wbrew zapewnieniom Konkombéw,
ze boga Uwumbor nalezatoby wzywaé na samym poczatku wszystkich rytua-
t6w, okazuje sig, ze faktycznie zwracaja si¢ oni o wiele czeSciej do istot
nizszego rzedu, ktére sa im blizsze, a wiec na pierwszym miejscu do
duchéw ziemi, do opiekuriczych duchéw rodéw i duchéw przodkéw, a na
drugim miejscu takze do duchéw opiekurniczych zagrody, duchéw poszcze-
gélnych oséb (nwiin), duchéw buszu i1 duchéw blizniat. Duchy te sa
stugami 1 postaicami boga Uwumbor oraz pos$rednikami mig¢dzy nim
a ludzmi’

U ludu Kerebe z wyspy Bukerebe (Tanzania) Istota Najwyzsza, wtadca
1 stwoérca jest Namuhanga (etymologicznie od stowa kuhanga — stworzy¢).
Badajac u tego ludu rytualy sprowadzania deszczu, mogtem stwierdzié, ze
w modlitwach zwracano si¢ czgsciej do przodkéw (abakuru, abagurusi) niz
do Istoty Najwyzszej Namuhanga, chociaz to wtasnie Namuhanga jest osta-
teczna przyczyna deszczu®

Przedstawione dwa przyktady koncepcji Istoty Najwyzszej, udokumen-
towane moimi badaniami, wystarczajaco uzasadniaja uwogélniony wniosek,
1z pojecia Istoty Najwyzszej nie mozna utozsamia¢ z monoteizmem
w Scistym tego stowa znaczeniu. Wierzenia ludow afrykanskich wskazuja

Doswiadczenie Boga u ludéw Bantu. Warszawa 1987 s. 44-113; S. Pitaszewicz
Bogowie i bostwa Czarnej Afryki. ,Przeglad Religioznawczy” 1992 nr 1 s. 45-59; H.
Z1mon Modlitwa u ludéw afryvkaiiskich. ,Roczniki Teologiczne™ 43:1996 z. 2 s. 337-
340.

7J-C. Froelich. La tribu Konkomba du Nord Togo. Dakar 1954 s. 180 n.,
184 n.; H. Z i m o . Afrvkariskie rytuaty agrarne na przyktadzie ludu Konkomba. War-
szawa 1992 s. 122; te n z e. Sakralnosé ziemi u ludu Konkomba  Afrvki Zachodniej.
Lublin 1998 s. 36 n.

“H.Z im o n. Regenriten auf der Insel Bukerebe (Tanzania). Freiburg Schweiz. 1974
s. 19, 76 n., 81, 90.
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na teistyczny charakter ich religii, w ktérych w zréznicowanym stopniu
moga wystepowaé elementy zaréwno monoteistyczne, jak i politeistyczne’

Niewidzialny §wiat istot nadnaturalnych jest u wielu afrykanskich ludéw
rolniczych bardzo bogaty i réznorodny. Migdzy Istota Najwyzsza a ludZmi
istnieje nastepujaca hierarchia bytéw pozaziemskich: bdstwa, duchy,
przodkowie. Do kategorii béstw, w ktére wierzy wiele ludéw Afryki Za-
chodniej, zaliczamy byty duchowe o wzglednie wysokim statusie w pan-
tenonie bytéw nadnaturalnych, dysponujace duza autonomia. Czgsto sta-
nowia one uosobienia waznych atrybutéw, poszczegblnych sfer dziatalnos$ci
1 funkcji Boga Najwyzszego oraz manifestacje przedmiotéw 1 zjawisk
natury. Wigksze przedmioty czy zjawiska natury, jak storice, niebo, ziemia,
burza, puszcza, goéra, skaty, morze, jeziora i rzeki uwazane sa za siedzibe
béstw lub sa symbolicznie z nimi utozsamiane. Niekiedy béstwa przedstawia
si¢ pod postacia posagéw, rzezb, masek czy wizerunkéw'® Duchami o
charakterze lokalnym nazywane sa byty stojace ponizej béstw, ktére nie
wchodza w wyrazne zwiazki pokrewienistwa z Bogiem Najwyzszym. Ze
wzgledu na pochodzenie rozrézniane sa dwie kategorie duchéw: duchy jako
personifikacje sil natury i duchy powstale w wyniku ubdstwienia przodkéw,
bohater6w 1t wybitnych wodzéw plemiennych. Duche te nie maja stalych
cech dobra 1 zta, dlatego pod wzgledem moralnym sa uwazane za istoty
neutralne. Moga przynie$¢ dobro lub zlo w zaleznoSci od wiasnych za-
chcianek i kapryséw oraz zachowania ludzi. U wigkszosci ludéw afry-
kafiskich utrzymuje si¢ przekonanie, ze duchy mieszkaja w lasach, za-
ro§lach, drzewach, rzekach, gérach lub wokét wsi. Sa one niewidzialne,

E.E.Evans Pritchard Nuer Religion. 3rd ed. Oxford 1967 s. 316;
B. C. R ay. African Religions. Symbol, Ritual and Community. Englewood Cliffs 1976
s. 50-52:. G. Parrinder Religion in Africa. Harmondsworth 1969 s. 46, H. Z 1-
m o fi. Problem monoteizmu ludéw pierwotnych w swietle wspétczesnych badari etnologicz-
no-religioznawczych. W: Dziatalnosé Instviutu Anthropos w dziedzinie lingwistyki, etnologii
i religioznawstwa. Pod red. H. Zimonia. Pieniezno 1980 s. 33-39.

WR. C. Mitchell African Primal Religions. Niles 1977 s. 26 n.; P it} a-
szewicz, jw.s 59-66; Parrinder. African Traditional Religion s. 43-52,
tenze. West African Religion. Tth ed. London 1978 s. 26-49; 1 d o w u, jw. s. 165-
173; Ray, jw.s. 64-74: M b i t i. Afrvkariskie religie s. 103-107; A. M o y o. Religion
in Africa. W: Understanding Contemporary Africa. Ed. A. A. Gordon, D. L. Gordon.
Boulder 1992 s. 227 n.
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wszechobecne, a ich dzialanie jest nie do przewidzeniall Najblizsi
ludziom sa przodkowie, czyli zmarli, ktérzy ze wzgledu na status spoleczny
za zycia ziemskiego i dzigki przeprowadzeniu wymaganych, nieraz skom-
plikowanych wielostopniowych obrzedéw pogrzebowych osiagneli status
przodkow.

II. DUCHY PRZODKOW

Duchy zmartych przodkéw zajmuja wprawdzie najnizsze miejsce w hie-
rarchii ontologicznej bytéw nadnaturalnych, ale mimo to peinia ogromnie
wazna rolge w zyciu religijnym i spolecznym ludéw afrykanskich. Waznos¢
duchéw przodkéw wynika z faktu, ze uwazani sa za ciagle obecnych 1 zy-
wych cztonkéw spotecznosci, mimo iz przez $mieré faktycznie od niej
odeszli. Cze§¢ im oddawana wynika z pozycji, jaka zajmuja jednoczeSnie
na tym i na tamtym S$wiecie. Czlonkami spolecznosci afrykarnskie) sa
bowiem nie tylko zyjacy, ale i zmarli. Ludy afrykariskie uznaja i zarazem
kwestionuja niszczace dzieto Smierci. Czlowiek umiera, a jednak zyje nadal,
jest — uzywajac terminu teologa i religioznawcy kenijskiego J. S. Mbitiego
— tzw. zywym zmartym'? Przodkowie, jako posrednicy miedzy Istota Naj-
wyzsza a zyjacymi, biora aktywny udzial w zyciu spotecznos$ci i wplywaja
na losy zyjacych. Tworza oni najsilniejsza wigZ taczaca ludzi ze Swiatem
duchowym. Wtagdnie przez nich $§wiat duchowy, niewidzialny staje si¢ dla
ludzi bliski, osobisty. Przodkowie towarzysza swym zyjacym krewnym we
wszystkich wazniejszych chwilach zycia indywidualnego 1 spotecznego.
Interweniuja w bytowanie jednostki, rodziny i lineazu oraz plemienia i ludu
(przodkowie wtadcéw). Przodkowie sa straznikami spraw rodzinnych 1 tra-
dycji rodowo-plemiennej. Gwarantuja réwniez respektowanie i przestrzeganie
norm etycznych oraz przepiséw prawa zwyczajowego. Przodkowie symboli-
zuja ciagtos§é struktury spotecznej. U Konkombéw sakralizuja oni patry-

"Mitchell, jw.s.30n;Pitaszewicz jw.s. 6669 Parrinder.
African Traditional Religion s. 52-54; ten ze. West African Religion s. 53-59;
Idowu, jw.s. 173-178; M b i ti. Afrykanskie religie s. 107-112.

'2 Wedlug Mbitiego (Afrykariskie religie s. 39 n., 43, 112, 203 n.) zywymi zmartymi
sa zmarli do czwartego lub piatego pokolenia, ktérych pamig¢taja potomkowie i rozpoznaja
ich z imienia, zyja oni w czasie ,teraZniejszym”, zwanym sasa (z jez. suahili) i znajduja
si¢ w slanie nieSmiertelnosci osobiste;.
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linearny porzadek spoleczny oparty na zasadzie pokrewieristwa i primo-
genitury '3

O waznoSci przodkéw $wiadcza rytualy pogrzebowe, kt6re wyrazaja wieZ
zmartych z zyjacymi i1 umozliwiaja zmartym przejsScie do krainy przodkéw
oraz osiagnigcie statusu przodka. Nalezy odréznié¢ zmartych od przodkéw
oraz czeS¢ zmartych, ktérzy nie sa jeszcze duchowymi istotami nadnatu-
ralnymi, od kultu przodkéw, ktérzy stali si¢ duchami, a wigc istotami
nalezacymi do Swiata duchowego i z ktérymi mozna si¢ komunikowaé na
ptaszczyinie duchowej. Sama $mieré nie jest wystarczajacym warunkiem
osiagnigcia statusu przodka. W wielu spotecznosciach afrykariskich
konieczne jest zalozenie rodziny i posiadanie potomstwa. U Konkombéw
jedynie osoby starsze (megzczyZni i kobiety) ze wzgledu na swéj wiek,
status spoleczny 1 potomstwo moga po $mierci osiaggnaé godnos§é przodkéw.
Niezbedne jest odprawienie wszystkich wymaganych rytéw pierwszego
i wtérnego pogrzebu oraz formalne podniesienie zmartego do godnoSci
i roli przodka'*

Wola przodkéw moze byé objawiona za poSrednictwem mediéw, specjali-
stéw rytualnych, wrézbitéw czy bezposrednio w czasie snu'> W modlit-
wie, ofierze i rytuatach potomkowie prosza przodkéw o pomoc czy tez o
odpuszczenie win i wykroczen przeciwko kodeksowi moralnemu 1 zobowia-
zaniom rytualnym. Stuszne wydaje si¢ stwierdzenie, ze przodkowie 1 zyjacy
potrzebuja sie nawzajem, aby przetrwaé i zyé. Zyjacy sa zainteresowani,
aby przodkowie trwali, podobnie i przodkowie chca, aby ich potomkowie

B Ray, jw.s 146-150; Mitchell, jw.s 27-30; Parrinder. African
Traditional Religion s. 57-66; t e n z e. West African Religion s. 115-126; 1 d o w u, jw.
s. 178-189; M b i ti. Afrykariskie religie s. 112-121; M o y o, jw. s. 228 n.; J. B.
Ballong Wen Mawuda L’idée de sainteté dans la religion traditionelle
africaine. ,Pro Dialogo” 1996 No. 92 s. 188 n; Froelich. La tribu Konkomba
s. 222-224: Z i m o A. Afrykanskie ryvtuaty agrarne s. 124 n.

4 Zob. M. Fortes. Some Reflections on Ancestor Worship. W: African Systems
of Thought. Studies Presented and Discussed at the Third International African Seminar in
Salisbury, December 1960. Ed. G. Dieterlen, M. Fortes. London 1965 s. 124 n., 129,
D.Z a han. Religion, spiritualité et pensée africaines. Paris 1970 s. 82-85;
H - Hardcare Ancestor Worship. W: The Encyclopedia of Religion. Vol. 1. Ed.
M. Eliade. New York 1987 s. 265: 1 d o wu, jw. s. 184-187; H. Hu ber. Tod und
Fortleben in schwarzafrikanischer Sicht. W: Jenseitsvorstellungen verschiedener Vilker.
Hrsg. von B. Mensen. St. Augustin 1985 s. 19; M o y o, jw. s. 228.

'S G. W a g ner. DieReligion der Bantu von Kavirondo. ,Zeitschrift fiir Ethnologie”
71:1939 s. 207.
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zyli. Afrykanin sktada ofiary przodkom, myslac o wlasnej nie§miertelnosci.
Ma swiadomo$é, iz zyje on w swoich potomkach i w swoich przodkach'®

Nie wszyscy przodkowie moga w jednakowym stopniu wptywac na losy
zyjacych. Znaczacym przodkiem jest ten, kto za zycia mial wysoki status
spoteczny, czyli byl naczelnikiem lineazu czy rodu, znanym specjalista
rytualnym lub wodzem. Kult przodkéw jest wigc zakorzeniony w relacjach
oraz instytucjach wspélnoty domowej, pokrewieristwa i pochodzenia'’
Relacje do przodkéw nie sa jednak wylaczna kontynuacja relacji spo-
tecznych, ktére po ich $Smierci sa wyniesione na plaszczyzn¢ wierzeniowa
1 rytualno-symboliczna. Niektérzy teologowie afrykanscy podkreslaja
ponadto wazno$¢ zycia dobrego i $§wigtego w znaczeniu moralnym 1 spo-
tecznym, a wigc zgodnego z porzadkiem ustanowionym przez Boga i przod-
kéw, dla osiagniecia po §mierci wysokiej pozycji w hierarchii przodkéw!'®

Sumujac mozemy stwierdzié, ze kult przodkéw nalezy do sfery religijnej
1 ma ogromnie znaczenie spoteczne. Przodkowie sakralizuja porzadek
spoteczny, wspieraja autorytet starszyzny oraz gwarantuja respektowanie
1 przestrzeganie obowiazujacych norm moralnych i przepiséw prawa zwy-
czajowego. Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa
(nr 43) zalicza kult przodkéw do wartosci afrykanskiej religii 1 pyta,
czy nie jest on jakim$ przedsmakiem wiary w §wietych obcowanie'®

"M Fortes. An Introductory Commentary. W: Ancestors. EQ. W H. Newell. The
Hague 1976 5.4,10n.. 13: T Sundermeier. Todesriten und Lebensymbole in den
afrikanischen Religionen. W: Leben und Tod in den Religionen. Symbol und Wirklichkeit.
Hrsg. von G. Stephenson. Darmstadt 1980 s. 255 n.; J. F. T hi e I. Religionsethnologie.
Grundbegriffe der Religionen der schriftloser Vélker. Berlin 1984 s. 142; t e n z e. Tod
und Jenseitsglaube in Bantu-Afrika. W: Tod und Jenseits im Glauben der Volker. Hrsg. von
H.-J. Klimkeit. Wiesbaden 1978 s. 41, 47.

"Fortes. Some Reflections on Ancestor Worship s. 122; tenze  An
Introductory Commentary s. 3: Hardcare, jw.s. 264; Ray. jw.s. 149 n.

"Ballong Wen Mewud a. jw. s. 189-193; A. T. S a n o n. Religion
et spirttualité africaine. La quéte spirituelle de I’humanité africaine. ..Cahiers des religions
africaines™ 17:1983 n. 33-34 5. 52 n.; I d o w u, jw.s. 187. O integralnosci moralnej jako
warunku osiagnigcia statusu przodka méwi réwniez afrykanista francuski Zahan (jw. s. 83).

' Zob. takze: K. Sarpong Growth or Decay: Can Christianity Dialogue
with African Traditional Religion. ,Bulletin” 23:1988 No. 69 s. 199 n.; F-M. G a p i. Les
religions traditionelles et le dialogue interreligious. Tamze 28:1993 No. 82 s. 72 n;
Ch. D.1sizoh Maryland, Lagos-Nigeria: Seminar on African Traditional Religion
and Non--Christian Religious Movements, 8-11 October 1996. ,Pro Dialogo™ 1997
No. 95 s. 245.
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I1I. ZYCIE POZAGROBOWE

Wierzenia ludéw afrykariskich dotyczace rzeczy ostatecznych koncentruja
si¢ przede wszystkim na eschatologii antropologicznej (indywidualnej),
traktujacej o Smierci czlowieka, Zyciu pozagrobowym, losie duszy po
§mierci 1 ostatecznym przeznaczeniu czlowieka. Mniej poinformowani
jesteSmy o eschatologii kosmologicznej (uniwersalnej), méwiacej o osta-
tecznym losie §wiata®”

Wielostopniowe rytuaty pogrzebowe i kult przodkéw wyraznie Swiadcza
o wierze Afrykanéw w zycie pozagrobowe?! Przedstawia si¢ ono naj-
czeSciej jako projekcja i1 kontynuacja zycia w jego ziemskiej formie
z wszelkimi blaskami i cieniami. Zmarli zachowuja swe cechy osobowe,
pozycj¢ spoleczna oraz réznice pilci. W tamtym $wiecie peilnia oni te same
czynnoS$ci 1 funkcje gospodarcze, spoteczne, polityczne czy religijne, jakie
byty ich udzialem w zyciu ziemskim??> Poniewaz nie ma wyraZnej granicy
migdzy tym S$wiatem widzialnym a tamtym niewidzialnym, dlatego wiele
ludéw afrykanskich nie oczekuje nagrody w przysziym zyciu. Ludy te
wierza, ze czlowiek ponosi kare za grzechy zasadniczo w zyciu doczesnym.
Trzeba jednak wyraZnie stwierdzié, iz — wbrew pogladom niektérych afry-
kanistéw 1 religioznawcéw — idea po$miertnej kary badZ nagrody nie jest
obca pewnym ludom Afryki®’

Zgodnie z wierzeniami ludéw afrykariskich zmarli przebywaja w niebie,
na ziemi lub pod ziemia. Dla tych ludéw, ktére uwazaja, iz zycie poza-
grobowe istnieje na innym S$wiecie lub w miejscu odlegltym, grzebanie

““Parrinder Religions of llliterate People. Africa s. 570.

* E. Dammann (Die Religionen Afrikas. Stuttgart 1963 s. 14) twierdzi, ze chyba nie
ma ludu w Afryce. ktéry by nie wierzyt w istnienie duszy po $mierci.

XM biti. Afrvkaiiskie religie s. 203; G. W a g n e r. Die Religion der Bantu
von Kavirondo. ,Zeitschrift fiir Ethnologie” 71:1939 s. 207: J. Ittmann. Von
Totengebriuchen und Ahnenkult der Kosi in Kamerun. ,Africa” 26:1956 s. 386: H.
H u b e r. Das Fortleben nach dem Tode im Glauben westsudanischer Vilker. Moédling bei
Wien 1951 s. 66, 83 n., 116, 123, 129; tenze. Tod und Fortleben s. 20. G.
W agner. The Bantu of Western Kenva. With Special Reference to the Vugusu and
Logoli. Vol. 1. 2nd ed. London 1970 s. 26, 163 n., 167; Thiel. Tod und Jenseitsglaube
s.4l; Mitchell jw.s. 49n;Ray, jw.s. 140n;Moyo, jw. s 230

3 M biti. Afrvkariskie religie s. 202 n., 261; Dammann, jw. s. 13 n.:
J.Goody. Death Property and the Ancestors. A Study of the Mortuary Customs of
the LoDagaa of West Africa. Stanford 1962 s. 375-378: J. S pi et h. Die Religionen
der Eweer in Siid-Togo. Leipzig 1911 s. 242; H u b e r. Das Fortleben nach dem Tode
s. 117-123, 128: Parrinder. Religions of Illiterate People. Africa s. 570.
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zywnosci, broni, muszli kauri, pienigdzy, lampy naftowej razem ze zwto-
kami moze mieé na celu utrzymanie, pomoc lub ochrong zmartego w podro-
zy migdzy dwoma S$wiatami czy miejscami** Dla wielu ludéw tamten
$wiat jest w sensie przestrzennym ,tutaj”, a jego oddzielenie od tego Swiata
polega giéwnie na tym, iz jest niewidzialny dla ludzi. Symbolicznym
znakiem bliskiej wigzi zmartych przodkéw z zyjacymi jest m.in. grzebanie
cial starszych mezczyzn i kobiet w chacie, w wewnetrznym dziedzificu za-
grody lub na zewnatrz zagrody, w najblizszym jej sasiedztwie?® Niektére
ludy utrzymuja, ze zmarli przebywaja w lasach i1 na wzgérzach, w pewnym
oddaleniu od zagréd, w ktérych kiedy$§ mieszkali. Pewne ludy (Basuto,
Lozi, Lugbara, Szyllukowie, Turkana, Jorubowie, Fonowie) wierza, ze po
$mierci dusza ludzka udaje sie do nieba lub w poblize Boga?®

Czagga z Tanzanii wierza, ze podr6z na tamten S$wiat trwa dziewigé
dni, a dusza musi przeby¢ okolice pustynne i niebezpieczne. By podréz
t¢ uczyni¢ mniej uciazliwa, zwtoki sa natluszczane, ,,pojone” mlekiem
1 owijane w skorg; w ten sposéb zaopatruje si¢ je w pozywienie 1 chroni
od storica pustyni. Wedlug przekonai Aszantéw droga do krainy zmartych
prowadzi przez wiele rzek i gér. Podobne przekonania o dalekiej 1 trudnej
podrézy na tamten $wiat dziela niektére inne ludy afrykarskie, jak Mende
z Sierra Leone, Ewe z Togo, Krobo z Ghany, Fon z Beninu, Ibo i Idio
z Nigerii, Dogon z Mali, Toma (Buzi) i Kpelle z Liberii*’

LoDagaa z pétnocno-zachodniej Ghany wierza, ze kraina zmartych poto-
zona jest gdzie§ na zachodzie i oddzielona od zyjacych rzeka $mierci.
Dusza udaje si¢ w podréz w za$wiaty dopiero po odprawieniu rytuatéw
pogrzebowych. Promem kierowanym przez przewoZnika przeprawia si¢ przez
rzeke za oplata dwudziestu muszelek kauri, w ktére podczas pogrzebu
zaopatrzyli zmarlego krewni i przyjaciele. Jednakze przebycie rzeki jest
proba, ktérej stopien trudnoSci zalezy od rodzaju ziemskiego zycia
zmariego. Dusze ludzi dobrych przeprawiaja si¢ przez rzeke bez klopotéw,
podczas gdy dusze ludzi zlych wypadaja z promu i musza przez trzy lata
pltyna¢ wplaw przez rzeke na drugi brzeg. W tym czasie préby nie moga

* M biti. Afrykaiskie religie s. 200; H u b e r. Das Fortleben nach dem Tode
s. 76-80: W a g n e r. The Bantu of Western Kenva s. 163.

> Hub er. Das Fortleben nach dem Tode s. 34 n.; Z i m o . Afryvkariskie ryvtuaty
agrarne s. 23, 125,

%M biti. Afrykasiskie religie s. 201 n.

2" Tamze s. 200 n.; D am m a n n, jw.s. 12n;Spieth, jw.241n.;1do wu,
jw. s. 188 n.; Hu b e r. Das Fortleben nach dem Tode s. 68-71.
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odpoczywaé i nie maja nic do jedzenia. Po przekroczeniu rzeki i przybyciu
do ziemi umartych stare duchy nakazuja czlowiekowi (nawet jesli wiédt
dobre zycie) siedzie¢ przez trzy miesiace na szczycie uschnietego drzewa
w peinym stonicu, ktére w krainie umartych znajduje si¢ na wyciagniecie
reki. Jezeli kto§ ktamat, musi spedzi¢ na drzewie cztery miesiace, jes§li byt
ztodziejem - pie¢ miesigcy, jesli miat zte sktonnosci — szeS¢ miesiecy, jeshi
byt czarownikiem lub wiedZma i bogacit si¢ kosztem innych — trzy lata. Po
tym doSwiadczeniu me¢zczyZni musza uprawiaé ziemi¢ i walczyé, a kobiety
— wykonywaé swe zwyczajowe prace, zajmujac si¢ gospodarstwem domo-
wym oraz dostarczaniem wody i opalu. Dlugos¢ pracy i jej cigzar zalezy
od tego, jak cztowiek przykladat si¢ do obowiazkéw w swym doczesnym
zyciu. Na koniec kobiety oraz ich dzieci zostana zgromadzone razem,
a mezczyzZni oddzielnie. Dobrzy ludzie otrzymaja same przyjemne rzeczy.
Beda mieli dobre jedzenie, nie beda musieli pracowac i beda lezeé, nic nie
robiac. Ztych ludzi czekaja okropne cierpienia i beda pyta¢ Boga, dlaczego
tak surowo ich osadzit i tak srodze pokaral®®

Jorubowie wierza, ze po $mierci dusza zmarlego staje przed bogiem
Olodumare 1 przedstawia mu koleje swego zycia na ziemi. Ludzie méwia,
ze ,,ze wszystkiego, coSmy zbroili na ziemi, zdamy sprawe¢ klgczac w nie-
bie” Dusze ludzi dobrych ida do nieba (orun), gdzie spotykaja si¢ z krew-
nymi i zyja bez trosk i cierpie. Dusze ludzi ztych trafiaja do ,,nie-
bianskiego wysypiska Smieci” Jest to miejsce bardzo niewygodne, nieprzy-
jemne, gdzie jest goraco i sucho. Miejsce to poréwnuje si¢ z piecem do
wypalania garnkédw glinianych, wypetnionym weglem drzewnym i skorupami
naczyfi®’

Idea zados§éuczynienia w zyciu pozagrobowym, czyli po§miertnej nagrody
dla ludzi dobrych badZ kary dla ludzi ztych, znana jest réwniez u takich
ludéw, jak Kosi z Kamerunu, Ewe z Togo, Mende i Temne z Sierra Leone,
Toma (Buzi) z Liberii, Malinke z Senegalu i Gambii, Dogon z Mali, Bobo
z Mali i Burkina Faso, Fon z Beninu, Luba z Konga Kinszasy>°

G o ody. Death, Property and the Ancestors s. 371-373. Zob. takze: R. Fi r t h.
Spoteccnosci ludzkie. Wstep do antropologii spotecznej. Warszawa 1965 s. 104; R a y, jw.
s. 144-146.

¥ E.B.1dowu. Olodumare: God in Yoruba Belief. London 1962 s. 197, 199 n.,
M b i ti. Afrykaiiskie religie s. 202 n.; H u b e r. Das Fortleben nach dem Tode s. 121;
Ray., jw.s. 143 n,

WG Dieterlen Les ames des Dogons. Paris 1941 s. 122-125, 140-148;
[ttmann, jw s. 386 n. Huber. Das Fortleben nach dem Tode s. 117-123;
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IV INNE WARTOSCI

Do innych kulturowych i religijnych wartosci ludéw afrykarskich naleza:
sakralno§¢ ziemi, modlitwa, ofiara, rytualy (np. przejscia, doroczne,
kryzysowe), symbolika praktyk i przedmiotéw kultowych, poszanowanie
godno$ci osoby ludzkiej, moralno§é, §wiadomo$§¢ grzechu w wymiarze
indywidualnym i spolecznym, potrzeba oczyszczenia i zadoS$€uczynienia,
Swigto$¢ 1 poszanowanie zycia, poczucie sacrum (zmyst Swigtosci), zycie
wspélnotowe, fundamentalne znaczenie rodziny, szacunek dla roli 1 auto-
rytetu ojca rodziny, sakralno§¢ wtadzy, wierno$¢, solidarnos¢, opieka nad
ludZzmi starszymi i krewnymi w rodzinie®' Ze wzgledu na objetosé arty-
kutu organiczymy si¢ do skrétowego oméwienia moralnosci, SwigtoSci zycia
oraz zycia wspéolnotowego.

1. MORALNOSC

U wszystkich ludéw afrykanskich spotykamy skodyfikowany system
okre§lonych przepiséw, nakazdédw 1 zakazéw, normujacy zycie jednostki
1 spoteczno$ci. Prawo zwyczajowe 1 normy moralne sa réwniez, cho¢ nie
wylacznie, usankcjonowane wierzeniami religijnymi. Katalog zalecanych
norm postgpowania, czyli cnét, oraz zakazéw, czyli grzechéw, moze si¢
ré6zni¢ u poszczegdlnych ludéw, lecz wszedzie istnieje. Nie ma u tych
ludéw wyraZnej granicy migdzy wykroczeniem spolecznym (przeciw spo-
lecznosci) a wykroczeniem religijnym (przeciw istotom nadnaturalnym),
ktore sa ostatecznym gwarantem porzadku kosmicznego i1 spotecznego oraz
zachowania tadu moralnego w zyciu tak indywidualnym, jak i zbiorowym??

tenze. Tod und Fortlebens. 23; Dammann, jw.s. 13 n.;R ay, jw.s. 141-143.

3 Zob. Sarpong, jw.s 198205 Gantin, jw. s. 197-202; Ballon g-
-Wen Mewuda., jw.s. 184-193; Gapi, jw.s. 72-74; A.Sa Angang Les
valeurs contenues dans les religions traditionelles africaines a la rencontre de |’Evangile
de Jesus Christ. ,,Pro Dialogo” 1997 No. 95 s. 12-23.

2 Evans Pritchard NuerReligions 18, 177,192;J.Middleton.
Lugbara Religion. Ritual and Authority among an East African People. 2nd ed. London 1964
s. 22 n:1dowu. Olodumare s. 145 n.; J. O. A wolalu. Sin and lis Removal in
African Traditional Religion. ,Orita” 10:1976 s. 9-11, 15 n.. M b i t 1. Afrvkariskie religie
s. 256, 263, 265; P S ar p o n g Aspects of Akan Ethics. ,/The Ghana Bulletin of Theo-
logy” 4:1972 No. 3 s. 41, 43 n; M. M. Ed e l. Some Reflections on Chiga Ethics.
W: Men and Cultures. Ed. A. F. E. Wallace. Philadelphia 1960 s. 440.
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U ludéw afrykariskich nalezy odréznié¢ aspekt rytualny grzechu od jego
aspektu moralnego. W znaczeniu rytualnym grzech jest §wiadomym Ilub
nieSwiadomym przekroczeniem okre§lonych przepiséw, nakazéw i1 zakazéw
o charakterze kultycznym i zwyczajowym. Wiaze si¢ on z pojeciem nie-
czysto$ci rytualnej i tabu. Natomiast w znaczeniu moralnym grzech jako zto
moralne jest rozmyS$lnym wykroczeniem przeciw powszechnemu porzadkowi
kosmosu oraz przeciw nalezacym do tego porzadku: jednostce, spotecznosci
1 takim i1stotom nadnaturalnym, jak Istota Najwyzsza, béstwa, duchy i duchy
przodkéw?*?

U ludéw niepiSmiennych Afryki nakazy moralne oraz ich przekroczenia
w formie grzechu sa réznie sankcjonowane. Wiele ludéw Afryki uznaje
Istote¢ Najwyzsza za gléwnego straznika prawa i porzadku oraz kodeksu
moralnego, ale tylko niektére z nich (np. Pigmeje Bambuti, Pigmoidzi
Batwa 1 Baéwa, Rwanda, Kikuju, Nuerowie, Jorubowie, Kimbu i inne)
zauwazaja jej bezposrednie zaangazowanie w utrzymanie tadu moralnego
oraz postrzegaja grzech za zniewazenie tejze Istoty przez jednostke lub
grup¢. Natomiast znaczna liczba ludéw Afryki (np. Nkole, Azande, Lugbara,
Njakjusa, Dinka, Suazi, Kalabari, LoDagaa, Talensi, Konkomba) postrzega
béstwa, duchy, przodkéw oraz ich przedstawicieli (starszyzna, wtadcy,
kaptani) jako straznikéw moralnosci. Istnieje podwdjna odpowiedzialnosc:
indywidualna i zbiorowa (wspélnotowa), ktéra wynika z ludzkiej 1 kos-
micznej solidarno$ci. Stad tez karami moga by¢ dotknigci zaréwno winni
przekroczen, jak i inni czlonkowie spotecznosci (np. u ludu Ewe z Togo,
Lugbara z Ugandy i Nuer z Sudanu). Na pierwszy plan wysuwa si¢ jednak
aspekt spoteczny moralnosci ludéw Afryki’

Ludy afrykarnskie wierza, ze czlowiek ponosi kar¢ za grzechy zasadniczo
w zyciu doczesnym. Jako kare za grzechy uwaza si¢ wszelkie nieszczescia,

B H.Zimo . Grzech.1. W religiach pierwotnych. W: Encyklopedia Katolicka. T. 6.
Pod red. J. Walkusza, S. Janeczka, S. Wielgusa i in. Lublin 1993 kol. 259-261; P arr i n-
d e r. Religions of Illiterate People. Africa s. 563; 1 d o w u. Olodumare s. 148 n.,
C. G a b a. Sin in African Traditional Religion. ,,The Ghana Bulletin of Theology™ 4:1971
No. 1 s. 24-27; M b i t i. Afrykanskie religie s. 264.

¥ R.M. G reen. Religionand Morality in the African Traditional Setting. ,Journal
of Religion in Africa” 14:1983 s. 3, 7-11; Evans Pritchard. Nuer Religion
s. 189 n;Middleton, jw.s.22n;Gaba, jw.s.22n;A.Shorter African
Culture and the Christian Church. An Introduction to Social and Pastoral Anthropology.
London 1973 s. 63, 82; M b i t i. Afrykarskie religie s. 265 n.; 1 d o w u. Olodumare
s. 154; Ray, jw.s. 145-150; Urban, jw.s. 113-119, 124 n,; Sa Angang,
jw s. 18.
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katastrofy, nedze, chorobe i $Smieré, a zwlaszcza tzw. zla Smieré, a wiec
$mier¢ przedwczesna, samobdjcza, przy porodzie, przez utopienie, porazenie
piorunem. Zgodnie z wierzeniami tych ludéw grzech sprowadza na czio-
wieka i poSrednio réwniez na cala spoteczno$é stan nieczystosci, skazenia,
izolacji 1 zagrozenia zaréwno w sensie fizycznym, jak i duchowym. Do
usunig¢cia spowodowanej przez grzech zmiany fizycznego i duchowego stanu
cztowieka oraz skutkéw grzechu stuza takie rytualne oczyszczenia, jak:
ablucja, golenie glowy, kapiel w rzece, namaszczenia ciala, rytualne
zamiatanie, kropienie i polewanie woda. Ponadto stan nieczystosci fizyczne)
1 duchowej, spowodowany przez grzech, usuwaja modlitwy, post, wyznanie
grzech6w i ofiary przebtagalne®

Uogélniajac mozemy stwierdzi¢, ze Afrykanie znaja okreslone zasady
1 normy moralne, ktére sa usankcjonowane spotecznie 1 religijnie. Znane
im jest pojecie dobra i1 zla oraz nagrody i kary. Afrykanie maja poczucie
grzechu w znaczeniu rytualnym i moralnym, przyjmuja koniecznoS¢ eks-
piacji i zadoS$éuczynienia za popelnione zlo oraz naruszenie porzadku
spolecznego 1 tadu moralnego.

2. SWIETOSC ZYCIA

Fundamentalna wartoscia ludéw afrykarskich jest zycie, ktére uwazaja
za §wigte. Zycie jest réwniez podstawowym pojeciem w kosmologii afry-
kanskiej. Kazda wspélnota przede wszystkim ukierunkowana jest na zycie
1 jego utrzymanie. Narodzenie dziecka to wielkie wydarzenie dla rodzicéw
1 wspélnoty. Wyplywa ono z wiary, iz zycie pochodzi ostatecznie od Boga,
ktory jest jego Zrédlem i1 dawca. Stad jest ono najwigkszym darem i
dobrem, jakim Bég moze czlowieka obdarzyé. Afrykanie ciesza si¢ zyciem,
szanuja je 1 uwazaja dlugie zycie za btogostawieristwo istot nadnaturalnych.
Wszelkie postepowanie wymierzone przeciwko zyciu jest grzechem w zna-
czeniu spolecznym i1 moralnym. W obrzedach religijnych, czyli rytuatach,
zycie jest nieustannie u$wiecane, odnawiane i pomnazane. Dla Afrykanéw
pomnazanie zycia jest najwigkszym szcze$ciem, a jego ostabienie - naj-
wigkszym nieszczg¢$ciem. Duzym powodzeniem ciesza si¢ rézne rytualy kry-

3Zimon. Grzech kol. 260: Awolalu jw.s 1521: Evans Prit-
¢ hard Nuer Religions. 191, 193, 195, Gaba, jw.s 27-30:S.N.Ezeanya.
A View of Christian and Pagan Morality. ,West African Religion™ 2:1964 s. 4: U r b a n.
jw. s. 119-124.
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zysowe (np. lecznicze, puryfikacyjne, antyczarownicze, sprowadzenia
deszczu), ktére staraja si¢ rozwiazaé sytuacje kryzysowe oraz problemy
zagrazajace zyciu jednostki i grupy spolecznej. W tradycyjnym spote-
czenstwie afrykanskim Srodki antykoncepcyjne i aborcja byty bardzo rzadko
stosowane. Morderstwo czlonka tego samego rodu jest powaznym wykro-

czeniem, a samobdjstwo jest uwazane za tzw. zla $mieré>®

3. ZYCIE WSPOLNOTOWE

Afrykanie zyja we wspélnocie. Zamiast Kartezjaniskiego adagium ,.Co-
gito, ergo sum” (,,MySle, wigc jestem”) Afrykanin méglby powiedzied:
,Cognatus sum, ergo sum” (,Jestem spokrewiony, wigc jestem”). Ojciec
w rozumieniu Afrykandéw jest nie tylko rodzicem w sensie biologicznym,
a matka to réwniez nie tylko kobieta, ktéra zrodzita. Zgodnie z klasy-
fikacyjnym systemem pokrewienistwa mezczyzna nazywa wszystkich mez-
czyzn swego pokolenia w obrgbie lineazu ,,braémi”, a mgzczyzn o generacji
o stopien wyzszej lub nizszej — odpowiednio ,,0jcami” lub ,,synami”
Afrykanin moze mieé wiec wielu ,,0jcéw”, ,braci” 1 ,,synéw” oraz wiele
,matek” ,siéstr” i ,,cérek” Rodzina, w ktérej Afrykanin zyje, jest rodzina
ztozona. W jej obrgb wchodzi wigcej niz jedna rodzina mata (podstawowa,
nuklearna), wystgpujaca w formie monogamicznej lub poligynicznej (maz
ma wiecej niz jedna zona), do ktérej naleza maz z jedna lub wieloma
zonami oraz potomstwo. Na przyktad Konkombowie mieszkaja w zagrodach,
sktadajacych si¢ z wielu okraglych chat, ktére sa polaczone metrowe;]
wysoko$ci murem, tworzac zamknieta calo§¢ w formie duzego kota. W ta-
kiej zagrodzie mieszka przecigtnie 20-30 oséb (czasem wiecej), nalezacych
do kilku matlych rodzin braci lub ich synéw. Mieszkaricy zagréd lacza si¢
w tzw lineaze mniejsze lub wigksze. Kilka lineazy mniejszych 1 wigkszych
tworzy réd. Do rodziny duzej, lineazu czy rodu naleza zyjacy 1 jeszcze nie
narodzeni oraz zmarli. Struktura spoteczna, poczucie wspélnoty i zmyst

% Sarpong Growth or Decay s. 201 n.: S. S. Maimela Salvation in

African Traditional Religions. ,Missionalia” 13:1985 s. 66, 68: Sundermeier. jw.
s. 256: S. O. O k a f o r. Bantu Philosophy: Placide Tempels Revisited. .,Journal of Reli-
gion in Africa” 13:1982 s. 91-93; Gapi, jw.s. 73; Sa Angang, jw.s. 16 n,;
V Mul ago. Traditional African Religion and Christianity. W: African Traditional
Religions in Contemporary Society. Ed. J. K. Olupona. New York 1991 s. 120-123, 131;
Gantin, jw.s. 200, Zimo A Afrykariskie rytualy agrarne s. 89.
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solidarnos$ci Afrykanéw sprzyjaja tworzeniu wielkiej rodziny w znaczeniu
chrzescijariskim®’

Sobér Watykarnski II w deklaracji Nostra aetate 1 w kilku innych do-
kumentach (dekret Ad gentes divinitus, konstytucja Lumen gentium, kon-
stytucja Gaudium et spes) wyrazil jednoznacznie pozytywny stosunek
Kosciota do religii pozachrzescijaniskich. Trzy dokumenty posoborowe
poswigcone dialogowi z tradycyjnymi religiami afrykanskimi wymieniaja
1 wyrazaja szacunek dla duchowych i religijnych wartoSci ludéw afry-
kanskich. Wybrano z nich i z konieczno$ci skrétowo oméwiono nastgpujace:
duchowa wizja zycia i kosmosu, pojecie Istoty Najwyzszej, duchy przod-
kéw, zycie pozagrobowe, moralno$é, §wigto$¢ zycia 1 zycie wspdlnotowe.
Wartosci te, podobnie jak kazda kultura, wymagaja uzupetniania 1 do-
pelnienia w §wietle Ewangelii i nauczania Kosciota. Znajduja one najgigbsze
uzasadnienie w tradycyjnych religiach afrykanskich, ktére decyduja o
tozsamo$ci poszczegélnych ludéw i1 pelnia ogromnie wazna rolg w ich
zyciu. Religijna postawa Afrykanéw dominuje w Swiecie pojeé, do§wiadczen
1 postaw zyciowych. Wbrew pogladom niektérych antropologéw kulturo-
wych 1 spotecznych religii nie mozna uwazaé¢ jedynie za fakt spoleczny,
pelniacy okreS§lona funkcj¢ w kulturze. Takie rozumienie religii przekresla
jej autonomi¢ i1 nie docenia w pelni jej warto$ci 1 znaczenia w Zzyciu
Afrykanéw. Jako ,dusza” czy serce kultury religia integruje wszystkie jej
aspekty 1 nadaje jej ostateczny sens. Przeniknigcie elementami religijnymi
zycia gospodarczego, spolecznego i1 politycznego, a takze rytualizacja
wszystkich waznych wydarze oraz aspektéw zycia wspdélnotowego oraz
indywidualnego stanowia znamienna ceche spoleczeristw afrykanskich.
Studiowanie tradycyjnych religii afrykariskich i prowadzenie dialogu z ich
wyznawcami jest konieczne do poznania i docenienia duchowych i reli-

7 John Paul IL To the Bishops of Zaire (Kinshasa, May 3, 1980). W: Inter-
religious Dialogue s. 225; S arp o n g. Growth or Decay s. 203 n., E. L. I fesieh.
Vatican Il and Traditional Religion. ,African Ecclesiastical Review” 25:1983 s. 235;
F. Arinze. The Present-day Challenge of Bringing Christ to People of Traditional
Religions. ,Bulletin” 27:1992 No. 80 s. 162; G a p i, jw.s. 73 n.
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gijnych wartosci oraz lepszego przepowiadania Afrykanom Dobrej Nowiny
1 jej inkulturacji w Afryce.

AFRICAN SPIRITUAL AND RELIGIOUS VALUES

Summary

The Vatican Council II in its declaration Nostra aetate and several other documents
expressed a distinctly positive attitude of the Church towards non-Christian religions. Three
post-Council documents devetod to a dialogue with the traditional African religions point
out and express respect for the spiritual and religious values of the African people. Out of
necessity, the following ones were chosen and discussed in brief: a spiritual vision of life
and cosmos, a notion of the Supreme Being, ancestor spirits, life after death, morality,
sanctity of life and community life. These values, like each culture, require supplementing
and complementing in the light of the Gospel and the Church’s teaching. They find their
deepest justification in traditional African religions which determine the identity of particular
peoples and perform a tremendously important role in their life. A religious attitude of the
Africans is dominant in the light of notions, life experiences and attitudes.

Contrary to the views of some cultural and social anthropologists. religion can not be
regarded exclusively as a social fact which fulfils a definite function in the culture. Such
understanding of religion ruins its autonomy and does not fully appreciate its value and
importance in the lives of the Africans. As a ,,soul” or heart of culture, religion integrates
all its aspects and gives it an ultimate meaning. A characteristic feature of the African
communities is that the economic, social and political life is permeated with religious
elements and that all more important events and aspects of the communal and individual life
are ritualised. A study of traditional African religions and a dialogue with their believers
are necessary in order to understand and appreciate the spiritual and religious values and
to preach the Good News to the Africans in a better way as well as to inculturate latter
in Africa.

Summarized by Henryk Zimon SVD



