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Lugano (Szwajcaria)

,DESCENSUS AD INFEROS”
ASPEKTY ,ZAPOMNIANEGO ARTYKULU WIARY”

Jaka tajemnice zamyka cisza Wielkiej Soboty? Oto pytanie, ktére stawiali
sobie chrze$cijanie, rozwazajac tajemnic¢ $mierci i zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa. Pozostaje niewatpliwym faktem Nowego Testamentu', ze nasta-
pito spotkanie Chrystusa ze §wiatem zmartych po okrutnych wydarzeniach
Wielkiego Piatku, a jednocze$nie przed zmartwychwstaniem Pana w Poranek
Wielkanocny. To spotkanie okreslane jest jako ,,zstapienie do piekiet”> Ten
czas ,,ciszy Chrystusa” zawsze intrygowal teologéw. Sposéréd prawd wiary
zawartych w Symbolu apostolskim z pewno$cia artykut méwiacy, ze Chrys-
tus ,,zstapit do piekiel” przysparza wiele probleméw wspéiczesnej teologii.
To. co ,,dzisiaj” jest problemem, ,kiedy$”, w pierwszych wiekach chrzes-
cijaistwa. niemalze uwazane bylo za jeden z gtéwnych tematéw przepowia-
dania chrzescijanskiego® Temat ten zywo wystepuje u Justyna, Klemensa
Aleksandryjskiego, Orygenesa, Augustyna, Grzegorza Wielkiego 1 u wielu
innych. Wspétcze$nie stanowiska sa rézne. R. Bultmann ten V artykul
Sktadu apostolskiego okreslit jako mitologiczny. A. von Harnack uznat go
za przestarzaly i nieaktualny - jest to, wedtug niego, po prostu ,zeschia

' Por. Mt 12. 40; 27, 51b-53; Rz 10, 7: Dz 2, 24-28; Ef 4, 8-10: Hbr 12, 23; 13, 20;
Lk 23, 42-43:. Ap |, 18.

? Jezus Chrystus zstapit do piekiel; potepiony zas zstgpuje do piekta: te dwa wyrazenia
okreSlaja dwa rézne czyny i zaktadaja dwie rézne sytuacje” Por. J-M. Fenasse OMI,
J.Guillet SJ. Piekta — Piekto. W: Stownik teologii biblijnej. Pod red. X. Leona-
-Dufoura. Tt. i oprac. bp K. Romaniuk. Poznai-Warszawa 1985 s. 657

Y Por. J. N. D. K e | | y. I simboli di fede della Chiesa antica. Nascita, evoluzione,
uso del credo. Napoli 1987 s. 364.
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relikwia”* Natomiast w teologii H. U. von Balthasara zstapienie do piekiet
znajduje si¢ w centrum uwagi podczas omawiania misterium paschalnego
Chrystusa’®

Wydaje sig, ze systematyczne badania teologiczne czg$ciej powinny po-
wraca¢ do tego tematu, aby poprzez analize Zrédet biblijnych 1 Tradycj
ukazywaé wielko§é zbawczego planu Boga i jednocze$nie no$no$¢ doktry-
nalna szczegélnie tych artykutéw wiary, ktére wspétczesna kultura spycha
na margines6 Dlaczego ,,wspé6tczesna kultura” nie jest zainteresowana tym,
co dziato si¢ z Chrystusem od Jego $mierci do zmartwychwstania? Dlatego,
ze mato obchodzi ja dzisiaj eschatologia, a tematyka $mierci albo jest
przemilczana, albo usuwana na margines. Poza tym sama teologia jest nauka
»skomplikowana” Bo do jakiego piekta wchodzi Chrystus? Jak rozumiala
t¢ ostateczna rzeczywisto$¢ tradycja starotestamentalna? Jak rozumiat ja sam
Chrystus, a nastgpnie autorzy Nowego Testamentu? R6wniez obszerna tema-
tyka zmartwychwstania wyrazana poprzez wielo§¢ jezykéw 1 tradycji. jakimi
operuje Nowy Testament, nie zawsze ulatwia ,,prawdziwe odczytanie fak-
téw” Von Balthasar utrzymuje, ze ,,zstapienie Chrystusa do piekiel” jest
przykryte wielkim ,,welonem tajemnicy” i odkrycie go, choé troche, moze
prowadzi¢ do poglebionej medytacji 1 adoracji Chrystusa paschalnego.

Wspblczesnie teologia uwaza, ze dla naszego zbawienia wazny jest nie
tylko krzyz Chrystusa 1 Jego zmartwychwstanie, ale cale Jego zycie, 1 ze
obok inkarnacji, Smierci, zmartwychwstania ré6wnie wazne sa poszczegdlne
tajemnice Jego zycia, jak np.: zycie ukryte, chrzest, kuszenia, przemienienie,
zstapienie do piekiet. Wspéiczesna chrystologia odczuwa brak dobrej syste-
matyzacji 1 gruntownego przemyS§lenia tych wielkich tajemnic wiary. Pozo-
staje jeszcze wiele do zrobienia, by rozwinaé poszerzona teologi¢ tajemnic
Jezusa’ Niniejszy artykul, poprzez spojrzenie na rozwéj $wiadomosci
biblijnej na temat ,piekiet”, do ktérych wstepuje Chrystus, pragnie byé
malym wkladem do zbadania tego tematu.

2

“Por. A. von Harnack. Marcion. Das Evangelium vom fremden Gott. Leipzig
1924 s. 130 (= Nachdruck: Darmstadt 1960 s. 130).

SPor. H. U. von Balthasar Mysterium Paschale. W: Mysterium Salutis.
Vol. 6. Ed. J. Feiner. M. Lohrer. Brescia 1971 s. 172-412; t e n z ¢, Teologia dei tre
giorni. Mysterium Paschale. Brescia 1989. Biblioteca di Teologia Contemporanea. [T.] 61.

% Duzo w tym wzgledzie wnosi praca habilitacyjna W Maasa Gotr und die Holle.
Studien zum Descensus Christi (Einsiedeln 1979).

"R.Lachenschmid. Cristologia e soteriologia. W: Bilancio della teologia
del XX secolo. Vol. 3. Ed. R. V Gucht, H. Vorgrimler. Roma 1972 s. 112.
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I. SZEOL/HADES W STARYM TESTAMENCIE®

Izraelici pojmowali §wiat jako struktur¢ zbudowana na trzech poziomach:
niebo, ziemia (wraz z morzem) i §wiat podziemny. Niebo bylo na goérze,
ziemia na dole, natomiast to, co pod ziemia, a wlasciwie pod oceanem (Hi
26, 5). okredlano jako szeol. Taka tréjstopniowa struktura: ,,niebo — ziemia
— szeol” dobrze jest widoczna w Pwt 33, 13-16, w tzw. blogostawieristwie
Jézefa. Swiat podziemny generalnie zwiazany byt ze S§miercia. W
rzeczywisto§ct Smieré rozumiana byla jako przejScie z ziemi — miejsca
zyjacych do szeolu ~ §rodowiska zmartych. Szeol jest granica wszech§wiata
i Bég wszechmocny dziata réwniez i tam® Szeol to ,glebia $mierci”
opuszczenia, ciemno$ci (Hi 10, 21 nn.), osamotnienia, melancholijnego
smutku, gdzie czlowiek na skutek swojej skornczonoS$ci i grzechu jest
pozostawiony sam sobie. Wraz ze S$miercia traci si¢ wszelka nadzieje
i wszelki kontakt z zyciem'® W okresie po niewoli babiloriskiej koncepcja
szeolu przeszla pewne transformacje!! T tak:

a) Idea zmartwychwstania implikowala jedynie czasowy pobyt w szeolu
dusz przeznaczonych do zmartwychwstania (Iz 26, 19).

b) W okresie péZniejszym wplywy iraniskie 1 hellenistyczne dotyczace
sprawiedliwo$ct pozaziemskiej doprowadzily do rozrdznienia losu spra-
wiedliwych od bezboznych. W konsekwencji rézne bylo ,,rozmieszczenie”
zmartych w szeolu'? Wedtug Jézefa Flawiusza'? koncepcje te wyznawali
faryzeusze.

c) Nastepnie judaizm diaspory przyniést do Palestyny ideg¢ nieSmier-
telno$ci, co wywotalo przekonanie, ze dusze sprawiedliwych, zaraz po
$mierci, wchodzityby w stan szcze§liwosSci niebieskiej i pozostawalyby

¥ Septuaginta hebrajskie stowo szeol thumaczy na jezyk grecki zazwyczaj przez haide
- hades; pojawia si¢ ono tam ok. 100 razy. W tacinie odpowiednikiem tych okreslen jest
liczba mnoga od infer (,,ponizej”) — inferi, w Biblii Tysiaclecia oddawane jako ,.otchtan™

 Por. A.Bonora Cosmo. W:Nuovo dizionario di teologia biblica. Milano 1994
s. 323-325.

""Por.G.lammarron e Discesa agli inferi. W: Lexicon. Dizionario Teologico
Enciclopedico. Piemme 1994 s. 306 n.

'"Por.J.Jeremias. Hades. W: Grande Lessico del Nuovo Testamento. Vol. 1.
Brescia 1965 kol. 393.

'2 Najstarsze swiadectwo znajdujemy w Henoch aethiopicus 22.

'3 Por. Antiquitates judaice XVIII 14.
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w nim az do zmartwychwstania. Z tego powodu desygnacja szeol/hades
zostala zarezerwowana jako miejsce potepienia bezboznych'*

Ta ostatnia wizja za$wiatdw, w czasach Jezusa, nie zajela jeszcze
catkowicie miejsca poprzednich. Pokazuje to fakt, ze Jezus znal zaréwno
ide¢ starsza (b) — jako ,,miejsce podziemne” przebywania wszystkich zmar-
tych (Ek 16, 23. 26), jak i nowa koncepcje (c) — tj. szczg§liwoSci poza-
ziemskiej, ,,raju” zarezerwowanego dla dusz sprawiedliwych (Ek 16, 9; 23,
43). W czasach Nowego Testamentu tym dwom réznym koncepcjom zaswia-
téw, odpowiadato podwdjne uzycie stéw szeol/hades: raz oznacza on -
wedlug koncepcji starszej) — miejsce pobytu wszystkich zmartych, raz za$
jedynie czasowe miejsce pobytu bezboznikéw. Poczatkowo myslano, ze
szeol/hades jest wieczny. Idei tej pozostali wierni, pomimo rdznego
pojmowania szeolu/hadesu, ci, ktérzy wyznawali zmartwychwstanie czg-
Sciowe; tam za$, gdzie wierzono w zmartwychwstanie powszechne, z ko-
niecznos$ci pojmowano szeol/hades jako ograniczony w czasie — tak jak
w wypadku Nowego Testamentu'?

II. SZEOL/HADES (OTCHEAN) W NOWYM TESTAMENCIE

Koncepcja hadesu w Nowym Testamencie taczy si¢ w znacznej mierze
z koncepcja péznego judaizmu. Widaé to szczegdélnie w paraboli o nie-
uczciwym bogaczu i Lazarzu (Lk 16, 19-31). W Nowym Testamencie hades
rozumiany jest zawsze jako prowizoryczne ,miejsce” przebywania duszy
oddzielonej od ciata po $mierci (Dz 2, 26 nn.). W oczekiwaniu na
zmartwychwstanie dusza otrzymuje czasowa nagrode badz karg. Hades jest
rzeczywistosScia, ktdre) przypisuje si¢ ograniczony czas trwania. Wida¢ to
szczegllnie w rozréznieniu pomigdzy okres§leniami ,.hades™ i ,,gehenna”
Hades w calym Nowym Testamencie jest przedstawiany jako prowizoryczne
przebywanie dusz w okresie pomigdzy $miercia a zmartwychwstaniem (Ap
20, 13). Zmartwychwstanie oznacza wigc koniec hadesu (Ap 20, 24). Dusze
bezboznych znajda si¢ w gehennie — ,,miejscu” wiecznego potepienia (Ap
19, 20; 20, 10. 14 nn.).

W Nowym Testamencie spotykamy tez pewne réznice. Podczas gdy w
Dz 2, 27. 31 hades wydaje si¢g wspdlnym miejscem przebywania wszystkich

M Por.Jeremias. jw. kol. 394.
' Tamze kol. 396.
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zmartych 1 w Lk 16, 23 wszyscy zmarli sa wyobrazani jako przebywajacy
w tym samym ,,miejscu” pozaziemskim, to wedlug innych tekstéw Nowego
Testamentu jedynie dusze bezboznych znajduja si¢ w otchtani (1 P 3, 19),
natomiast dusze sprawiedliwych — w ,,wiecznych przybytkach” (Lk 16, 9),
w ,raju” (Lk 23, 43), ,w obliczu Pana” (2 Kor 5, 8), w zjednoczeniu z
Chrystusem (Flp 1, 23), w niebieskim Jeruzalem (Hbr 12, 22), pod nie-
bieskim ottarzem (Ap 6, 9 [dusze mgczennikéw]), przed tronem Boga (Ap
7. 9 [meczennicy]; 14, 3 [czySci]). Tak wigc stowo ,hades” w Nowym
Testamencie uzywane jest w dwojakim znaczeniu: w niektérych miejscach
oznacza pozaziemskie ,mieszkanie” wszystkich dusz az do zmartwych-
wstania (Dz 2, 27 31), w innych za§ — specjalne ,,miejsce” przeznaczone
dla bezboznych (Ek 16, 23) albo dla niewiernych (Ap 20, 13 nn.)'®

III. ELEMENTY
WCZESNOCHRZESCIJANSKIEGO ROZUMIENIA PIEKLA

Nowy Testament absorbowal wiele wspéiczesnych mu idei dotyczacych
zycia pozagrobowego. Stad wielo$¢ obrazéw. Nie doszto do wypracowania
jednego modelu i1 jednego jasnego nauczania odnos$nie do eschatologii.
Czesto stajemy przed r6znymi okres$leniami, ktére trudno lub wrgcz nie-
mozliwe jest zharmonizowaé pomigdzy soba. Jednakze idee te pod wply-
wem wiary w Jezusa i w Jego zmartwychwstanie przechodzity radykalne
transformacje. Tak wigc w koncepcji nowotestamentalne) 1 wczesno-
chrzescijanskiej zarysowuja si¢ charakterystyczne elementy:

1. Wspdlnota chrzescijaniska zabezpieczona jest przed mocamt piekiet
(Mt 16, 18), gdyz wierzy w Jezusa, ktéry otworzyt jej bramy krélestwa
Bozego (Mt 16, 19). W szczegélnoSci wspdlnota chrzescijan wie, ze jej
zmarli nie znajduja si¢ juz w szeolu/hadesie/otchtani, ale z Jezusem
zmartwychwstalym. Sam Jezus potwierdzit to w stowach skierowanych do
lotra: ,,Zaprawde¢ powiadam ci: dzi§ ze Mna bedziesz w raju” (Lk 23, 43).
Pawet jasno wyraza t¢ pewno$é w stowach: ,[...] pragne¢ odejsSé. [...] by¢
z Chrystusem, bo to o wiele lepsze [...]" (Flp 1, 23)"

2. Wspdélnota chrzedcijariska wie, ze Jezus ma moc nad otchlania 1 za-
mykajacymi ja bramami piekielnymi. To przekonanie, wypltywajace ze stow

I Tamze kol. 397-399.
7 Tamze.
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samego Jezusa (Mt 16, 18) i z wiary w Jego zmartwychwstanie (Dz 2, 31),
znalazto wyraz w doktrynie o zstapieniu Jezusa do piekiel w okresie
pomiedzy Jego $miercia a zmartwychwstaniem'®

3. Wspdlnota chrze$cijariska wierzy, iz ,,miejsce” przebywania spra-
wiedliwych jest wyraznie oddzielone od ,,miejsca nizszego”, ktére pozostaje
przeznaczone jedynie dla ztych'® Podczas Swego zstapienia do piekiet
Chrystus ewidentnie pokazal separacj¢ tych dwéch Swiatéw. Tak wigc
Raj*® i Gehenna®' sa widoczne w koncepcji szeolu?> Chrystus w cza-
sie, gdy ,,oczekuje” zmartwychwstania, schodzi do ,,miejsca” zmartych, by
oglosi¢ sprawiedliwym, ze godzina zbawienia juz nadeszta, jednoczes$nie
zabiera z Soba dusze sprawiedliwych do raju??

IV INFORMACIJE BIBLIINE
O ZSTAPIENIU JEZUSA DO PIEKIEL

Nowy Testament kilkakrotnie wspomina o zstapieniu Chrystusa do kro-
lestwa zmartych. Teksty najczesciej cytowane to:

1. 1 P 3, 19-20; 4, 6: ,,W nim poszed! oglosi¢ [zbawienie] nawet du-
chom zamknigtym w wigzieniu, niegdy§ niepostusznym, gdy za dni Noego
cierpliwo$¢ Boza oczekiwata, a budowana byla arka, w ktérej niewielu, to
jest osiem dusz, zostalo uratowanych przez wode¢”; ,,Dlatego nawet umartym
gltoszono Ewangeli¢, aby wprawdzie podlegli sadowi jak ludzie w ciele, zyli
jednak w Duchu — po Bozemu”

Interpretacja tych dwéch fragmentéw z I Listu §w. Piotra zostata uznana
za prawdziwy ,krzyz tlumaczy”, gdzie kazde stlowo jest przedmiotem
dyskusji 1 probleméw. Sa to jedne z najbardziej kontrowersyjnych frag-

'8 Tamze.

"J-M. Fenasse. Inferno. W: Enciclopedia della Bibbia. Vol. 4. Torino 1970
s. 319.

20 Raj rowniez ma cala game znaczen i obrazéw, np. ,raj Adama” ,raj Spiacych
sprawiedliwych” .tono Abrahama” ,Eden”, ,raj eschatologiczny” Por. W B ousset,
H.Gressmann. Religiondes Judentumus. 2. Aufl. Tiibingen 1925 s. 282; P Vol z.
Eschatologie der jiidischen Gemeinde. Tiibingen 1934 s. 417 nn.

2" Por.J. N el i s. Gehenna. W: Bibel-Lexikon. Red. H. Haag. Ed. 2. Einsiedeln 1968
s. 529-531.

>Von Balthasar Mysterium Paschale 302.

“Fenasse, jw. s, 319 n.
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mentéw Biblii. Teksty te przez wieki uznawane byty jako gidwne cytaty
doktryny ,descensus Christi”, jednakze réznie byly interpretowane. Dla
Klemensa Aleksandryjskiego dusza Chrystusa zstapila do otchiani, aby
glosi¢ nawrécenie grzesznikom z okresu potopu?® Dla Roberta Bellar-
mina®> dusza Chrystusa zstapita do ,miejsca” okre§lanego przez teologie
jako Limbus*, by ogtosié uwolnienie sprawiedliwym. Dla Augustyna
Chrystus, w Swej boskie] preegzystencji, nawracal grzesznikéw przez usta
Noego — nie w szeolu, lecz na ziemi?” Wspéiczesnie F. Spitta, E. G.
Selwyn, B. Reicke, W J. Dalton - wszyscy, cho¢ z malymi réznicami,
méwia: Chrystus zmartwychwstaly proklamowal Swoje zwyciestwo duchom
uwiezionym w szeolu, gdy przechodzil poprzez niebiosa w Swojej glory-
fikacji’® Egzegeci wspétczesni sa sklonni przyznaé, ze teksty 1 P 3,
19-20; 4, 6 nie odnosza si¢ do ,aktywno$ci” Chrystusa podczas Jego
descensus w okresie triduum mortis. Po tej linii porusza si¢ réwniez
W Maas, przywolujac rozdzialy 6-16 tzw. Ksiggi Etiopskiej Henocha,
1 méwi tak: ,,[...] zmartwychwstaly Pan proklamuje, wstepujac do nieba,
Swoje ostateczne zwycigstwo nad upadltymi, zbuntowanymi i zlymi anio-

lami: aniotowie ci, dlatego ze doprowadzili ludzi do grzechu, wywotali kar¢

28 Por. Grande commentario biblico. A cura di R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E.
Murphy. Brescia 1973 (dalej cyt.: GCB) s. 1304. Por. Klemens Aleksan-
dryjs ki Stromateis VI 6.

R.Bellarmino. De controversiis 2. 4, 13.

26 Limbus — termin teologiczny okre§lajacy miejsce czy stan przebywania dla tych
zmartych, ktérzy nie zastuzyli na wieczna szcze$§liwo$é ani na wieczne potepienie. Odrdznia
si¢ limbus patrum, gdzie sprawiedliwi Starego Testamentu i pobozni poganie musieli czekad
na otwarcie nieba przez Jezusa Chrystusa (Ek 16. 22; 1 P 3, 18 nn.), i limbus puerorum,
gdzie w pewnego rodzaju stanie naturalnej szcze§liwo$ci mialyby przebywaé dzieci, ktore
zmarty bez chrztu i dlatego jako pozostajace w stanie grzechu pierworodnego — nie mogly
dostapi¢ widzenia Boga. Doktryna o otchtani, niewatpliwie wywodzaca si¢ przede wszystkim
z idei Szeolu w pdéZinym judaizmie, byta popularna zwtaszcza w okresie scholastycznym.
Dzisiaj w teologii watpi si¢ w istnienie «limbus puerorum», tym bardziej ze nie ma zadnych
doktrynalnych sformutowan na ten temat, poniewaz teksty dotykajace tego zagadnienia w
istocie rzeczy nie chca wypowiadac si¢ w tej sprawie w sposéb bezposredni. Prowadzone
przez uczonych badania, ktére nie zostaly jeszcze zakonczone, wykazaly, Ze nie mozna
nawel mowi¢ o jakim$ consensus teologéw w tej sprawie w przesziosci. Ukazujacy si¢ tu
zasadniczy problem trzeba rozwazy¢é w $wietle sformutowan doktrynalnych o powszechne;j
woli zbawczej Boga, o chrzcie pragnienia i w §wietle wtasciwie rozumianej teologii $mierci”
(K.Rahner, HHVorgrimler Limbus. W: Maly stownik teologiczny. Warszawa
1987 (dalej cyt.: MST) s. 206).

27 Por. Epistola 164.

% Por. GCB 1304.
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potopu i teraz zamieszkujac przestworza, pozostaja wigZniami az do sadu
ostatecznego”®® Lista tym podobnych i czasami wrecz fantastycznych
wypowiedzi mogtaby byé jeszcze diluga. Chodzi jednak o to, ze kontro-
wersyjne fragmenty z 1 P nie stanowia dzisiaj argumentu na rzecz dzia-
talnosci zbawczej Chrystusa w krélestwie zmartych ,,pomigdzy” Jego Smier-
cia a zmartwychwstaniem®® Tak wiec znajdujemy si¢ przed faktem, ze
niektére z klasycznych cytatéw biblijnych, uznawanych jako stale punkty
odniesienia doktryny ,zstapienia Chrystusa do piekiet”, przestaly by¢
interpretowane w powyzszym sensie. Ich miejsce zajety inne okreSlenia
biblijne, ktére przedstawiamy ponizej.

2. Mt 12, 40:7,,Albowiem jak Jonasz byt przez trzy dni i trzy noce we
wnetrznosciach wielkiej ryby, tak Syn Czlowieczy bedzie trzy dni 1 trzy
noce w lonie ziemi”

W tek$cie tym widoczny jest paralelizm pomiedzy ,,wne¢trznoSciami wiel-
kiej ryby” a ,lonem ziemi” Sam Jezus Chrystus tlumaczy, ze jest On
nowym Jonaszem i w Swoim zyciu, jak i w zstapieniu do ,}lona ziemi”
realizuje paraboliczna przygode Jonasza. Zwréémy uwage na charakte-
rystyczne stlowa Jonasza, gdy modlil si¢ on z wnetrznosci ryby do Boga
(Jon 2. 3-11):

Y
.W utrapieniu moim wotatem do Pana,
a On odpowiedzial mi.
Z giebokosci Szeolu wzywatem pomocy,
a Ty ustyszale§ mdj glos.
4 Rzucite§ mnie na glebie, we wnetrze morza,
i nurt mnie ogarnal.
Wszystkie Twe morskie batwany i fale Twoje
przeszty nade mna.
5 Rzektem do Ciebie: Wygnany daleko od oczu Twoich,
<jakze cho¢ tyle osiagne, by mdc> wejrze¢ na Twéj $wiety przybytek?
® Wody objety mnie zewszad, az po gardto,
ocean mnie otoczyt,
sitowie okolito mi glowe.
7 Do posad gor zstapitem,
zawory ziemi zostaly poza mna na zawsze.

®Maas, jw.s. 24,

“Por, W J.Dalton. Christ's Proclamation to the Spirits. A Stadv of | Peter 3.
18-4, 6. Rom 1965; N. B r o x. Der erste Petrusbrief. Ziirich 1979 s. 170, 189: S. C i-
priani. Insegna la prima lettera di Pietro (3, 19-20; 4, 6) la ..discesa di Cristo agli
inferi?” ,Communio™ 1981 nr 55 s. 7-19.



.DESCENSUS AD INFEROS™ 99

Ale Ty wyprowadzites zycie moje z przepasci,
Panie, méj Boze!
* Gdy gasto we mnie zycie,
wspomniatem na Pana,
a modlitwa moja dotarta do Ciebie,
do Twego Swigtego przybytku.
¥ Czciciele préznych marnosci
opuszczaja baskawego dla nich.
' Ale ja ztoze Tobie ofiare.
z glo$nym dzigkczynieniem.
Spelni¢ to, co Slubowatem.
Zbawienie jest u Pana!”
' Pan nakazal rybie i wyrzucita Jonasza na lad.

Kantyk ten jest swoista mozaika, ulozona z ok. 10 psalméw, 1 ma
charakterystyczna strukture psalmu dzigkczynnego: wspomnienie przesztych
udrek 1 opowiadanie o uwolnieniu. Psalmi§ci poréwnuja wielkie niebez-
pieczeristwa do Smierci, a uwolnienie do zmartwychwstania; tak jest i tutaj
(por. w. 6, 7, 8). Morze, na poczatku nieprzyjaciel Boga (Hi 7. 12 nn.),
uznawane jest jako krélestwo $mierci. Dlatego tez lepiej si¢ rozumie mocne
wyrazenia tego kantyku, jak 1 fakt, ze przygoda Jonasza zostala przed-
stawiona przez Jezusa (Mt 12, 40; £k 11, 30) jako figura Jego pobytu w
»fonie ziemi” Krélestwo $mierci przedstawione jest jako zartoczny potwor,
ktéry nie moze zatrzyma¢ Jezusa, i ,,wyrzuca” go w momencie zmartwych-
wstania. Analiza historyczno-redakcyjna logionu Mt 12, 40 wykazuje, ze
znak Jonasza jest juz zapowiedzia meki i1 ,zstapienia” (descenus) Syna
Cztowieczego?!

3. Rz 10, 6 nn.: ,Sprawiedliwo$¢ za$ osiagana przez wiarg tak powiada:
Nie mow w sercu swoim: Ktoz zdota wstqpi¢ do nieba? (por. Pwt 30,
12 nn.) — oczywiscie po to, by Chrystusa stamtad sprowadzi¢ na ziemig,
albo: Kt67 zstgpi do Otchtani? (por. Ps 107, 26) — oczywiScie po to, by
Chrystusa wyprowadzi¢ sposréd umartych”

W tekScie tym Pawel w sposéb jasny przedstawia typologi¢ Jonasza,
uzywajac egzegezy midraszowej: tak jak Mojzesz staral si¢ przekonac
Izraelitéw, ze zachowywanie prawa nie domaga si¢ od czlowieka, aby
wstepowal do nieba albo zstgpowal do otchtani, tak tez Pawel rozszerza
stowa Mojzesza, dostosowujac je do samego Chrystusa. Niebo i otchlan sa

3WpPor. R. A. Edwards. The Sign of Jonah in the Theology of the Evangelists
and Q London 1971.
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~nawiedzone” przez Chrystusa dlatego, ze poprzez Wcielenie stal si¢ On
czlowiekiem i po Swojej $mierci zmartwychwstat. Tak tez nie wymaga sig
od cztowieka, aby dokonat - tak jak Chrystus — swej inkarnacji 1 zmart-
wychwstania, wymaga si¢ jedynie, aby zaakceptowal w wierze to, co zostato
juz dokonane dla niego, i aby identyfikowat si¢ z Chrystusem, ktdry jest
zbawieniem i sprawiedliwoscia czlowieka’® Pawet cytujac Pwt 30, 12
w Rz 10, 6, odnosi si¢ do ,,descensus Christi” Tak jak Jonasz przebywal
w ciemno$ciach ryby pograzony w bezmiarach oceanu, tak Chrystus prze-
bywal w ciemno$ciach otchlani krélestwa zmartych®

4. Mt 27, 51b-53: [...] ziemia zadrzala i skaly zaczety pekacé. Groby sig
otworzyly i wiele ciat Swietych, ktérzy umarli, powstato. I wyszediszy
z grobéw po Jego zmartwychwstaniu, weszli do Miasta Swigtego i ukazali
sie¢ wielu”

Smieré Jezusa jest poczatkiem ery mesjanskiej. Jezus, ktéry byt w stanie
Smierci, jest Chrystusem, ktéry poprzez Swoje ,bycie-wraz-ze-zmartymi”
prowadzi ich do zycia®* Akcent nie jest polozony na $wigtych, ktérzy
zostaja uwolnieni, ale na §mierci, ktéra zostaje zwycigzona 1 ktdrej zostaja
.wyrwani” $wieci. Chodzi tutaj o uwolnienie sprawiedliwych z krélestwa
§mierci i o porazke szatana®® Warto tutaj dodaé, ze w poezji Starego
Testamentu trzegsienie ziemi jest znakiem przejScia Yahweh. W teologii
Mateusza sprawiedliwi pochowani w Jerozolimie zmartwychwstaja poprzez
zbawczy akt Mesjasza; zmarli — rozpoznaja Go jako Zbawiciela, czego nie
czynia zywi, nalezacy — z ciatla — do Izraela®® Chrystus zwyciezyl moce
szeolu poprzez Swoja pasj¢ i zmartwychwstanie. Argumentacja jest ewi-
dentnie podporzadkowana tematowi zstapienia Jezusa do piekiel.

5. Dz 2, 24-28: ,Lecz Bég wskrzesil Go, zerwawszy wiezy Smierci, gdyz
niemozliwe bylo, aby ona panowata nad Nim, bo Dawid méwit o Nim:
Miatem Pana zawsze przed oczami,
gdy? stoi po mojej prawicy,

2 Por. GCB 1244.

B'W M aas. Discese all’inferno. Aspetti di un articolo di fede dimenticato.
~Communio” 1981 nr 55 s. 22.

M Tamze s. 23. Por. W M a a s. Gott und die Holle. Studien zum Descensus Christi.
Einsiedeln 1979 s. 73-79.

3 J Danielou Lateologia del Giudeo-Cristianesimo. Bologna 1974 s. 335.

¥ Por. GCB 966.
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abym si¢ nie zachwiat.

Dlatego ucieszyto sig moje serce

I rozradowal sig mdj jezyk,

takze i moje cialo spoczywaé bedzie w nadziel,
Ze nie zostawisz duszy mojej w Otchtlani

ani nie dasz Swigtemu Twemu ulec skazeniu.
Dates mi poznac¢ drogi Zycia

i napetnisz mnie radosciq

przed obliczem Twoim”

Piotr cytuje w swoim pierwszym wystapieniu, podczas §wigta Pigédzie-
siatnicy, Psalm 16, 8-11. Psalmista jest §wiadom mocy Boga nad kréle-
stwemn zmartych. Bég jest Panem zycia i $mierci, sprawia, ze dusze zmar-
lych wstepuja do szeolu, jednakze Bég wzywa je ponownie stamtad (por.
1 Sm 2, 6; Pwt 32, 39; Mdr 16, 13). Piotr cytuje Psalm 16, 8-11, aby
udowodnié, ze jego slowa nie wypelnily si¢ w Dawidzie (ktéry zostat
pogrzebany, jak wszyscy zmarli, i1 jego gréb pozostaje nadal zamknigty), ale
w Chrystusie. W cytowanym fragmencie nie akcentuje si¢ wedréwki do kré-
lestwa zmartych, gdyz ta zakladana jest jako oczywista z faktu, ze cztowiek
umiera, ale powrdt zmartych z krélestwa Smierci. Bég nie pozostawil (nie
opuscil) w otchlani Jezusa, jak i nie dopuscil, by Jego Sprawiedliwy zaznat
rozktadu ciala®’ Bég jest silniejszy od $mierci i jej krélestwa.

6. Ef 4, 8-10: ,,Dlatego méwi Pismo:
Wstgpiwszy do gory wziqt do niewoli jericow (por. Ps 68, 19),
rozdal ludziom dary (por. Dz 2, 33)
Stowo za$§ ,wstapil” c6z oznacza, je§li nie to, ze réwniez zstapit do
nizszych czgsci ziemi? Ten, ktéry zstapil, jest i Tym, ktéry wstapil ponad
wszystkie niebiosa, aby wszystko napetnic”

Réwniez i tutaj, wydaje si¢, ogdlny sens jest nastgpujacy: zwycieski
Chrystus wstepuje ,,na niebiosa”, aby przekaza¢ ludziom dar Ducha Swie-
tego. potrzebnego do realizacji réznych zadan Kos$ciota. Sam autor na-
tchniony pyta, do czego odnosi si¢ to ,,wstapienie do goéry”; odpowiedz
implikuje wczes$niejsze ,zstapienie do nizszych czedci ziemi” Wedlug
niektérych egzegetéw Pawel méwi tutaj o krélestwie Smierct, o tym, co
wyznaje si¢ w credo — ,zstapil do piekiel” Inni egzegeci utrzymuja, ze

3 Von B althas ar. Mysterium Paschale s. 294.
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chodzi tutaj o opis inkarnacji Chrystusa i Jego ziemskiego zycia w per-
spektywie Jego zmartwychwstalego zycia w niebie3®

7 Hbr 13, 20-21: ,Bég za$§ pokoju, ktéry na mocy krwi przymierza
wiecznego wywiédl spomiedzy zmartych Wielkiego Pasterza owiec, Pana
naszego Jezusa, niech was uzdolni do wszelkiego dobra [...]”

W zdaniu tym, uwazanym za blogostawieristwo, wyrazenie, ze Bdg
.wywiodt spomiedzy zmartych” Pana Jezusa, znajduje si¢ juz na samym
poczatku. Zmartwychwstaty Chrystus powrdcit z krélestwa Smierci i obecnie
jest uwielbiony w niebie jako ,,Wielki Pasterz owiec”

8. Inne aluzje do tematu ,,.Descensus Christi” znajdujemy w: Flp 2, 5-10:
»[...] aby na imie Jezusa zgielo si¢ kazde kolano istot niebieskich i
ziemskich i podziemnych”; Kol 1, 18: ,I On jest Glowa ciata — KoSciola.
On jest Poczatkiem, Pierworodnym spos$réd umartych”; Hbr 12, 23: Wy
natomiast przystapilicie do [...] Boga, ktéry sadzi wszystkich, do duchéw
sprawiedliwych, ktére juz doszty do celu [...]”; Ap 1, 18: ,,Bylem umarly,
a oto jestem zyjacy na wieki wiekéw, i mam klucze $§mierci 1 Otchtani”

Z tego, co powiedzieliSmy do tej pory, wynika, Zze w Nowym Testamen-
cie znajdujemy cala game¢ wyrazen, ktére §wiadcza o zstapieniu Chrystusa
do krélestwa Smierci. Charakter tych wyrazeni czgsto jest drugoplanowa
implikacja misterium $mierci i zmartwychwstania Jezusa. Maja jednak one
swoje precyzyjne i autonomiczne znaczenie zbawcze. Jezus, ktéry zanurzyt
si¢ w absolutna kenoz¢ $mierci, jest tym samym Chrystusem, ktéry poprzez
Swoje bycie w $mierci i przy zmartych prowadzi umartych do zycia®

V ZNACZENIE TEOLOGICZNE

W Kosciele starozytnym, przy réznych okazjach, pojawial si¢ motyw
zstapienia Jezusa do piekiet: w kazaniach, przy chrztach i przy temacie
zwycigstwa Chrystusa nad otchtania. Juz Klemens Aleksandryjski (ok. 200
r.) postuguje sie 1 P 3, 19; 4, 6 i m6éwi o darze zbawienia nie tylko dla

* Por. GCB 1279. Por. takze: J. Cambier. .New Testament Studies™ 9:1963
s. 262-275.
¥ Por. A, Amato. Gesiil Signore. Saggio di Cristologia. Bologna 1988 s. 439.
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sprawiedliwych Starego Testamentu, ale dla wszystkich ludzi* Inter-

pretacja ta stata si¢ podstawa doktryny zawartej tez w nowym Katechizmie
Kosciota katolickiego (nr 634), ze zstapienie Chrystusa do piekiet wyraza
,rozciagnigcie dzieta zbawczego na wszystkich ludzi, wszystkich czaséw
1 wszystkich miejsc”

W fakcie, ze Syn Bozy poprzez Swoja $mier¢ chcial solidarnie wspét-
uczestniczy¢ wraz z ludZmi, swoimi braémi, w tym gorzkim do§wiadczeniu,
wiara — w Swietle zmartwychwstania — widziatla tu zawsze wydarzenie
zbawcze o zasiggu uniwersalnym. Dociekania o zstapieniu Chrystusa do
piekiet okryte sa wieloma tajemnicami. K. Rahner méwi, ze ,rozwazania
dotyczace czasu zstapienia do piekiel 1 jego trwania sa bezsensowne, gdyz
moze ono by¢ wiazane tylko z momentem umierania wytaczonym ze stru-
mienia czasu”*!

Solidarno$§¢ Jezusa w Smierci 1 do§wiadczenie szeolu stanowia dar zbaw-
czy dla cztowieka, ktéry w podwdjny sposéb jest Smiertelny: poprzez swoja
skoniczono$¢ 1 poprzez swoja grzeszno$¢. Podczas Swego zycia Jezus méwit:
»,Zaprawde, zaprawdeg, powiadam wam, Ze nadchodzi godzina, nawet juz
jest, kiedy to umarli uslysza gltos Syna Bozego, 1 ci, ktérzy ustysza, zy¢
beda” (J 5, 25). Jezeli wczedniej szeol byl wigzieniem $Smierci, to w Jezusie
staje si¢ droga zbawienia®> Wstapienie Jezusa do szeolu oznacza, ze bra-
my piekiet zostaly otwarte (,,Smieré i Otchlan zostaly wrzucone do jeziora
ognia” — Ap 20, 14) i czlowiek zostal uwolniony z chaosu 1 potgpienia
nicosci.

Wspoétczesnie teologia widzi w obrazie Chrystusa zstgpujacego do piekiet
metafore wspétczesnej kultury $mierci i piekla samotno$ci ante e post
mortem® Syn Czlowieczy zstapit w otchlah ekstremalnego opuszczenia,
by ja zwycigzyé poprzez Swoéj niezniszczalny zwiazek (communio)
trynitarnej mitosci. Tak wigc descensus staje si¢ mozliwoScia wyjscia
i wzrostu. Przedstawia wyciagnigta dtorn Syna Bozego do ludzi ,,umartych”
zyjacych w depresji, udrece, opuszczeniu 1 osamotnieniu. Chrystus
zmartwychwstaly wstepuje w te rejony ludzkiego piekta, o ktére ocieramy
sie¢ w nas i w drugim czlowieku. Tak wigc z doktryny descensus nalezy
odczytaé nadziej¢, ze nikt w Chrystusie nie zostaje opuszczony ani tez

40 por. Stromateis VI 6.

‘1 MST 573.
42 Por. Amato, jw.s. 440,
“* M a as. Discese all’inferno [...] s. 37.
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zadne istnienie ludzkie nie jest bez znaczenia dla Chrystusa. W miejsce
niewyczerpanej samotnosci ,,ja” Chrystus przynosi dar komunii ,,my” Jezus
znajdujac sie w rzeczywisto$ci $mierci, tj. sytuacji ekstremalnego oddalenia
od Boga, nie byl pozbawiony komunii milosci z Ojcem w Duchu. Tak
wigc miejsce najbardziej ,bez ducha” przemienia si¢ w sytuacje mitosci
i zbawienia trynitarnego®*

Poza tym aspektem ,,w kierunku dolnym” descensus Christi ad infera ma
réwniez aspekt uwolnienia ,,do tytu”, ,,w przeszto§¢” Umarly Jezus znajduje
sie z ludZmi, ktérzy zyli przed Nim. Dlatego Jego uwolnienie rozciaga si¢
rowniez i na nich. Historia zbawienia nie ma odniesienia jedynie do te-
razniejszo$ci i przysztosci, ale sigga tez w przeszto$¢. Nie istnieja bariery
czasowe i przestrzenne dla odkupienia dokonanego poprzez zbawcza Smieré
i zmartwychwstanie Chrystusa. Tajemnica Wielkiej Soboty to tajemnica
zbawienia wszystkich Wielkich Piatkéw — meki i §mierci — poszczegdlnych
os6b nalezacych do wspdlnoty ludzkiej. Wielkanoc potrzebuje zaS Wielkiej
Soboty jako swego wewngtrznego momentu. Z najdalszego kofica ciemnosci
1 samotno$ci rozjasnia §wiatto Jezusa Chrystusa, a zejScie do piekiet wyraza
to, ze Smieré Jezusa na krzyzu nosi w sobie uniwersalne znaczenie zba-
wienia, ktére obejmuje krélestwo §mierci. ZwigZle sformutowal to Orygenes:
.,Kazde miejsce potrzebuje Chrystusa”®® Nie ma miejsca w kosmosie,
dokad nie przedostaloby si¢ §wiatlo Chrystusa. H. U. von Balthasar méwi
za$: ,[...] wielka Sobota pozostaje gigbokim misterium 1 takim pozostanie
na zawsze. By¢ moze dzisiaj nadszedl czas, by przemySle¢ t¢ tajemnice
z bojaznia i szacunkiem i odkryé w ten sposéb niewyczerpane bogactwo
1 glebie, zamiast pozostawiaé je w zapomnieniu, tak jak czyniono to
dotychczas”4

4“4 Tamze.
PG 12, 1021 D.
¥ Teologia dei tre giorni s. 6.
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.DESCENSUS AD INFEROS”
SOME ASPECTS OF THE ,FORGOTTEN ARTICLE OF THE CREED”

Summary

Christ’s descendance into the kingdom of the dead, defined as ,,going down into the
abyss”, has long intrigued the whole of Christianity. In the New Testament descensus Christi
is pictured, among other things, in Mt 12, 40; 27, 51b-53; Rom 10, 7; Acts 2, 24-28; Eph
4, 8-10; Heb 12, 23; 13, 20; Rv 1, 18. This subject matter is very distinct in St. Justin, St.
Clement Alexandrian, Origen, St. Augustine, St. Gregory the Great and others. At present,
some theologians think it is outdated and ,,obsolete” Thus it seems necessary to shed some
light on the whole reality of ,,Christ’s going down into the abyss” with a view to the
development of the biblical conception of death, so that we could highlight this event as
a universal salvation event. Contemporary theology should perceive the mystery in question
in an integral manner, in the whole mystery of life, passion, death and Resurrection
of Jesus Christ.

Translated by Jan Klos



