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ROZANIEC ZALOBNY NA KASZUBACH

Jak cala wspétczesna kultura, tak i1 pobozno$¢ ludowa podlega dyna-
micznym przemianom. Zjawisko to odnosi si¢ takze do Kaszub, gdzie
tradycyjnie wystgpowala do§é bogata obrzedowo$é zwiazana ze Smiercia
1 z pogrzebem. W niniejszym studium podjeto prébe zaprezentowania
1 analizy jednego tylko etapu ceremonii pogrzebowych, mianowicie odpra-
wianych w okresie od zgonu do liturgii pogrzebu nabozeistw domowych.
Odprawiany za zmarla osobg rdézaniec odbywa si¢ — wedlug kategorii
religioznawczych - w fazie liminalnej pogrzebu, pojetego jako obrzed
przejscia' Dokonane przez antropologie kulturowa teoretyczne wyodreb-
nienie tego odcinka czasowego znajduje potwierdzenie w niektérych
wierzeniach i1 obrzedach aktualizowanych podczas nabozenstw zalobnych
na Kaszubach.

W bogatej literaturze etnograficznej dotyczacej Kaszub problematyka
zwiazanej za $§miercia poboznosci ludowej jest tylko watkiem ubocznym?®

! Zob. A. van G e n n e p. The Rites of Passage. Chicago 1960 s. 11,

Problematyke funeralna podejmowali m.in.: F. Tetzner (Die Slaven in Deutschland.
Braunschweig 1892; Die Slovinzen und Lebakaschuben. Berlin 1899); A. Fischer (Zwyczaje
pogrzebowe ludu polskiego. Lwéw 1921, Kaszubi na tle etnografii Polski. W: F. L o-
rentz, A.Fischer, T Lehr Sptawinski Kaszubi. Kultura ludowa
i jezyk. Torun 1934 s. 141-250), R. Krause (Sitten, Gebrduche und Aberglauben in
Westpreussen. Berlin 1904), E. Seefried-Gulgowski (Von einem unbekannten Volke in
Deutschland. Berlin 1911), J. Legowski (Kaszuby i Kociewie. Gdansk 1991 - reprint),
R. Kukier (Kaszubi bytowscy. Zarys monografii etnograficznej. Gdynia 1968) i H. Meyer
(Das Danziger Volksleben. Wurzburg 1956). Bogaty material etnograficzny zebrat po
I1 wojnie §wiatowej ks. Bernard Sychta (Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej.
T 1-7 Wroctaw 1967-1976).
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Warto jednak zwréci¢ uwage na udane préby zbadania tej problematyki
podjete przez pracujacych wsréd Kaszubdw duszpasterzy3

Niniejsze studium oparto na wynikach etnograficznych badar terenowych,
prowadzonych w latach 1989-1997 w 67 miejscowosciach potozonych na
Kaszubach. Badaniami metoda wywiadu objeto tacznie ponad 200 respon-
dentéw, sposréd ktérych wigkszo$é stanowily osoby powyzej 60 roku zycia.
Jednym z zalozen badawczych bylo mozliwie pelne rozpoznanie aktualnego
i dawnego modelu nabozeristw zatobnych. Dlatego szczegdlna uwage po-
§wigcono lokalnym liderom ludowej poboznoS$ci rodzinnej i1 wiejskiej, ktérzy
okazali si¢ najbardziej kompetentni takze w zakresie obrzedéw sprawo-
wanych w kontek$cie $Smierci. Oprécz metody badan terenowych zastoso-
wano metode analizy 1 krytyki piSmiennictwa, nieodzowne byto takze
odniesienie si¢ do historii liturgii. Interpretacji 1 wyjasnienia sensu
badanych wierzen i zwyczajéw dokonano za pomoca metody fenomenolo-
gicznej’

Prezentowany scenariusz domowego nabozenstwa przedpogrzebowego
sprawowany jest aktualnie w ok. 80% zgonéw. Geografia kaszubskich
obrzedéw funeralnych w istotny sposéb zmienila si¢ na przestrzeni ostatnich
kilkunastu lat. Stalo si¢ to za przyczyna nowo wybudowanych parafialnych
kaplic pogrzebowych, w ktérych przechowuje si¢ ciato. Alokacja ciata poza
domem znaczaco wplywa na ostabienie zwyczajéw rézaricowych w wielu
kaszubskich wsiach.

YH.Orminski. Zwyczaje [ praktyki zwigzane z pogrzebem w rejonie kaszubskim
na przyktadzie parafii Strzelno. Lublin 1974 (mps — Biblioteka KUL); A. B u j a. Zwyczaje
[ wierzenia zwiqzane ze Smierciq i pogrzebem na Pétnocnych Kaszubach w oparciu o parafig
Starzyno. Lublin 1984 (mps - Biblioteka KUL); B. Ol ¢ ¢ k i. Zwyczaje pogrzebowe
parafit Linia. Linia 1989 (mps autora): T Stan z e c k i. Obrzedy, Zwyczaje | wierzenia
zwiqzane ze Smierciq | pogrzebem na Kaszubach Srodkowo-pétnocnych na przyktadzie parafii
tebno. Gdansk 1997 (mps — Gdarskie Seminarium Duchowne).

% Zob. G. van der L e e u w. Fenomenologia religii. T. [z jez. niem.] . Prokopiuk.
Warszawa 1978 s. 724 n.; J. W a ¢ h. Socjologia religii. Warszawa 1961 s. 141; Z. B e-
nedyktowicz O niektéryvch zastosowaniach metody fenomenologicznej w studiach
nad religiq, symbolem i kulturq. Cz. 1. ,Etnografia Polska” 24:1980 z. 2 s. 9 n;
M. Merlecau Ponty. An Introduction to Phenomenology. W: Phenomenology
of Religion. Ed. J. D. Bettis. New York 1969 s. 5 n.
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I. PRZYGOTOWANIE DO ROZANCA

Zdaniem wszystkich respondentéw w czasie pomiedzy czyim$ zgonem
a ostatnimi ceremoniami pogrzebowymi nalezy si¢ gorliwie modli¢. Wéréd
Kaszub6w istnieje prze§wiadczenie, ze modly i msze §w. za zmarlego sa
najskuteczniejsze wilasnie przed pochéwkiem, ,,péki on jész je na wiérz-
ku”> W przekonaniu niektérych informatoré6w czas od $mierci do
pochéwku ,liczy si¢” dla nieboszczyka jeszcze jako czas ziemski. Dopdki
ciatlo nie zostalo pogrzebane, zmarly nie opuszcza $wiata zywych
definitywnie, ale pozostaje obecny jako ,,dusza” Kaszubi powiadaja — majac
wla§nie na myS$li pozostawanie duszy zmarlego przy ciele — ,,on jész je
miedze nama”®

Na calych Kaszubach pogrzeb odprawia si¢ zazwyczaj w czwarty dzien
po Smierci. Gdyby czwarty dzienn przypadal na niedzielg, pogrzeb przenosi
si¢ na sobot¢ lub poniedzialek. W dniach poprzedzajacych inhumacje zwiok
w domu zatoby odprawia si¢ w porze wieczornej nabozenstwo rézancowe.

Dawniej w wielu wsiach kaszubskich czlonek rodziny zmartego lub inna
osoba, idac od domu do domu, zawiadamiali mieszkaricé6w o zgonie, dacie
pogrzebu i godzinie nabozefistwa rézaficowego’ Uzywano przy tym zwy-
czajowe] formuly: , Nieboszczek N. d6t waju pozdrawiac 1 zaprosz6 na

5 Opinie taka wyrazili m.in.: A. B. z Nakli, J. Z. z Wejherowa, A. Z. z Sychowa, Z. K.
z Kniewa, £. K. z Darzlubia, J. M. z Rekowa Dolnego, R. K. z Chatup, A. M. z Gowina,
B. B. z Domatéwka, J. M. z Pomieczyna, B. K. z Prokowa, L. S. z Sikorskiej Nowej Huty,
W R. ze Starej Huty, F. G. z Ketrzyna, M. L. z Msciszewic, B. T. z Lakiego, K. W
z Sierakowic, A. Ch. z Gowidlina, A. S. z Lipusza, A. Sz. z Borzyszkéw.

® Informacja G. B. i A. B. z Luzina. J. F. z Lakiego, M. C. z Brzezna Szlacheckiego,
M. K. z Zagwiazdéw, A. B. z Sierakowic, Z. K. z Kamienicy Krélewskiej. J. £. z Kalisza,
K. L. z Tuchlina, E. K. z Staniszewa, J. R. z Kochanowa, J. K. z Gowina, C. K. z Za-
krzewa, J. J. z Ketrzyna, A. B. z Lim1 (forma dopeiniacza zgodna z lokalna pisownia).
W ten sposéb Kaszubi .,poszerzaja” pojecie zycia i czasu zastugiwania. Jest to koncepcja
opozycyjna wobec klasycznego ujecia dogmatyki, ktéra podaje, iz wraz ze $miercia korczy
si¢ dla czlowieka czas zdobywania zastug. Por. J. Bu x ak o w s ki. Antropologia
nadprzyrodzona. Cz. 2. Wiecznosé i cztowiek. Pelplin 1983 s. 49. Wiara w obecnos¢ duszy
przy ciele zmartego wystepowata tez na Slasku (K. T u r e k. Ludowe zwyczaje, obrzedy
i piesni pogrzebowe na Gornym Slasku. Katowice 1993 s. 33) i w Karelii (K. Achte.
Death and Ancient Finnish Culture. W: Death and Dying: Views from Many Cultures.
Ed. R. A. Kalish. New York 1980 s. 4).

" Informacja L. W z Luzina, F. K. ze Smolna, A. H. z Bartomina, K. P. z Dabréwki,
A. Dz. z Mechowa, F. K. z Zagwiazdéw, M. C. z Brzeina Szlacheckiego, F. K. z Rolbika,
Z. G. z Borowego Mtyna, J. M. z Chtapowa. Zwyczaj ten zaginat zupelnie po 1945 r.
i wspétczesnie juz nie wystepuje.
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pustd noc, chtérnd mdze téj a t§j % W niektérych wsiach od domu do
domu krazyta tzw. klé€ka, czyli kartka z depesza o $mierci i pogrzebie,
puszczona w ruch przez sottysa® Wspélczesnie wie§é o $mierci i ustalo-
nym przez rodzing terminie nabozeristwa przekazywana jest metoda z ust
do ust. Coraz czgéciej wie§¢ o $mierci komunikuje si¢ rodzinie i znajomym
przez telefon. Krewnych, ktérzy mieszkaja dalej, zawiadamia si¢ o Smierci
i pogrzebie droga telegraficzna. W mniejszych parafiach o zgonie, rézancu
1 dacie pogrzebu informuje wiernych miejscowy proboszcz podczas nie-
dzielnej lub codziennej Mszy §w.'® W miastach i osiedlach podmiejskich
upowszechnia si¢ zwyczaj zawieszania na slupach ogloszeniowych druko-
wanych klepsydr, zawiadamiajacych o zgonie, czasie 1 miejscu pogrzebu.
Nieraz ogloszenie-nekrolog publikuja lokalne gazety codzienne.

W domu zaloby przygotowuje si¢ miejsce dla uczestnikéw rdzarca.
Z pokojdw wynosi si¢ wszystkie meble, a wigc szafy, t6zka, stoty. W naj-
wigksze), tzw. goScinnej, izbie konstruuje si¢ maly oltarzyk; najczescie;j jest
to maty, nakryty bialym obrusem stolik. Stawia si¢ na nim krucyfiks i dwie
Swiece oraz wazon z kwiatami. Nieraz przy krzyzu umieszcza si¢ obraz
Matki Boskiej 1 przewiazana czarna tasiemka fotografie zmarlego.

® Te lub zblizona do niej wersj¢ oznajmienia zgonu i zaproszenia na modlitwy
pogrzebowe podali: J. B. z Chtapowa, A. M. z Chalup, M. P. ze Swarzewa, L. E. ze
Strzelna, L. H. z Warzna, E. N. z Kielna, J. P. z Lini, A. M. z Sianowskiej Huty,
F. S. ze Starej Huty, B. B. z Brodnicy Gérnej, W. B. z Miloszewa, W K. z Lebna, J. Z.
z Lipusza. Zob. takze: B uj a, jw. s. 36. Jak pisze Meyer (jw. s. 153), na Wyzynie
Gdanskiej uzywano do zawiadamiania o pogrzebie czarnej laski.

 Jak podaje A. Hilterding (Resztki Stowian na potudniowym wybrzeiu Morza
Battyckiego. Gdansk 1989 s. 77), w XIX w. w Puckiem o $mierci i pogrzebie zawiadamiata
spotecznos$¢ wiejska starsza kobieta, ktéra obchodzita domy z biata laska, zwana .,paleca”
O podawaniu ,,czérné palecé” z domu do domu pisze F. Ceynowa (Skorb kaszebsko-sto-
vinsczie move. Wejherowo 1985 (reprint) s. 79). Jak stwierdza W Odyniec (Zycie i obyczaje
ludu pomorskiego w XVII i XVIII wieku. Gdynia 1966 s. 26), w wiekach tych powszechne
byto uzywanie przez sottyséw do zwoltywania mieszkarnicéw na publiczne zebrania zakrzy-
wionego kija, czyli ,kuli” Sychta (jw. t. 2 — hasto: Kluka s. 171) podaje, ze w celu
zaproszenia calej wsi na ,,pusta noc” dwaj mezczyzni obchodzili chaty z ,kluka” czyli laska
sotecka, przewiazana dluga czarna wstazka. Pukali w drzwi i méwili: ,,Dali waju proséc na
pustd noc” Po obejsciu wsi zanosili lask¢ do domu zatoby, gdzie pozostawala do nastepnego
pogrzebu we wsi. Obrzgdowe informowanie wspélnoty wiejskiej wystepowato takze w innych
rejonach Polski. Zob. F i s c h e r. Zwyczaje pogrzebowe s. 150 n.

10 Zwyczaj ten potwierdzili wszyscy proboszczowie objetych badaniami miejscowosci.
Najbardziej uroczyste ogloszenie zgonu i dnia pogrzebu ma miejsce wtedy, gdy kto§ umart
tuz przed niedziela. Wtedy na wszystkich niedzielnych mszach $w. podaje si¢ komunikat
o dniu 1 godzinie ceremonii pogrzebowych.



ROZANIEC ZALOBNY NA KASZUBACH 129

II. CELEBRACJA MODLITWY ZALOBNE]

O ustalonej porze (w zimie jest to zazwyczaj godz. 18.00, latem godz.
20.00) okoliczni mieszkaricy wraz z rodzina gromadza sie na modlitwe
rézancowa. Jest w zwyczaju, by kazdy wchodzac do domu zatoby pozdrowit
domownikéw i innych zebranych stowami ,,Niech bgdzie pochwalony Jezus
Chrystus!”!'' Ludzie gromadza si¢ najpierw w pokoju z oftarzykiem, a gdy
zabraknie w nim miejsca, zapelniaja inne pokoje i korytarz. Bywa, iz nie
wszyscy mieszcza si¢ w domu, wtedy zatrzymuja sie na schodach albo na
podwérzu'? Dla oséb starszych przygotowuje sie tawy i krzesta; tylko im
bowiem przystoi modlié si¢ w postawie siedzacej.

Modlitwie przewodniczy osoba, wcze$niej poproszona o t¢ przystuge
przez rodzing zmartego. Najczesciej rolg lidera tej formy poboznosci pelni
zelator lub zelatorka Zywego Rézarica'® Jesli to mozliwe, do zmarlego
mezczyzny prosi si¢ przewodnika plci meskiej, rézaniec przy zmarlej
kobiecie prowadzi za$§ niewiasta. W wielu kaszubskich wsiach istnieje
niepisane prawo, ktére przewiduje, iz przez wiele lat wszystkim formom
poboznosci pozaliturgicznej w danej okolicy przewodzi ten sam czlowiek.
Czesto jest to mezczyzna, odznaczajacy si¢ gleboka poboznoscia, madroscia
zyciowa, prawym charakterem, nieposzlakowana opinia 1 powszechnym auto-
rytetem. W innych wsiach rolg animatora wszelkich nabozefistw paralitur-

' Podobne obyczaje panowaly niegdy$ takze w Poznariskiem i na Kujawach. Zob.
Fischer Zwyczaje pogrzebowe s. 203. Starsi mieszkancy Kaszub do pozdrowienia
katolickiego przywiazuja wielka wage. Zdarzaja sig tacy, ktérzy uzywanie innych pozdrowien
uwazaja za naganne, ,puste” i nieraz na ,§wieckie” powitania wcale nie reaguja. Jest to
niewatpliwie nawiazanie do przekonania, iz stlowo ma w sobie ,moc” Por. van der
Leeuw, jw.s. 449 n.

'2 Na liczbe uczestnikéw modlitwy ma oczywiscie wpltyw wielkos¢ rodziny zmartego.
Decydujace znaczenie dla frekwencji ma spoteczna pozycja zmariej osoby. Jesli w lokalnej
spotecznosci cieszyta si¢ duzym autorytetem, liczba orantéw bywa kilkakrotnie wigksza niz
zazwyczaj. Podobne zjawisko obserwuje sig, ilekroé ma miejsce nagly czy tragiczny zgon
osoby miodej. Powyzsze zaleznoS$ci antropologia wyjasnia zwiazkiem pomigdzy znaczeniem.
Jakie zmarta osoba miata w spotecznosci. a spoteczna potrzeba ,,uporania si¢” z wyrwa, jaka
spowodowata inwazja smierci. Por. R. J. K astenbaum. Death, Society and Human
Experience. Saint Louis 1977 s. 44 n.; D. E. Stann ard. The Puritan Way of Death.
A Study in Religion, Cultures, and Social Change. New York 1977 s. 126 n.

'3 Osoby te — jako eksperci od religijnosci pogrzebowej i autorytety w miejscowe;j
spotecznosci — byty najczesciej interlokutorami autora podczas badani terenowych. W $ro-
dowiskach miejskich Kaszub ich rola jest duzo skromniejsza. Podobna rol¢ odgrywaja
liderzy liturgii domowej na Slasku. Zob. Ture k, jw.s. 35 n.
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gicznych peinia kobiety, zelatorki rézaficowe. Niejednokrotnie zdarza sig,
ze ,urzad” taki przechodzi z ojca na syna, z matki na cérke. Pozwala to na
kontynuacje¢ ustalonego modelu nabozefistwa, celebrowanego bez wiekszych
zmian przez kilka pokolei'* W domowej modlitwie zalobnej prawie nigdy
nie uczestnicza miejscowi duszpasterze'>

O oznaczonej godzinie przewodnik rozpoczyna wspdlne modlitwy za
zmartego. Scenariusz zalobnego rézarca jest na terenie Kaszub dos$¢ zréz-
nicowany. Kazdy region, a nawet kazda wie§ ma wlasna, specyficzna forme¢
tego nabozenistwa. OczywiScie najwigcej zalezy tu od lidera, ktdéry prak-
tykuje wlasny model wspélnotowej modlitwy'®

W niektérych wsiach i osiedlach nabozenistwo rézanicowe rozpoczyna si¢
od $piewu jednej z popularnych pie$ni przygodnych lub maryjnych. Naj-
czeSciej sa to: Kto sig w opieke; Witaj, Krolowo nieba; Serdeczna Matko:;
Zawitaj, Matko Roiarnca Swigtego;, Zawitaj, Krolowo Rozarica swigtego'’
Jesli pogrzeb ma miejsce w adwencie lub wielkim poscie, $piewa si¢ piesi
stosowna dla tego okresu liturgicznego!'®

'4 Migdzypokoleniowa tradycja tego ,urzedu” wystepuje w wigkszosci sposréd objetych
badaniami miejscowoséciach. Informacja m.in. B. L. z Zelistrzewa, S. B. z Lebcza. A. C.
z Karwi, J. K. z Jastarni, B. L. z Lipuskiej Huty, F. K. z Lewina, M. K. z Sikorzyna, J. C.
z Gowidlina. Z. G. z Borowego Mtyna, J. S. z Sierakowic, J. K. z Luzina. W B. z Ka-
mienicy Krélewskiej, T D. z Szemuda. H. N. z Waglikowic, J. W ze Studzienic, S. B
z Ugoszczy, B. W z Ostrzyc, B. B. z Brodnicy Gornej. B. D. z Szymbarka, A. P
z Bozegopola Wielkiego, J. M. z Lesna.

15 Indagowani duszpasterze biora nieraz udziat w rézaricu, ktéry odprawia si¢ w kaplicy
przedpogrzebowej, mieszczacej si¢ przy kosciele parafialnym. Do domu zatoby udaja si¢
wyjatkowo, np. po $§mierci organisty lub koscielnego.

' Tradycja odmawiania rézarca jest zywa. poniewaz poszczegélni liderzy ubogacaja
nabozenistwo o nowe elementy. W ostatnich latach znalazta zastosowanie — nie znana
wczesniej — , Koronka do Mitosierdzia Bozego” przez informatoréw uznawana za .bardzo
skuteczng” W Lipuszu (informacja N. N, B. L., A. S., J. Z., P. M.) za czasow Kks.
Zygmunta Jutrzenki-Trzebiatowskiego wprowadzono do domowej liturgii zatobnej unikaine
w skali catych Kaszub (opracowane jako maszynopis na trzy dni poprzedzajace pogrzeb)
nabozenstwo psalméw i czytan z Nowego Testamentu. Ta biblijna kompozycja — potaczona
z rozancem — funkcjonuje w miejscowej parafii do dzis.

'7 Informacja H. P. z Wiela, M. Sz. z Jezewa, R. M. z Dziemian, J. H. z Mieroszyna,
J. S. z Darzlubia, S. S. z Nakli, M. E. z Lesniewa, T. L. z Brodnicy Gérnej, E. L.
z Sikorzyna, K. M. z Lini. L. G. z Tupadet, M. L., M. W. z Misciszewic, J. L. z Lipnicy.
M. C. z BrzeZna Szlacheckiego, W B. z Sierakowic, J. K. z Kamienicy Krélewskie;j.

' Informacja J. D. z Luzina, A. M. z Lini, L. M. z Rekowa Dolnego, C. K. z Za-
krzewa, A. P z Bozegopola Wielkiego, J. L. i B. P. z Jastarni, H. D. i J. R. z Zelistrzewa,
A. C. z Gniezdzewa. L. D. ze Strzelna.
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Najprzéd wszyscy obecni (wyjawszy osoby w podesztym wieku, dla
ktorych przygotowane sa krzesta lub tawa) klgkaja. Najpowszechniejszy
scenariusz ,rézéfica” zwanego tez ,korunka”, rozpoczyna si¢ od znaku
krzyza 1 zapowiedzenia intencji ,,za dusz¢ N.”, po czym odmawia sie jedna
lub trzy czeSci rézanca. Na Kaszubach recytuje si¢ rézaniec w jego
tradycyjnej formie'®, w miejsce za$§ ,,Chwata Ojcu” méwi si¢ , Wieczny
odpoczynek” lub ,,.Dobry Jezu, a nasz Panie” W samym ,Swieta Maryjo”
recytujacy zmieniaja stowa ,,médl si¢ za nami grzesznymi” na ,,méd] sie za
nim (za nig) grzesznym(a)” Po rézancu nastgpuja: ,Litania do NMP
(Loretanska)” (tu takze méwi si¢ ,,médl si¢ za nim (za nia)”), ,,Pod Twoja
obrone” ,Modlitwa do §w. Jézefa”, ,Modlitwa §w. Bernarda”?°

Powyzsze pacierze stanowia ustalony korpus nabozenstwa, do ktérego —
zaleznie od sytuacji 1 upodoban przewodnika — dodaje si¢ inne elementy.
Niektorzy liderzy, czyli ,,méwiacy wprzédk”, ubogacaja nabozeristwa
,Koronka za dusze w czyéécuzl”, inni ,,Koronka do Milosierdzia Boze-
go??” lub ,Litania do Wszystkich Swietych” W niektérych wsiach dodaje
sie ,,Koronke o siedmiu bolesSciach Matki BoZej23”, ,,Koronke do tez Matki

'Y Chodzi o tzw. rézaniec z ,dopowiedzeniami” Po kazdym ,Zdrowas Maryjo™ dodaje
sig werset odnoszacy sie¢ do rozwazanej tajemnicy. Por. K. M1 ar k a. Karolik w
modlitwie. Ksiqzika do nabozZenstwa z dodatkiem spiewnika koscielnego na caty rok. Mikotéw:
Naktadem Karola Miarki 1903 s. 247 n.; J. Pe r s z o n. Pusté noc. Lublin—-Luzino 1993
s. 16. Tradycyjna forma rézarica domowego rézni si¢ od wspétczesnych zwyczajéw kosciel-
nych. W nabozenstwach koScielnych ksigza prowadza modlitwe rézaficowa z pominigciem
dopowiedzen, natomiast kazda tajemnic¢ poprzedza specjalne rozwazanie.

Y Powyzszy scenariusz potwierdzili m.in.: H. L. z Wiela, M. Sz. z Jezewa: R. M.
z Dziemian. M. M. z Piechowic. M. K. z Mechowa, J. H. z Mieroszyna. L. R. z Pofczyna,
A. C. z Gniezdzewa., G. F. ze Swarzewa, A. M. z Chatup. G. B. z Helu. R. B., M. K.
z Jastarni, M. D. z KuzZnicy, J. P z Rekowa Dolnego. W B. z Wtadystawowa. H. K.
z Luzina, W P z Dabréwki, A. P z Bozegopola Wielkiego, S. T. z Garczegorza, W B.
z Lewina, A. M. ze Staniszewa, F. P. z Kartuz, S. M. z Prokowa, J. G. z Sikorzyna, A. B.
z Lini. H. K. ze Strzepcza, B. B. z Brodnicy Gérnej, J. C. z Gowidlina, J. L. z Lipnicy.
Z. G. z Borowego Mtyna, S. P z Zapcenia, J. S. z Sierakowic, K. K. z Ugoszczy, I. L.
z Nowych Polaszek.

*! Informacja A. Dz. z Mechowa, J. H. z Mieroszyna, R. K. z Chatup, J. G.
z Piechowic.

2 Informacja L. R. z Polczyna, W T. z Tupadel, J. S. z Darzlubia, S. P z Dabréwki,
P P z Luzina, A. L. z Piasnicy Wiclkiej, T. S. z Sikorskiej Nowej Huty, C. K. z Zakrzewa,
S. B. ze Strzepcza, J. R. z Zelistrzewa, B. B. z Brzezna Szlacheckiego.

** Informacja J. S. z Gotubia, Z. G. z Borowego Mtyna. S. S. z Radunia. R. P
z tebcza, B. K. z Gowidlina.
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Bozej”?*, ,Litanic do Imienia Jezus” Je§li zmarta osoba nosi imig
popularnego §wietego, recytuje si¢ litanie skierowana do jej patrona25

W Kartuskiem i niektérych czesciach Wejherowskiego po rézancu Spiewa
sie krazaca w recznych odpisach i uznawana za bardzo skuteczna ,Litani¢
za dusze zmartych” wraz z nastgpujacymi po niej oracjami’® Wielu prze-
wodnikéw wieczornej modlitwy dopetnia ja rozmaitymi tekstami, przeka-
zywanymi od wielu lat w tradycji rodzinnej. WigkszoS$¢ z nich nie wyste-
puje w zadnych dostgpnych ksiazeczkach do nabozenstwa. Niektére mod-
litwy zdradzaja ludowe pochodzenie, inne sprawiaja wrazenie, 1Z wW procesie
ustnego przekazu zostaly znieksztatcone?’

Na koniec zatobnego nabozeristwa wszyscy liderzy odmawiaja tzw. zdro-
waski. Odmawiajac za kazdym razem jedno ,,Ojcze nasz”, ,, Zdrowa$ Mary-
jo” i ,,Wieczny odpoczynek”, polecaja Bogu najpierw dusze Sp. zmarlego,
a potem jego najblizszych, zmartych ze strony wspoéimalzonka, poleglych
i zamordowanych na wojnie, spoczywajacych na parafialnym cmentarzu, w
czy$écu cierpiace, ksigezy, rodzicéw 1 dobrodziejéow, wreszcie jedna
~zdrowaske” w intencji Ojca Swietego i jeszcze jedna ,zdrowaske” za
zmartego. W ten spos6b zmarly i jego najblizsi zostaja — na plaszczyznie
duchowej 1 modlitewnej — inkorporowani w szeroka wspdlnote sasiedzka,
wioskowa 1 eklezjalna. Zgromadzeni na modlitwie recytujac ,,zdrowaski”,
niejako ,,przekraczaja” granice pokolef 1 czasu, wlaczajac zmarlego do

** Informacja Z. Z. z Msciszewic, M. B. z Lipnicy, K. W z Sierakowic, W B.
z Kamienicy Krélewskiej, A. N. z Karwi, J. N. z Tuchlina, J. M. z Leéna, E. J. ze Starych
Polaszek, K. B. z Rewy.

2> Chodzi o litanie: do $w. Barbary, sw. Piotra z Alkantary, §w. Anny, §w. J6zefa, sw
Franciszka z Asyzu, $w. Antoniego Padewskiego. Wigkszos$é tych litanii podaja tylko naj-
starsze, nielicznie juz dzi§ zachowane modlitewniki: Droga do nieba czyli Rozpamigtvwanie
Meki P Jezusowej i innych rajemnic sw. w pobozinej pielgrzymce po Kalwaryi bedacej pod
zarzqdem OO. Reformatéw przy miescie Wejherowie z przydatkiem niektorvch piesni
i modlitw naboZnych. Pelplin 1885; Nowy Brewiarzyk Tercyarski. Krakéw 1910; Katolik
w modlitwie K. Miarki.

26 Litani¢ ta Spiewaja po rézancu m.in. w Pomieczynie, Barwiku, Strzepczu., Lini,
Niepoczotowicach, Ketrzynie, Gotubiu, Szemudzie, Brodnicy Gérnej, Szymbarku, Sulgczynie,
Sierakowicach, Gowidlinie, Nowej Wsi k. Sulgczyna, Prokowie, Sianowie, Sianowskiej
Hucie, Staniszewie, Mirachowie, Miloszewie, Starej Hucie, Lewinie, Lebnie, Tuchlinie,
Wygodzie, Przetoczynie, Przodkowie, Zalgzu. Do ludowej obrzedowosci przedostata si¢
prawdopodobnie pod koniec XIX w. Zawiera ja modlitewnik Katolik w modlitwie (s. 347 n.).
ktéry jednak na Kaszubach jest niezwykta rzadkoscia.

27 Niektére z tych modlitw podaje Karolik w modlitwie (s. 352-361). Tekstéw
zarejestrowanych z tradycji ustnej ze wzgledu na charakter niniejszego artykutu nie
podajemy.
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zanurzonego w Bogu §wiata przodkéw. Jest to niewatpliwie jeden z licznych
w kaszubskiej obrzedowosci pogrzebowej momentéw odwotania sie do idei
wspolnoty wiary i zbawienia, obejmujacej zywych i umartych.

Na Potwyspie Helskim i w niektérych wsiach ,Jadowych” odmawia sie
codziennie caly rézaniec, czyli trzy jego czeéci’® Caly rézaniec odprawia
sie czesto na pogrzebie czionka Zywego Rézafica. Czesci ,korunki” prze-
dzielane bywaja pieSniami zatobnymi oraz ,Litania do Krwi Chrystusa”,
.Litania do NajSwigtszego Serca Jezusa” i1 ,Litania Loretariska”

Niektérzy badani podaja, ze ilekroé odprawia si¢ pogrzeb cztonka
Zywego Rozafica, w modlitwie rézarficowej nalezy dodaé jeszcze jedna —
,jego” — dziesiatke. Odmawia si¢ ja niejako ,,w zastgpstwie” zmartego,
ktéry do momentu wpuszczenia trumny w ziemig jest obecny wsréd zywych
i nadal do poboznego stowarzyszenia nalezy?® Przynalezno§é do Bractwa
Rézancowego wiaze si¢ bowiem z zobowiazaniem codziennego odmawiania
jedne) tajemnicy rézarica. Zobowiazanie zmarlego wygasa wigc ostatecznie
dopiero w dniu pogrzebu.

W Koscierskiem na przestrzeni ostatnich kilkunastu lat pojawilo si¢ nowe
stowarzyszenie ascetyczne — Stowarzyszenie Matki Bozej) Patronki Dobre;]
Smierci®® Zatozone w XIX w. we Francji, na Kaszubach zaprowadzone
zostato przez Misjonarzy Swietej Rodziny z Gérki Klasztornej. Najwieksze

28 Informacja P. W.,, P N., A. K., J. L., T. K. i J. K. z Jastarni, M. D., M. D., T D.
i W B. z KuZnicy, A. Sz., M. P. i M. K. z Helu, A. M., J. B., F. K. i J. K. z Chatup.
W Chatupach — ze wzgledu na siggajaca tu (wie§ ta przez wieki nalezata do parafii w Swa-
rzewie) ladowa” tradycje¢ odprawiania .,pustej nocy” — odprawia si¢ codziennie tylko jedna
czesé rézanca.

2 Informacja F. K. z Lewina, W Ch.,, K. P z tebna, Z. P G. B. i I. S. z Luzina,
W B.i1 W L.z Miloszewa, F. K. z Prokowa, B. B. z Brodnicy Gérnej, L. Sz. z Robakowa,
O. B. z Barlomina, R. B. i B. K. z Jastarni, B. R. z Lebuni, J. C. z Gowidlina, A. K.
z Nakli, J. Z. z Lipusza, W B. z Kamienicy Krélewskiej, A. P. i M. L. z Tuchlina, A. S.
z Borzyszkéw, A. M. z Sianowskiej Huty.

Prawie wszyscy przewodnicy nabozenstw paraliturgicznych (majowe, paZdziernikowe,
pogrzebowe) naleza do stowarzyszen rézancowych. Zanotowany zwyczaj potwierdza
wielokrotnie konstatowane wierzenie w ,niezupelna” $mieré. Zmarly — przynajmniej do
momentu inhumacji zwlok — pozostaje w jakims$ sensie ,.zywym”

30 Stowarzyszenie zostalo zatwierdzone 22 VII 1908 r. przez Piusa X. Papiez nadat mu
liczne przywileje i odpusty, potwierdzone péZniej przez Benedykta XV i1 Piusa XI. Na
Kaszubach bractwa dobrej $mierci istnialy juz w wiekach poprzednich. W Konarzynach
Filadelfie Pogrzebowa zatozono w 1788 r. Statut tej organizacji przewidywat, ze po Smierci
cztonka zobowiazuje si¢ ona do zam6wienia 20 mszy Sw. za jego dusz¢, nadto miano odpra-
wi¢ wigilie i fundowac bicie w dzwony oraz pokrywac koszt $§wiec. Zob. T. S a d k o w-
s k i. Filadelfia pogrzebowa. ,Pomerania” 1998 nr 7/8 s. 28 n.
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skupisko cztonkéw tego poboznego bractwa wystepuje w Koscierzynie, w
Wielkim Klinczu, Skorzewie i wsiach sasiadujacych z Koscierzyna. Zgodnie
z zaleceniem Statutu czionkowie Stowarzyszenia przygotowuja siebie 1 bli-
skich do dobrej $mierci, uczestnicza takze gorliwie w pacierzach przy
umartych. Gdy rézaniec prowadzi czlonek Stowarzyszenia, do ,,zwykiych”
modlitw dodaje modlitwe ,Nowenna o uproszenie taski dobrej §mierci”?'

Rozbudowane nabozenstwo trwa ok. 1,5 godziny, a modlitwa na klecz-
kach jest dla wielu meczaca. Niektérzy przewodnicy 1 zelatorzy rézancowi
skarza si¢ na ,,brak poboznos$ci” i niecierpliwo$¢ wsréd swoich mtodszych
ziomkéw?? Zdarza si¢ bowiem, iz mlodsi uczestnicy zalobnego rézanca
domagaja si¢ skrécenia nabozefistwa 1 krytykuja jego ,,nadmierne przediu-
zanie” Starsi respondenci na zarzut taki odpowiadaja, iz modlitw za
zmartych nigdy nie jest za wiele, a jest ona szczegdlnie skuteczna w czasie
poprzedzajacym pogrzeb.

Po zakonczeniu modlitw 1 uczynieniu znaku krzyza wszyscy wstaja i
Spiewaja wspéblnie jedna lub kilka piesni zalobnych. Sa to: Witaj, Krélowo,
Matko litosci; Witaj, Krolowo nieba oraz — majaca dwie wersje — antyfona
Dobry Jezu, a nasz Panie i Daj mu (jej), Tréjco Swigta®® W niektérych
wsiach $piewa si¢ takze Serdeczna Matko lub Kto sig w opieke, a w
wielkim poscie 1 adwencie pie§n wilasciwa tym okresom liturgicznym. Po
zakonczonym nabozeristwie wszyscy rozchodza si¢ do domu. Jes$li ciato
zmartego przechowuje si¢ w domu zaloby (a ma to miejsce w ok. 50% zgo-
néw w mniejszych wsiach), ludzie starsi, ktérzy przyjaZznili si¢ z ,nie-
boszczykiem”, prosza domownikéw, aby mogli zobaczyé zwloki, czyli
,obezdrzec trupa” Udajacy si¢ do zwlok odkrywaja ptachte, ktéra okrywa
cialo oczekujace na pogrzebanie, przygladaja si¢ twarzy zmartej osoby, po
czym odmawiaja szeptem krétka modlitwe>*

! Informacja Cz. P ze Szklanej Huty, L. B. z Rekownicy. E. Cz. z Lubania. Z. S. ze
Sledziowej Huty, H. N. i 1. B. z Waglikowic. H. B. z Koscierzyny, F. S. ze Starych
Polaszek, J. £. z Kalisza, M. K. z Wielkiego Klificza, ). Z. i B. L. z Lipusza.

32 Narzekanie przewodnikéw modlitwy na niecierpliwo$¢ i pospiech ,,mtodéch™ jest
zjawiskiem typowym. Brak giebokiej wiary swoim miodszym wspétziomkom zarzucili m.in.
B.L.,A S.iM. T zLipusza, K. O. z Niezabyszewa, D. F. z Tuchomia, J. G. z Podgérza,
L. Sz. z Robakowa, J. G. z Sikorzyna, E. J. ze Starych Polaszek, S. W z Karwi, B. B.
z Brodnicy Gérnej, S. M. z Sianowskiej Huty, W M. z Lini, J. K. z Jastarni.

33 Zwyczaj ten wystepuje na catych Kaszubach.

34 Informacja Z. D. z Kochanowa, J. B. z Milwinskiej Huty, M. M. z Piechowic, A. M.
z Chatup, J. F. z Darzlubia, A. L. z Piasnicy Wielkiej, A. M. ze Staniszewa. F S.
z Barwika, R. K. z Mifoszewa, J. M. z Pomieczyna, C. K. z Zakrzewa, K. G. z Tupadet,
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Podobny przebieg ma rézaiicowe spotkanie w domu zatoby w dniach
nastepnych. Zmienia sie tylko liczba uczestnikéw. O ile pierwszego dnia
gromadzi si¢ zwykle tylko rodzina i najblizsi sasiedzi, to w nastgpnych
dniach na modlitwe przychodzi prawie cata wie§*®> Najbardziej popularny
jest udzial w ostatnim rézaricu, ktéry stanowi juz cz¢§é nocnego czuwania
przy zwlokach, zwanego na Kaszubach ,pusta noc”*® Jest w zwyczaju,
aby w ,,pustej nocy” brat udzial przynajmniej jeden przedstawiciel kazde;j
rodziny mieszkajacej we wsi, w ktérej odprawia si¢ Zzatobne nabozefi-
stwo®’ Zwyczaj ten stopniowo zanika w osiedlach robotniczych i pod-
miejskich, ktérych mieszkancy coraz czesciej wcale si¢ nie znaja (wymienié
tu mozna m.in. Zukowo, Luzino, Bolszewo, Go$cicino, Chwaszczyno, So-
monino)*® | Pusté noc” funkcjonuje jednak ciagle — aczkolwiek tylko
sporadycznie 1 na zyczenie organizatoréw pogrzebu — takze w kaszubskich
miastach. Odprawia si¢ ja w Bytowie, KoScierzynie, Wejherowie, Leborku.
Kartuzach, Wiadystawowie, Pucku, Redzie, Rumi, Zukowie, a takze na
przedmiesciach Gdyni*’

J. T z Trzebunia, A. L. z Lipusza, B. K. z Gowidlina.

> Antropologowie podkreslaja, iz sprawowane w danej spotecznosci lokalnej rytuaty
pogrzebowe sa implicite potwierdzeniem aksjologicznego tadu, jaki ona wyznaje,
demonstracja jej solidarno$ci 1 zywotnosci, a takze afirmacja identyfikacji jej cztonkéw
w grupie. Por. R. F u l t o n. Death and the Funeral in Contemporary Society. W: Dying.
Facing the Facts. Ed. H. Wass. Washington—-New York—-London 1979 s. 238.

3¢ Pokolenie starsze wierzy. iz cztowiek, ktéry w ciagu swego zycia nie szczedzit czasu
na modlitwe przy zmarlych, moze by¢é pewien ich duchowej pomocy po swej wlasnej
smierci. Dla wielu starszych Kaszubéw (opinia m.in. F. K. z Luzina, W B. z Mitoszewa,
K. K. z Ugoszczy, P. P. ze Swarzewa, J. M. z Stawutowa, B. D. z Szymbarka, F. S.
ze Starych Polaszek) domowa liturgia pogrzebowa jest prawdziwa szkola wiary
1 chrzescijanskiej, bezinteresownej mitosci.

7 Informacja A. K. i B. O. z Nakli, W A. z Niepoczotowic, A. K. z Chatup, J. K.
z Jastarni, L. R. z Potczyna, J. S. z Darzlubia, R. K. z Werblini, P R. z Lebcza. B. M.
z Domatéwka, E. S. ze Stawutowa, L. E. z Le$niewa, F. K. z Lewina, L. K. z Bartomina,
E. K. z Dabréwki, J. H. z Mieroszyna, W K. z Lebna.

® Gléwna przyczyna socjalnego zatomizowania tych wspélnot jest ich staly wzrost
liczebny. Od lat siedemdziesiatych obserwuje si¢ systematyczny przyrost liczby mieszkaricéw
tych osiedli, buduje si¢ nowe dzielnice, w ktérych osiedlaja sie ludzie z réznych stron.
Poczucie wspdlnoty wsréd ich mieszkancéw wytwarza si¢ duzo wolniej niz w matych
wsiach, gdzie wszyscy si¢ znaja.

3 Informacja J. L. z Rumi, J. B. z Gdyni-Chyloni, L. R. z Polczyna, S. R. z Pucka,
J.Z. i ). G. z Wejherowa, S. F. z Leborka. M. K. z Zukowa, J. S. z Sierakowic, I. B.
iJ. P z Bytowa, J. R. z Nowej Wsi Le¢borskiej, F. P. z Kartuz, J. L. z Kalisza. H. B.

z Koscierzyny.
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Na przemiany scenariusza domowe;j liturgii zatobnej wptyneta medykali-
zacja $mierci. W miarg upowszechniania si¢ na Kaszubach publicznej opieki
zdrowotnej coraz wigcej ludzi koriczy swoje zycie w szpitalu®® Zajmujaca
si¢ pogrzebem rodzina pozostawia cialo zmarlego w szpitalnej chlodni,
zabierajac je do domu zatoby dopiero w wigilie pogrzebu koscielnego.
Coraz czesciej przygotowanie ciata i trumny zleca si¢ firmie pogrzebowej,
ktéra przywozi trumne ze zwlokami przed ,,pusta noca” do domu lub do
koscielnej kaplicy pogrzebowej. Wiele parafii wiejskich na Kaszubach
doczekalo sie tzw. kaplic pogrzebowych, zbudowanych w latach osiemdzie-
siatych i1 dziewigédziesiatych. Budynki te maja wnetrze przystosowane do
przechowywania zwtlok, a takze do odprawiania wspdélnych modlitw. Coraz
czeSciej zaraz po zgonie lokuje si¢ wigc zwloki w kostnicy parafialne;.
W takim przypadku nabozefistwa rézaficowe odprawiane sa przez pierwsze
dwa dni w domu, a w ostatni wieczér w kaplicy, w obecnosci ciata*!
Potgguje to tendencj¢ do skracania nabozenstwa i zmniejsza liczbg jego
uczestnikédw, jest jednak wygodne dla organizatoré6w pogrzebu.

Analiza jednego z elementéw obrzgdowosci pogrzebowej, jakim jest
odprawiane w domu zaloby nabozeristwo rézancowe, ukazuje charaktery-

a0 Wedtug szacunkowych obliczen, dokonanych na podstawie parafialnych ksiag
zmartych i akt stanu cywilnego, na terenach wiejskich Kaszub §mier¢ szpitalna stanowi ok.
50% zgonéw. W miastach stanowi to ok. 80%. W Europie Zachodniej i Ameryce Pétnocne;j
Smier¢ w szpitalu pojawita si¢ jako zjawisko masowe po Il wojnie swiatowej. Od ok. 50%
zaraz po wojnie liczba ta wzrosta do ponad 80% pod koniec lat osiemdziesiatych. Por.
P Aries. Smieré odwrécona. W: Antropologia smierci. Mysl francuska. Wyboru
dokonali i przetozyli J. M. Cichowicz, J. M. Godzimirski. Warszawa 1993 s. 258 n.;
M. Lerner. When why, and where People Die. W: Death: Current Perspectives.
Ed. E. Shneidman. Palo Alto 1984 s. 51 n.; Ch. C o r r. Reconstructing the Changing Face
of Death. W: Dying. Facing the Facts. Ed. H. Wass. Washington—-New York —London 1979
s. 15 n; K. Dirschauer. Der totgeschwiegene Tod. Theologische Aspekte der
kirchlichen Bestattung. Bremen 1973 s. 70 M. Vo velle. La mort et l'occident
de 1300 a nos jours. Gallimard 1983 s. 704 n.; J. Hi c k. Death and Eternal Life.
New York-Hagerstown—-San Francisco-London 1976 s. 85.

1 Wedtug informacji duszpasterzy z parafii posiadajacych takie kaplice ponad potowa
pogrzebow odbywa si¢ z jej uzyciem. Taka sytuacja wystgpuje m.in. w Rekowie Dolnym,
Karwi, Swarzewie, Somoninie, Luzinie, Bolszewie, Goscicinie, Sicrakowicach, Brusach,
Wielu, Strzebielinie, Kielnie, Chwaszczynie, Zukowie.
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styczne cechy poboznosci kaszubskiej. Okres przedpogrzebowy uznawany
jest za czas, w ktérym lokalna wspdlnota mobilizuje swe duchowe sily, aby
przyj$¢ z maksymalna pomoca duszy zmarlego, niejako ,,zawieszonej” po-
migdzy $wiatem zywych i zmartych. Zywione przez cz¢sé starszej populacji
przekonanie, iz dusza przebywa przy ciele az do chwili inhumacji, potgguje
modlitewny wysitek rézaficowej wspélnoty. Wierzenie to wydaje si¢ tez
potwierdza¢ teze, iz Kaszubi do wspélczesnych czaséw w jakiej§ mierze
przechowali przedchrzescijariska koncepcje losu duszy po $mierci.

Smieré na kaszubskiej wsi ma przede wszystkim wymiar spoleczny,
angazuje bowiem nie tylko najblizsza rodzing zmartego, ale cata lokalna
wspélnote. Udzial w rézancu jest wyrazem autentycznej solidarnosci
wioskowej, motywowanym religijnie wspélnym dzietem niesienia duchowe;j
pomocy duszy wspétziomka, ktérej zbawienie nie zostalo jeszcze defi-
nitywnie rozstrzygnigete. Praktyki rézancowe sa kontynuacja - przepel-
nionego wiara w moc modlitwy — dramatycznego zmagania lokalnej wspél-
noty chrzescijanskiej, podejmowanego od agonii do pochéwku. Smieré¢ na
Kaszubach zachowala charakter publiczny, a opisywane zwyczaje rézaficowe
kontynuowane sa przez miode pokolenie.

Przedpogrzebowa pobozno$¢ kaszubska oparta jest w swych zrgbach na
tradycji, uksztaltowanej jeszcze w poprzednich stuleciach. Swéj peiny
ksztalt osiagneta ona zapewne w XIX w., wspoétcze$nie za$ ulega istotnym
przeksztatceniom. Integralny do niedawna kompleks wierzeniowo-obrzgdowy
ulega rozcztonkowaniu wskutek powstawania doméw i kaplic pogrzebowych,
w ktdérych coraz czgsciej przechowuje si¢ cialo. Umieszczenie zwlok poza
domem w istotny sposob ostabia trwalte dotychczas zwyczaje rézancowe.

THE MOURNING ROSARY IN THE KASHUB REGION

Summary

The presented article describes the customs concerned with the prefunerary rosary
devotion practiced by Kashubs. In the days between death and funeral the people gather
every evening to say a rosary for repose of the soul of the dead person. On the first two
evenings there participate only relatives and people from direct neighbourhood, but to the
last gathering, named ,,pusta noc” comes all the village. In this practice the most important
person is a leader, who presides in every out-of-church religious activity. The presiding
person has in local community particular authority and respect. In some villages before the



138 JAN PERSZON

rosary people sing one of the popular marion songs, afterwards but the traditional Salve,
Regina and Dobry Jezu, a nasz Panie.

The older generation beliefs, that the soul of the dead person is present by ,his™ or
»her” body, until it is buried. Therefore prayers of the living society are most powerfull not
after, but before the funeral. The mourning rosary plays in Kashubian society an essential
role, because it articulates a mutual Christian solidarity in the face of death. Furthermore.
it reinforces relationships in community, and helps ,,to get through” the crisis effected by
invasion ot death.

In the last few years the described customs participate in the process of transformation.
One can observe a strong (and destructive) influence of the ,hospital death” Another
important factor changing the traditional way of mourning in Kashub society is a con-
struction of the parochial funeral chapels.

Summarized by Jan Perszon



