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Dla chrzescijanina zycie spoteczne nie jest czym$ marginalnym, ale jest
jednym z istotnych aspektéw jego powotania chrzescijanskiego. Sob6r Waty-
kanski II zwrécil uwage na konieczno$¢ wyjscia poza postawy indywidua-
listyczne w zyciu chrzedcijariskim stwierdzajac, ze ,,szybka przemiana rze-
czywistoSci naglaco domaga sig¢, zeby nie bylo nikogo, kto nie zwracajac
uwagi na bieg wydarzen lub odretwialy w bezczynnos$ci, sprzyjalby etyce
czysto indywidualistycznej”! Kontynuuje to nauczanie Soboru Jan Pawet II
wskazujac na konieczno$¢ przezwyci¢zenia indywidualistycznego podejscia
do moralnos$ci chrzedcijanskiej. Nie moze to oznaczaé jedynie przeniesienia
zasad moralnosci indywidualnej do porzadku zycia zbiorowego. Chodzi tu
nade wszystko o ukazanie fundamentu 1 istoty chrze$cijanskiej obecnosci
w $wiecie.

Niniejsza prezentacja jest préba odczytania biblijnej) wizji uczestnictwa
w zyciu spolecznym w refleksji Jana Pawla II. Ojciec Swigty poprzez analize
~poczatku” cztowieka rekonstruuje biblijna koncepcje osoby?> Cztowiek moze
by¢ w pelni zrozumiany jedynie w kontek$cie bytowej relacji do swego
Stwércy, tzn. jako byt, do ktérego istoty nalezy ,bycie obrazem” Boga.

' KDK 30.

2 Na temat rozumienia »poczatku” czlowieka pisze W Chudy: ,,«Poczatek» w wyktadni
teologicznej najlepiej jest charakteryzowany jako punkt przedgrzeszny w dziejach stworzenia
ludzkiego, gdzie czilowiek znajduje si¢ jeszcze w stanie petnej niewinnosci i1 harmonii ze
swoim Stworca. W perspektywie antropologii filozoficznej «poczatek» jest przede wszystkim
podstawa tozsamo$ci czlowieka jako czlowieka. W strukturze bytu ludzkiego nie istnieje
jeszcze owo rozchwianie metafizyczne — albo méwiac jezykiem teologii: Ow «hiatus» spo-
wodowany przez grzech” W C hudy. Obszary filozoficzne Jana Pawla Il teologii ciafa.
W: Jan Pawet |1l Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje si¢ do
.poczqtku” Red. T. Styczer. Lublin 1981 s. 218.
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Misterium stworzenia czlowieka — mezczyzny i kobiety — ,,na obraz Bo-
zy” rozciaga si¢ na wszystkie wymiary ludzkiej istoty i ludzkiego istnienia.
Sens tej tajemnicy odkrywa si¢ zaréwno poprzez objawienie zamyshu Stwércy
w stosunku do czlowieka, jak i poprzez samookre§lenie sie cztowieka w rela-
cji do Boga. Czlowiek bowiem odnajduje siebie w ,,podobienistwie” do swego
Stwoércy 1 w doswiadczeniu komunii — ,,przymierza” z Bogiem. Bedac ,,obra-
zem” Boga czlowiek w stosunku do reszty stworzefi otrzymuje mandat wila-
dzy, wspétuczestniczy w dziele stworzenia. Aktualizacja ,,obrazowego podo-
bieristwa” do Boga polega takze na zdolnoS$ci udzielania si¢ cztowieka drugie;j
— podobnej mu — osobie ludzkiej. Istota komunii oséb wyraza sig¢ w wolnym
darowaniu siebie, w byciu dla siebie nawzajem ludzkich oséb-podmiotéw.
Przedstawiona w Biblii wizja cztowieka na tle jego stosunkéw z innymi ludz-
mi zawiera fundamentalne zasady kierujace zyciem spolecznym. Siggajac do
biblijnych korzeni mys§li spotecznej glgbiej mozna zrozumieé powinno$¢ ucze-
stnictwa w zyciu spolecznym.

I. BIBLIINA WIZJA OSOBY

Prawda o Bogu Stworzycielu i czlowieku jako Jego stworzeniu jest fun-
damentem chrzedcijafiskiej wizji §wiata i czlowieka. Biblijny opis stworzenia
cztowieka ukazuje jego wyjatkowa godnosé, nature i powolanie®> W Ksiedze
Rodzaju wystepuja dwa opisy stworzenia §wiata i cztowieka. Pierwszy z nich,
nalezacy do tradycji kaplafiskiej, zawarty jest zasadniczo w rozdziale pierw-
szym (Rdz 1, 1-2, 4a). Drugi zas. cho¢ czasowo wcze$niejszy, nalezy do
tradycji jahwistycznej 1 miesci si¢ w rozdziale drugim (Rdz 2, 4b-25). Oby-
dwa opisy sa waznym Zrddlem poznania cztowieka.

Pierwszy opis stworzenia jest nastgpujacy: ,, A wreszcie rzekt Bég:
«Uczynimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemia i nad
wszystkimi zwierzetami petzajacymi po ziemi!» Stworzyt wigc Bég cztowieka
na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl m¢zczyzne i niewiaste.
Po czym Bég im blogostawil, méwiac do nich: «BadZcie ptodni i rozmna-
zajcie sig, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie poddana; abyscie
panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi

3 Szerzej na temat godnoéci cztowieka por.: H. L an g k am m e r. Godnosé czlowieka
wedtug Biblii. W: Zycie spoteczne w Biblii. Red. G. Witaszek. Lublin 1997 s, 9-21.
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zwierzetami pelzajacymi po ziemi»” (Rdz 1, 26-28). Wedlug niektérych
biblistéw juz sama kolejno$¢ stwarzania wskazuje na wyjatkowe miejsce
czfowieka wsréd innych stworzer. Dziatanie stwércze Boga powotuje do
istnienia byty coraz doskonalsze. Czlowiek jako ostatni ze stwarzanych bytéw
jest z tej racji korong stworzen. Wszystko, co stworzone przed czlowiekiem,
zostalo powotane do istnienia ze wzgledu na niego. Tak wigc myS§la prze-
wodnia pierwszego opisu stworzenia jest idea prymatu cziowieka wsréd
innych stworzen

Bardzo interesujaca jest interpretacja opisu stworzenia dokonana przez
Jana Pawla II. Ide¢ prymatu cztowieka wsréd innych stworzen wyprowadza
on nie tyle z opisanej kolejnoSci, co raczej z ,,jakoSci” stworzenia. Ojciec
Swiety podkresla, iz stworzenie czlowieka rézni sie od sposobu stworzenia
innych bytéw. Sugeruje to juz pierwsze stowo tekstu ,,uczynmy”, ktére jest
uzyte tylko przy opisie stworzenia cztowieka® , W §lad za tym — pisze
Ojciec Swiety — idzie stwérczy akt. «Stworzyl wiec Bég czlowieka na swéj
obraz, na obraz Bozy go stworzyl, stworzyt m¢zczyzng i niewiastg» (Rdz 1,
27). To, co uderza w tym zdaniu, to trzykrotne uzycie czasownika «stworzyi»
(bara). Zdaje si¢ ono Swiadczy¢ o szczegdlnej doniostosci tego aktu stwércze-
g0, o szczegblnej jego «intensywnoSci». Na to samo tez zdaje si¢ wskazywaé
fakt, ze — o ile przy zakonczeniu kazdego dnia stworzenia Bég «widzial,
ze byto dobre» (por. Rdz 1, 3. 10. 12. 18. 21. 25) - po stworzeniu czlo-
wieka w dniu sz6stym «widzial, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre»
(Rdz 1, 31)"®

W pierwszym opisie stworzenia o godnoSci osoby ludzkiej §wiadczy
ponadto wyrazne stwierdzenie o stworzeniu cztowieka na obraz Bozy’ Jest

*Por. M. Filipiak. Bibliao cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testa-
mentu. Lublin 1979 s. 72.

5 Jak stusznie zauwaza ks. S. Nagy: ,filozoficzne «inaczej» i «wyzej» znalazio swdgj
biblijny wyraz w odniesionych wytacznie do cztowieka stowach: Uczynimy cztowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam. Niech panuje [...] nad cala ziemiag (Rdz 1, 26). Powt6rzono je w na-
stepnym jeszcze zdaniu: «Stworzyt wigc Bég cztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go
stworzyt» (w. 27). Gdy dodaé do tego te po stworzeniu czlowieka wypowiedziane stowa,
wyrazajace najwyzsza oceng: «A Bég widzial, ze wszystko, co uczynit, bylo bardzo dobre»
(w. 31) - to «wyzej» czlowieka ponad wszystko, co stworzone na Swiecie, wida¢ w catej
jaskrawosci” Problem cztowieka problemem Boga. W: Cztowiek w poszukiwaniu zagubionej
tozsamosci. ,,Gdzie jestes Adamie?” Lublin 1987 s. 90.

Jan Pawel Il Katecheza Czlowick stworzony na obraz Boga (9.04.1986).
W: Ten ze Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Watykan 1987 s. 258.

7 Historia interpretacji biblijnych wyrazeri ,,obraz” i ,podobieristwo” jest diuga. Pod
wptywem mys§li greckiej dopatrywano si¢ obrazu Bozego jedynie w naturze duchowej cztowie-
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to akt stwoérczy jakoSciowo odrebny od poprzedzajacych go, albowiem czio-
wiek pojawia si¢ wsrdéd rzeczy stworzonych jako jedyny przypadek bytu
stworzonego ,,na obraz i podobierfistwo” Stwércy. W tym stwierdzeniu zawiera
sie nade wszystko sens metafizyczny, albowiem tu jawi si¢ tozsamoS$¢ bytu
ludzkiego jako bytu osobowego. W $wietle tego opisu widaé tez wyraZnie,
ze biblijna ontologia ukazuje osobg w jej bytowej relacji do Stwércy. Czlo-
wiek jest tu ukazany jako byt, do ktérego natury nalezy ,bycie obrazem”
Boga® Kategoria ,,obrazu Bozego”, odniesiona do cztowieka, odstania przed
nim prawde o przeznaczeniu do Zycia wiecznego oraz przypomina mu, Ze
swoje ostateczne dopetnienie znajdzie w Bogu. Ojciec Swiety stwierdza, ze
,,objawiona prawda o czlowieku jako «obrazie i podobiefistwie Boga» stanowi
niezmienna podstawe calej chrzescijariskiej antropologii”®

Cztowiek, jako istota obdarzona rozumem i wola, jest powotany przez
Boga do uczestniczenia w Jego wladzy nad §wiatem. ,,BadZcie ptodni i roz-
mnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemi¢ i uczynili ja sobie poddana; abyscie
panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym 1 nad wszystkimi
zwierzg¢tami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 28). Bég jakby Swiadomie ze
wzgledu na cztowieka ,,nie dokonczyl” dzieta stworzenia. Swiat zostat po-
wierzony czlowiekowi, aby ten go ustawicznie rozwijal i udoskonalal, stajac
si¢ przez wypehnienie tego zadania wspélpracownikiem Stwércy!® Udziat
w dziele stworzenia jest wielkim przywilejem, ale tez niesie ze sobg ogromne
zadania wyrazajace si¢ w zaakceptowaniu ekonomii stworzenia z ustalonymi
w niej prawami. Stworzenie jest darem Bozym 1 jako takie wymaga szacunku.
W stosunku do ,,widzialnej natury czlowiek poddany jest nie tylko prawom
biologicznym, ale takze moralnym”"'

ka, za$ pod wptywem tradycji semickiej przyznawano godno$¢ obrazu Bozego takze ciatu ludz-
kiemu. Wspétczesnie egzegeci stusznie utrzymuja, zZe na podstawie danych biblijnych caty czto-
wiek, w swojej psycho-fizycznej strukturze, jest stworzony na obraz Bozy. Szerzej na temat
formuly antropologicznej ,,obraz Bozy” por.: A. B o n o r a. Czlowiek obrazem Boga w Sita-
rym Testamencie. ,,Communio” 2:1982 nr 2 s. 3-15; Filipiak. Biblia o czlowicku
s.79-87; . Mroczkowski. Misterium cztowieka stworzonego. RT 40:1993 z. 3
s. 31-40.

% Stusznie zauwaza E. Wolicka, ze ,,0 ile [...] do natury metafizycznej cztowieka nalezy
bycie osoba, o tyle do natury osoby nalezy «bycie obrazem» Boga” Biblijny archetvp czlo-
wieka. W:Jan Pawelt Il. Megiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje sig do
wpoczqtku” s. 163-164.

’ MD 6.

' Por. LE 4.

'''J. K u p ny. Antropologiczne podstawy nauczania spotecznego Jana Pawta 1. Opole
1994 s. 29; por. takze: SRS 34. Szerzej na temat odpowiedzialnosci cztowieka za srodowisko
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Wedlug opinii egzeget6w $wiat zostal stworzony dla czlowieka, ale
i czlowiek zostal powotany do istnienia ze wzgledu na $wiat'> Cziowiek
bowiem nie tylko jest zalezny od §rodowiska materialnego, w ktérym zyje,
ale takze ,,nie moze doskonali¢ siebie samego bez wchodzenia w kontakt ze
§wiatem”'? Oczywiscie, ze w relacji do §wiata czlowiek nie moze zagubié
wlasciwego dla siebie miejsca, naleznej mu supremacji. Obraz Bozy w czlo-
wieku sprawia bowiem, ze cztowiek jest zdolny §wiat poznaé i podporzadko-
waé go sobie.

Analiza pierwszego tekstu Ksiggi Rodzaju wskazuje wyraZnie na metafi-
zyczng prawde o osobowej naturze czlowieka. Biblijna wizja ontologiczna,
poprzez zwrécenie uwagi na ,,obrazowe podobienistwo” czlowieka do Boga,
zdaje si¢ akcentowaé szczegélnie dwa elementy. Pierwszy podkres§la odrgb-
nos$¢ bytowa cztowieka jako osoby w stosunku do reszty stworzen. Cztowiek,
jako byt pochodny od Boga, sytuuje si¢ w Swiecie jako ,,panujacy” i jako
~tworczy” Ukazany jest tu nie tyle status ,,czysto naturalny” czlowieka, ile
jego status doskonaloSciowy — jako osobowego ,,partnera” Boga. Drugi ele-
ment akcentuje aspekt daru, ktéry wynika ze stworzenia cztowieka na ,,obraz”
Bozy. Ow dar polega nade wszystko na dopuszczeniu cztowieka do komunii
ze Stwérca. ,,W tej komunii — pisze Wolicka — mialo si¢ spetni¢ jego osobo-
we powotanie, zaktualizowaé w sposéb doskonaly jego natura. Wszystkie inne
dary naturalne, jak: «panowanie nad ziemia», «czynienie sobie ziemi podda-
na», «napetnianie ziemi», traca swdéj ostateczny sens, jeSli staja si¢ autono-
micznym celem ludzkiego zycia, je§li nie dokonuja si¢ w perspektywie «dia-
logu» z Bogiem, w oderwaniu od bytowej unii czlowieka ze Stwérca”!*

O ile opis pierwszy wskazuje przede wszystkim na obiektywne, metafi-
zyczne dane o ,,poczatku” cztowieka, o tyle opis drugi, zwany ,,jahwistycz-
nym”, ukazuje dane pierwotne ludzkiej podmiotowosci. Opis jahwistyczny
podkres§la szczeg6lna blisko§¢ Boga i1 cztowieka. Pan Boég jest tu przedsta-
wiony jako garncarz, ktéry ,lepi” czlowieka, a nastgpnie tchnie w jego
nozdrza tchnienie Zycia, dzigki czemu czlowiek stal si¢ istota zywa. Péznie]j

naturalne zob.: J. Suc hy. Ekologiczne przestanie Biblii. W: Zycie spoteczne w Biblii
s. 175-200; por. takze B. Jurc zy k. Ekologiczne wyzwanie dla refleksji moralnej. RTK
37:1990 z. 3 s. 73-88;: t e n z e. Czlowiek miarq troski o Srodowisko naturalne. RT 40:1993
z. 3 s. 75-93.

12 Por. M. Filipiak. Godnosé osoby ludzkiej w swietle opisu stworzenia czlowieka.
ZN KUL 16:1973 nr 2 s. 34

3T en ze. Biblia o czlowieku s. 90.

14 Biblijny archetyp czlowieka s. 166.
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umieszcza czlowieka w ogrodzie Eden, aby go uprawiat. W ogrodzie znaj-
duja si¢ réznego rodzaju zwierzeta. Nie sa one jednak w stanie wypetnié
pierwotnej samotno$ci cztowieka, ani tez zadne z nich nie jest dla niego
odpowiednia pomoca'?

W analizie opisu stworzenia Ojciec Swiety zwraca uwage na biblijne
sformutowanie ,tchnienie zycia” (Rdz 2, 7). To dzieki owemu ,tchnieniu
zycia” cztowiek byl zdolny do poznania i nadania nazw zwierzgtom, a row-
nocze$nie moégt rozpoznaé swoja wobec nich odrgbnos$é. ,,Chociaz wigc
w opisie «jahwistycznym» nie ma mowy o «duszy», to jednakze — stwier-
dza Jan Pawet II - tatwo z tego opisu wywnioskowaé, iz zycie, jakim czto-
wiek zostal obdarzony w akcie stworzenia, posiada naturg, ktdra przerasta
zwykly wymiar cielesny (wlasciwy zwierzetom)”'® Zrédta biblijne uka-
zuja czlowieka jako osobowa jednosé, ale réwnoczesnie jako dwoistosé
duszy i ciata!’

W jahwistycznym opisie ukazana jest takze zalezno$¢ cztowieka od Boga.
Bég ,.tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal si¢ czltowiek
istota zywa” (Rdz 2, 7). Stworzyciel, jako jedyny dawca zycia, obdarowuje
nim czlowieka. To stwierdzenie nie ktéci si¢ z hipoteza ewolucjonizmu'®
Ludzkie cialo bowiem moglo stopniowo ksztaltowaé sig¢ z istniejacej uprzed-
nio materii ozywionej, natomiast dusza ludzka zostata bezposrednio stworzona

'3 Por. tamze s. 170.

16 Katecheza Czlowiek — obraz Bozy — istotq duchowo-cielesng (16.04.1986). W: J an
Pawetl M Wierze w Boga Ojca s. 263-264. Zwraca na to uwage takze Sobér Watykarn-
ski II, kiedy stwierdza: ,,Nie myli si¢ cztowiek, gdy uwaza si¢ za wyzszego od rzeczy cie-
lesnych, a nie tylko za czastkg przyrody [...] Albowiem tym, co zawiera jego wnetrze, prze-
rasta czlowiek caty $wiat rzeczy” (KDK 14).

17 Ojciec Swigty zwraca uwage, ze ,.tradycja biblijna uwydatnia przede wszystkim osobo-
wa jednos¢ cztowieka, nie wahajac si¢ tej jednosci nazywaé réwniez «ciatem» dla okreslenia
catego cztowieka (por. np. Ps 145 [144], 21: J1 3, 1; 1z 66, 23; J 1, 14). Jest to stuszne spo-
strzezenie. Niemniej przekonanie o dwoisto$ci cztowieka daje o sobie rowniez zna¢ w tradycji
biblijnej — i to czasem w sposéb bardzo wyrazisty. Ta tradycja odzwierciedla si¢ w stowach
Chrystusa: «Nie bdjcie sie tych, ktérzy zabijaja ciato, lecz duszy zabi¢ nie moga. Béjcie sig
raczej Tego, ktéry dusze i cialo moze zatraci¢ w piekle» (Mt 10, 28)” Katecheza Czfowiek
— obraz Bozy - istotq duchowo-cielesnq s. 264. Por. takze: B onor a, jw. s. 8.

'8 Zdaniem Jana Pawta Il .,z punktu widzenia nauki wiary nie wida¢ trudnosci, gdy chodzi
o uzgodnienie problemu pochodzenia czlowieka co do ciata z hipoteza ewolucjonizmu, chociaz
trzeba dodad, ze hipoteza wskazuje tylko na prawdopodobieristwo, a nie méwi co do naukowe;j
pewnos$ci. Natomiast ta sama nauka wiary niezmiennie utrzymuje, ze duchowa dusza ludzka
zostata stworzona bezposrednio przez Boga” Katecheza Czlowiek — obraz Bozy - istotq ducho-
wo-cielesnq s. 266.
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przez Boga. Materia bowiem nie jest sama z siebie zdolna wytoni¢ duchowe;]
duszy, ktéra stanowi ostatecznie o ,ucztowieczeniu”'®

Drugi opis stworzenia ukazuje nade wszystko gigbi¢ natury podmiotowe;j.
Jan Pawet II podkres$la, ze jest to jakby ,,najdawniejszy zapis ludzkiej Swiado-
mosSci”, w polaczeniu za$ z dalszymi tekstami (Rdz 3) stanowi takze pierwsze
$wiadectwo ludzkiego sumienia. Przy gruntownej refleksji w tekScie tym
mozna znalezé ,prawie wszystkie te elementy analizy cztowieka, na ktére
stala si¢ wrazliwa nowozytna, a zwlaszcza wspdlczesna antropologia filozo-
ficzna. Mozna powiedzieé¢, ze Rdz 2 ukazuje stworzenie czlowieka nade
wszystko w aspekcie jego podmiotowosci”?® Zdaniem Papieza przy poréw-
naniu obu opiséw dochodzi si¢ do przekonania, ze jest to podmiotowosé,
ktéra odpowiada ,przedmiotowej rzeczywisto$ci cztowieka stworzonego
«na obraz Bozy»”?' W opisie jahwistycznym nie pojawia si¢ wyrazenie
»,obraz Bozy”, to jednak znajduja si¢ w nim pewne istotne elementy tego
,obrazu” Papiez zalicza do nich: zdolno§¢ poznania samego siebie, do§wiad-
czenie wlasnego bytu w Swiecie, potrzebe wypetnienia wlasnej samotnoSci
1 zalezno§¢ od Boga. Wsréd tych elementéw ujawnia si¢ takze to, 1z mez-
czyzna i kobieta sa réwni co do natury i godnosci??

W przekonaniu Jana Pawta II opis jahwistyczny ma niezwykle gigbokie
znaczenie. Ukazuje bowiem czlowieka poszukujacego swojej istoty niemal od
pierwsze] chwili swego istnienia. Z tych poszukiwan wylania si¢ najpierw
obraz tego kim czlowiek nie jest. To stwierdzenie istotowe] ,,nieutozsamial-
nosci” z widzialnym $wiatem istot zyjacych nie jest jeszcze pelna definicja,
jest jednak jej waznym elementem?® Czlowiek jest po to sam wobec Boga,
»,aby dokonujac pierwszego samo-okre$lenia wyrazié przez to swa samo-
-§wiadomo$¢ jako pierwotny i podstawowy przejaw cztowieczeristwa”** Ta
»samo-Swiadomo$§¢” idzie w parze ze $wiadomosScia $wiata i istot zyjacych,
ktérym cztowiek ,,dal nazwy”, przez co ujawnil swa wladze¢ poznawania
w stosunku do $wiata widzialnego. Papiez zwraca uwagg, ze ,,analizujac tekst
Ksiegi Rodzaju jesteémy niejako §wiadkami tego, jak czlowiek wobec Boga

' Por. tamze.

20 Katecheza Podmiotowe okreslenie cztowieka w drugim opisie stworzenia (19.09.1979).
W: T e n ze. Nauczanie spoteczne 1978-1979. T. 2. Warszawa 1982 s. 150.

2l Tamze.

22 Katecheza Czlowiek stworzony na obraz Boga s. 258-259; por. takze MD 6.

33 Por. Katecheza Znaczenie pierwotnej samotnosci cztowiecka (Watykan, 10.10. 1979).
W: T e n ze. Nauczanie spoteczne 1978-1979 s. 159.

» Tamze.
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Jahwe «wy-osobnia» si¢ od calego $wiata istot zyjacych (animalia) pierw-
szym aktem $§wiadomos$ci, jak tym samym ujawnia si¢ sobie — 1 zarazem
potwierdza w widzialnym $wiecie jako «o-soba». Ow [...] proces poszukiwa-
nia wlasnej definicji [...] prowadzi réwnocze$nie do pierwszego zarysowania
istoty cztowieka jako osoby z wlasciwa jej podmiotowoscia”?’

W dalszej kolejnoS$ci Papiez analizuje polecenie Boga Jahwe: ,,Z wszelkie-
go drzewa tego ogrodu mozesz spozywaé wedlug upodobania; ale z drzewa
poznania dobra i zta nie wolno ci je§¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie
umrzesz” (Rdz 2, 16b-17). Polecenie to §wiadczy o podmiotowoS$ci czlowieka.
Bég traktuje cztowieka jako osobg¢ zdolng Swiadomie rozrézniaé 1 wybieraéd
pomiedzy dobrem a zlem, pomigdzy zyciem a $miercia. ,,Cztowiek — pisze
Jan Pawel II - dzigki swojej duchowej naturze, dzigki zdolnoSci poznania
umystowego, a takze dzigki wolnoéci wyboru 1 dziatania, pozostaje od poczat-
ku w szczegbélnym odniesieniu do Boga [...]. Posiada zdolno$¢ do méwienia
Bogu «tak», ale réwniez do méwienia «nie»”?® Uznanie przez Boga ludz-
kiej podmiotowoS$ci nie niweluje zaleznosci, jaka istnieje pomigdzy Stwoérca
a stworzeniem. Jest to natomiast wyniesienie cztowieka do godnoSci ,,partnera
Boga” Idea partnerstwa jest $ci§le zwiazana z podmiotowo$cia, albowiem
tylko istoty obdarowane rozumem i wolna wola moga by¢ partnerami Boga.
Ojciec Swiety wielka wage przywiazuje do akcentowania ludzkiej podmioto-
woscl, pokazujac przez to zdolno$¢ cztowieka do zawarcia z Bogiem przymie-
rza. Pierwsza form¢ przymierza wyprowadza papiez z misterium stworzenia.
Czlowiek stworzony na obraz i podobiefistwo Boga zostaje obdarowany real-
nym uczestnictwem w tajemnicy zycia Bozego. Widaé wyraZnie w tym pole-
ceniu, ze Stwdérca zaklada u czlowieka mozliwo$¢ wyboru i samostanowienia,
czyli wolnoéé woli?’

Samos$wiadomo$¢ oraz samostanowienie sa zwigzane z sytuacja pierwotnej
samotnoS$ci czlowieka. Tak bardzo odrézniaja go od otaczajacego $wiata, 1z
dochodzi do przes§wiadczenia, ze ,,jest sam”?® W pojeciu pierwotnej samot-
nosci — stwierdza Jan Pawel II — zawiera si¢ zaréwno samo-$§wiadomo$¢, jak
i samostanowienie. Fakt, ze czlowiek «jest sam», kryje w sobie taka strukturg

25 Tamze.

26 Katecheza Czlowiek — obraz Boiy jako podmiot poznania i wolnosci (23.04.1986).
W: Tenze Wierze w Boga Ojca s. 271.

27 Por. Katecheza Dzigki sakramentowi ciata cztowiek czuje sig podmiotem swigtosci
(20.02.1980). W: T e n z e. Nauczanie spoteczne 1980 s. 222-223.

8 Por.J. L. L o rd a. Antropologia del Concilio Vaticano Il a Juan Pablo. Madrid 1996
s. 152.
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ontyczng 1 taki zarazem wskaZnik podstawowego rozumienia i interpreta-
cji”?® Zrozumienie pierwotnej samotno$ci cztowieka pozwala lepiej zrozu-
mie stworzenie kobiety: ,,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam; uczynie
mu zatem odpowiednia dla niego pomoc” (Rdz 2, 18). Tej odrebnoSci nie sa
w stanie pokonaé nawet stworzenia obdarzone, podobnie jak cztowiek, Zyciem
wegetatywnym 1 sensytywnym. Dopiero stworzona kobieta zyskuje aprobate
(por. Rdz 2, 23), zostaje uznana jej rownos$¢ co do natury i godnosci.

Mgzczyzna rozpoznaje w kobiecie istot¢ podobng do siebie. Dostrzega
w niej t¢ sama pierwotng samotno$¢ w §wiecie istot zywych. Papiez zauwaza,
ze na komunijng strukture wewnetrzng osoby wskazuje jahwistyczny opis
stworzenia. Czlowiek, przezywajac swa pierwotng samotno$é, zdobywa $wia-
domos$¢ osobowa na drodze ,,wy-osobnienia si¢” od wszystkich istot zyjacych
1 jednoczes$nie w tejze samotno$ci otwiera si¢ w kierunku istoty sobie-podob-
nej, ktéra okresla jako odpowiednia dla niego pomoc®® Tak wigc pierwotna
samotnoS$¢ czlowieka jawi si¢ nie tylko jako odkrycie wtasciwej osobie trans-
cendenciji, ,,ale takze jako odkrycie wtasciwej dla niej relacji «do» osoby —
jako otwarcie i oczekiwanie na «komunig¢ 0s6b»”!

Papiez zwraca tez uwage na znaczenie terminu ,,komunia” Wedlug niego
wyraz ,,wspélnota”, cho¢ ukazuje relacyjnos$¢ osoby, jest jednak zbyt staby
i wieloznaczny. Natomiast termin ,,«<komunia» méwi wigcej 1 méwi Scisle:
oznacza wtas$nie owa «pomoc» plynaca poniekad z samego faktu zaistnienia
osoby «obok» osoby. W opisie biblijnym 6w fakt staje si¢ eo ipso faktem
zaistnienia osoby «dla» osoby, gdyz czlowiek w swej pierwotnej samotnosci
juz niejako istnial w tej relacji”*?> Co wiecej, Ojciec Swiety podkresla, ze
»komunia os6b mogla uksztaltowaé si¢ tylko na gruncie niejako «dwoistej
samotno$ci» mezczyzny i kobiety, czyli jako spotkanie w ich «wy-odrebnie-

2 Katecheza Czlowiek od pierwotnej samotnosci do swiadomosci, ie jest osobq
(24.10.1979). W: Nauczanie spoteczne 1978-1979 s. 164.

30 papiez uwzgledniajac kontekst biblijny znaczenie owej ,pomocy” tlumaczy w ten
sposéb, ,,ze kobieta ma «pomagaé» mezZczyinie — a zarazem on ma jej pomagal — przede
wszystkim w samym «byciu cztowiekiem»; pozwala im niejako stale na nowo odkrywac i po-
twierdzaé integralny sens czlowieczenstwa [...]. Czlowieczenstwo oznacza wezwanie do mig-
dzyosobowej komunii” (MD 7).

31 Katecheza Przez wspdlnote oséb czlowiek staje sie obrazem Boga (14.09.1979).
W: T en ze. Nauczanie spoleczne 1978-1979 s. 183. Méwi o tym takze Sobdér Watykan-
ski II: ,,Lecz Bog nie stworzyl cztowieka samotnym; gdyz od poczatku «me¢zczyzng i niewias-
ta stworzyt ich» (Rdz 1, 27); a zespolenie ich stanowi pierwsza form¢ wspdlnoty oséb”
(KDK 12).

32 Katecheza Przez wspélnote oséb czlowiek staje sie obrazem Boga s. 183.
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niu» od $wiata istot zyjacych (animalia), ktére pozwolito obojgu zaistniec
i bytowaé w szczegélnej wzajemnosci”?

Ukazanie komunijnej struktury cztowieka prowadzi Jana Pawta II do wnio-
sku, ze ,,obrazem i podobiefistwem Boga stat sie czlowiek nie tylko przez
samo czlowieczenstwo, ale takze poprzez komuni¢ oséb, ktéra stanowia od
poczatku mezczyzna i niewiasta. Funkcja obrazu jest odzwierciedlac tego,
czyim jest obrazem — odzwierciedla¢ swéj pierwowzdr. Czlowiek staje sig
odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samotnosci, ile w akcie komunii.
Jest wszakze «od poczatku» nie tylko obrazem, w ktérym odzwierciedla sig
samotno$¢ panujacej nad §wiatem Osoby, ale niezglgbiona, istotowo Boska
Komunia Oséb”** Czlowiek wigc, noszac w sobie obraz i podobieristwo
Boze, nie moze bytowaé ,,samotnie” (por. Rdz 2, 18), ale tylko w relacji do
drugiego cztowieka®® Wedtug tekstu Ksiegi Rodzaju matzonkowie sa pier-
wszym i podstawowym adresatem wezwania do Zycia we wspdélnocie mitosci,
ale nie jedynym. Jak podkre$la Ojciec Swiety, dzieje cztowieka na ziemi
urzeczywistniaja si¢ w ramach powotania do wzajemnego bycia dla drugiego,
w miedzyludzkiej komunii oséb?®

Dokonana przez Papieza analiza pierwszych rozdzialéw Ksigegi Rodzaju
1 ukazanie w niej komunijnej struktury wewnetrznej czlowieka ma istotne
znaczenie dla wyja$nienia zdolnosci cztowieka do zycia spotecznego. Widaé
tu wyraZznie, ze podstawe spolecznej natury czlowieka nalezy upatrywac nie
tyle w zewnetrznej potrzebie i zaleznoSci od innych, ale raczej w potrzebie
wewnetrznej, w ktdrej wyraza si¢ cata wewnetrzna struktura osoby uksztatto-
wanej na obraz i1 podobienistwo Boze.

Jan Pawet II, dokonujac refleksji nad cztowiekiem jako ,,obrazem” Boga,
dochodzi do wniosku, ze jest on nie tylko ,,wezwany do przeobrazania $wiata
wedle miary swoich stusznych potrzeb, nie tylko jest powotany do malzei-
skiej wspélnoty oséb (communio personarum), ktéra daje poczatek rodzinie,

a poSrednio wszelkiemu spoteczeristwu, ale jest tez wezwany do Przymierza
»37

z Bogiem Cztowiek bowiem, bgdac obrazem Boga, jest zdolny wejéé
¥ Tamze.
3 Tamze.
3 Por. MD 7.

3 Por. tamze. Doswiadczenie komunii i uczestnictwa w rodzinie sprawia, ze¢ ,rodzina
stanowi kolebke i najskuteczniejsze narzedzie humanizacji i personalizacji spoleczenstwa:
wspotpracuje w petni i w sposéb sobie tylko wiasciwy w budowaniu $wiata, czyniac zycie
naprawde ludzkim” (FC 43).

37 Katecheza Czlowiek — obraz Bozy jako podmiot poznania i wolnosci s. 272,
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z Nim w Przymierze. Oczywiscie Przymierze, tak jak i stworzenie, jest catko-
wicie suwerenng inicjatywa Boga-Stwércy*® Objawiona prawda o czlowieku
jako obrazie 1 podobieristwie Boga zawiera nie tylko to wszystko, co istot-
ne dla jego czlowieczeristwa, ale tez wyraza nadprzyrodzony wymiar jego
egzystencji®®

II. SPOLECZNY WYMIAR ZYCIA LUDZKIEGO

Biblijny opis stworzenia wskazuje na osob¢ ludzka jako jedyne stworze-
nie zdolne do partnerskiego dialogu z Bogiem. Czlowiek jest istota otwarta
na Boga 1 powotana do jedno$ci z Nim. Zostal stworzony jako osoba, a wigc
kto§, do kogo Bég przemawia 1 od kogo oczekuje odpowiedzi. Czlowiek
zostal tak uksztaltowany przez Stwércg, aby mégt by¢é podmiotem relacji —
wezwania i odpowiedzi®® Odpowiedz czlowieka, jako osoby powotanej,
ma charakter wspélnotowy 1 wspélnototwdrczy. Na wspélnotowy charakter
zycia ludzkiego wskazuje zaréwno antropologia biblijna, jak réwniez kon-
kretna rzeczywisto§¢ historyczna, jaka jest nar6d wybrany. Kluczem za§
do wlasciwego odczytania wspdlnotowego wymiaru zycia ludzkiego jest
idea przymierza.

Idea przymierza jest z jednej strony kategorig teologiczna, a z drugiej
rzeczywisto$cia historyczng. W Przymierzu na Synaju Izrael jako nardd stat
si¢ partnerem Boga. W Swietle tego wazne jest nie tylko rozpoznanie wspoél-
notowego charakteru zycia cztowieka, ale przede wszystkim chodzi o uchwy-
cenie fundamentalnej relacji osoba-wspdlnota. Przymierze zostalo bardzo
wyraznie skierowane do calego ludu Bozego, rowniez wtedy, gdy bylo zawie-
rane z przedstawicielami tego ludu. Rola wybitnych jednostek, ktére wystap1-
ly u poczatku ludu izraelskiego, bylo przygotowanie spolecznosci Jahwe?!

3% Biblia méwiac o Przymierzu Boga z ludZmi widzi je zawsze jako Przymierze pomiedzy
nieréwnymi partnerami. Chodzi tu o mocne podkreslenie niezaleznosci Boga jako inicjatora
i zwierzchnika Przymierza. Por. J. N a g 6 r n y. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowe-
go Przymierza. Lublin 1989 s. 95; por. ten ze. Fundamentalne zobowiqzania moralne
Izraela w ramach etvki Przymierza. RTK 27:1980 z. 3 s. 6-8.

¥ Por. Jan Pawetl Il Katecheza Czlowiek — obraz Bozy jako podmiot poznania
i wolnosci s. 272-273.

“Por. J.B ajda. Konsekracja ciata w aspekcie powotania osoby. W: Jan P a-
w et II. Mgiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczqtku’ s. 192-193.
4l Na wzajemne powiazanie jednostki i spotecznosci w Izraelu ztozylo si¢ wiele czynni-
kéw. Filipiak podkresla, ze ,ta idea solidarno$ci ttumaczy si¢ najpierw sktonnoscig Hebrajczy-
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Wspélnotowy charakter daru Przymierza domagat sie w konsekwencji rowniez
wspélnotowej odpowiedzi*? Wydaje sie, ze z czasem w ramach starotesta-
mentalnej wspélnoty coraz bardziej dowartosciowywano podmiotowos¢ kazde-
go z czltonkéw. Podkreslanie indywidualnego wymiaru zycia ludzkiego nie
oznaczalo jednak wylaczenia jednostki ze wspSinoty Ludu Przymierza.

Relacje jednostka i spoleczno$§é¢ w Przymierzu trzeba odczytywal za-
réowno w wertykalnej, jak 1 horyzontalnej perspektywie. Wymiar wertykalny
zwraca uwage, ze fundamentem wigzi pomigdzy poszczegdlnymi cztonkami
ludu Bozego jest sam Bég. A zatem jednoS§¢ Izraela nie moze by¢ rozpa-
trywana wylacznie jako kategoria socjologiczna czy prawna, jako owoc
,kontraktu socjalnego” migdzy réznymi jednostkami. Nalezy ja postrzegaé
jako rzeczywisto§¢ religijna, ktéra wyrasta z relacji z Bogiem. Stusznie
zauwaza Filipiak, ze ,Bég w rzeczywisto$ci stworzyt nie tylko jednostki,
lecz takze wspélnote ludzka. Lud Bozy Starego 1 Nowego Testamentu jest
przez przymierze partnerem Bozym; Bég tego ludu strzeze, prowadzi go
i broni (por. np. Pwt 7, 7-16)"*

W S§cistej taczno$ci z wymiarem wertykalnym wystepuje wymiar horyzon-
talny — wzajemne powiazanie osoby i wspdlnoty. Dla oddania tej relacji
uzywa si¢ nieraz pojecia ,,osobowos$é korporatywna” W pojeciu tym zawarta
jest taka koncepcja wspdlnoty, wedle ktérej w kazdym czlonku wspélinoty
obecna jest w jaki$ sposéb ,,dusza” calej wspélnoty. Tak wigc kazda jednost-
ka jest Scile zwiazana ze spoleczno$cia, spoleczno$¢ za$ jest zawsze ,,obec-
na” w dziataniu jednostki** Stary Testament wyraznie ukazuje, ze nikt nie
moze obej$¢ si¢ bez drugiego czlowieka na poziomie materialnym 1 kultural-
nym, ani tez nikt nie moze rozwijac si¢ w dziedzinie religijnej z pominigciem
drugiego czlowieka. Przeksztalcanie §wiata przez czlowieka jest z natury
nastawione na dobro i postep wspdlnoty. W tym kontek$cie mozna petlniej

kéw do okreSlania cztowieka przede wszystkim przez jego relacje rodzinne, przez zwiazki
wspdlnotowe (por. np. powiazania wspélnotowe Saula w relacji 1 Sm 9, 1-2). Mdégt tu réwniez
zawazyC okres zycia koczowniczego Izraela: na tym wtasnie etapie jednostka jest tym w spo-
tecznosci, czym cztonek w zywym ciele [...]. Nowych bodZcow solidarno$ci izraelskiej dodato
przymierze. Fakt przymierza sprawia, ze jednostka jest widziana tylko na tle grupy: spotecz-
no$¢ jest na pierwszym planie” Filipiak. Biblia o czfowieku s. 282.

42 Wspélnotowy charakter wezwania moralnego w Przymierzu zasadniczo odrdznia prawo
tego Przymierza od prawodawstwa na Starozytnym Bliskim Wschodzie, ktére bylo wyraZnie
skierowane do ludzi traktowanych jako jednostki. Por. N a g 6 r ny. Teologiczna interpre-
tacja s. 116.

M. Filipiak. Problematyka spoteczna w Biblii. Warszawa 1985 s. 208.

“ Por. Nagérny. Teologiczna interpretacja s. 117.
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odczyta¢ nakaz czynienia sobie ziemi poddanej. Wyraza on wezwanie do
stuzenia ludzkoSci, przyczyniania sie do postepu w duchu odpowiedzialnosci
za los ludzkoSci obecnej 1 przysziej. Nie chodzi tu tylko o wytwory material-
ne, ale tez o kulture duchowa® Czlowiek bez wspélnoty z innymi ludZmi
nie moze 0s13gnaé peini swego duchowego rozwoju, albowiem nie jest on
jedynie ,,istotg zdolna i sktonna do nawiazywania kontaktéw mig¢dzyludzkich,
ale jest faktycznie 1stota spoteczna, rozwijajaca si¢ od poczatku swego zycia
we wspdlnocie i przeznaczong do tego, by realizowaé w sposéb §wiadomy
1 wolny zwiazki spoteczne, od ktérych nie moze si¢ — dla swojego dobra —
uwolnié”*® Wtasciwe odczytanie tej biblijnej doktryny o wzajemnym zwiaz-
ku cztonkéw spoleczno$ci z samg spotecznoscia pozwala glebiej zrozumieé
podstawe uczestnictwa poszczegdlnych ludzi w zyciu spoleczenistwa.

Dopiero te dwa wymiary relacji jednostki 1 wspdlnoty wzigte razem od-
dajg oryginalno$¢ starotestamentalnej wizji spolecznosci. W Starym Testa-
mencie nie istnieje alternatywa: albo kolektywistyczna, albo indywiduali-
styczna wizja zycia spolecznego. ,Jednostka i grupa — podkre§la Filipiak —
nie sq pojgcitami przeciwstawnymi, lecz zawieraja si¢ w sobie. Jednostka nie
tyle gubi si¢ w grupie, ile si¢ w niej odnajduje, dosigga swej wiasnej in-
dywidualno$ci przyjmujac na siebie aspiracje grupy 1 partycypujac w jej
dobrach”*” W $wietle Przymierza jednostka jest postrzegana na tle spolecz-
noéci 1 jedynie w jej ramach moze wypetlni¢ swoje indywidualne cele 1 za-
dania. Mialo to miejsce réwniez wtedy, gdy prorocy podkreslali koniecznos$é
osobistego zaangazowania si¢ w zycie religijne. Ale 1 odwrotnie, nie da si¢
pomysle¢ solidarnoSci Ludu Przymierza bez $§wiadomego zaangazowania
jednostek, albowiem ,,wszystkie prawdziwe cnoty i warto$ci sa w gruncie
rzeczy personalne, to jest realizuja si¢ jedynie w osobach — jednym 1 osta-
tecznym celu wszystkich praw i wszystkich instytucji”?®

Wydaje sig, ze czynnikiem, ktéry chronit jednostke od wchtonigcia przez
grupeg, byla religia. Bez watpienia naréd izraelski jako calo$¢ byl podmiotem
Przymierza synajskiego, ale mimo ze bylo ono zawarte z calym Izraelem to
odpowiedzialno$¢ za przyszto$¢ tego Przymierza spoczywata na kazdym indy-
widualnym Izraelicie. Réwniez przepisy kultyczne zwracaja szczeg6lna uwage
na aktywny i osobisty udziat jednostki. W Starym Testamencie rola jednostki

B Por. Filipiak. Problematyka spoteczna w Biblii s. 208-209.
¢ Tamze s. 209-210.

“"Filipiak. Biblia o czlowicku s. 25.

4% Tamze s. 288.
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jest szczegSlnie widoczna wtedy, kiedy Bég powotuje ja do specjalnej misji.
Powotanie jest apelem skierowanym przez Boga do konkretnego czlowieka.
Czgsto B6g wymawia imig tego, kogo powotuje (por. np. Rdz 15, 1, 22, 1,
Wj 3, 4; Jr 1, 11), nieraz tez nadaje powotanemu nowe imi¢ (por. Rdz 17,
5; Iz 62, 2).

W S$wietle Przymierza widaé wyraznie, ze jednostka i spoteczno$¢ to
pojecia komplementarne i tylko wéwczas, gdy wystgpuja razem, ukazuja
antropologie wspélnoty. Nie mozna wigc w Starym Testamencie oddzieli¢
okresu kolektywnego od okresu wylacznie indywidualnego. Poprzez wszyst-
kie ksiegi Biblii indywidualizm przenika si¢ z wizja wspodlnotowa. Juz
w Starym Testamencie dochodzi do glosu przykazanie miloSci blizniego,
ktére jest podstawowym prawem budowania wspélnoty. Chodzi nie o spo-
radyczne ,,dobre uczynki” wobec bliznich, ale o catg dziatalnoS¢ cztowieka,
ktéra winna byé zorientowana w kierunku drugiego czlowieka. Dzigki takiej
postawie w spolecznos$ci o charakterze etnicznym coraz bardziej moga uczest-
niczy¢ przybysze i cudzoziemcy. Stary Testament poprzez ukazanie motywéw
mitoSci bliZniego, takich jak: wola Boza, przykiad Boga czy powszechne
ojcostwo Boga, przygotowal powszechno$¢ nakazu mitosci blizniego w No-
wym Testamencie*’

Ukazana w Nowym Testamencie wizja zycia wspdlnotowego nawiazuje
do starotestamentalnej idei ludu Bozego jako partnera Boga w ramach Przy-
mierza. Nowy Testament zwraca uwage na prawde o grzechu, ktéry burzy
relacje z Bogiem 1 pomigdzy ludZmi. W cztowieku nastgpito ,,ontologiczne
peknigcie” — utrata bezposredniej, partnerskiej wiezi z Bogiem®® Na skutek
grzechu catla egzystencja ludzka doznata skazenia we wszystkich swych wy-
miarach 1 aspektach. Powrét do pierwotnej relacji stat si¢ mozliwy dopiero
dzigki ponownej ingerencji Boga w histori¢ czlowieka przez Chrystusa, po-
srednika Nowego Przymierza®' Chrystus przez to, ze wzial na siebie grzech
czlowieka 1 zlozyt ofiare ze swojego zycia na krzyzu dla odkupienia grzechu
ludzkoSci, odnowit zerwana wigZ 1 przywrécit cztowiekowi utracong zdolnos¢
bycia podobnym do Stwércy. Stad Nowy Testament bardzo mocno podkre$la
nadprzyrodzone Zrédlo pojednania i jedno$ci pomigdzy ludZmi, ktérych roz-
dzielil grzech. Widaé zatem wyraznie, ze wspdlnota migedzy ludZmi swoje

¥ Por. te n ze Problemaryka spoteczna w Biblii s. 210-214,

O por.Jan Pawet Il. Katecheza Grzech jako .alienacja” czlowicka (12.11.1986).
W: Tenze. Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Watykan 1989 s, 66-71.

S'Por. Wolicka,jw.s. 164.
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ostateczne zrédio odnajduje w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa oraz
w u$wiecajacej roli Ducha Swietego®> Ponadto mocno jest podkreslona
prawda, ze Bég jest Ojcem wszystkich ludzi. Plynie stad wezwanie do
braterstwa ludzi miedzy soba we wszystkich wymiarach zycia.

Ustanowione przez Chrystusa Nowe Przymierze jest wezwaniem dla
wszystkich ludzi, aby budowali wspélnote mitosci poszukujac drég pojedna-
nia 1 braterstwa. Jedynie we wspdlnocie Nowego Przymierza i dzieki niej
cztowiek moze wypetni¢ do kofica Boze wezwanie. Dlatego tez moralno$é
chrzescijariska jest wyraZnie ukierunkowana na wspdlnote i jest przezywana
we wspolnocie. U podstaw tej wspdlnoty znajduje si¢ zawsze wzajemna wigZ
Boga z czlowiekiem. Wlasnie ta wertykalna relacja czlowieka z Bogiem prze-
nika wszystkie mnne relacje w ramach ludzkiego zycia. W niej tez nalezy
upatrywa¢ punktu wyjscia dla wtasciwego odczytania relacji migdzyludzkich.

Wtasciwym kontekstem realizacji moralnosci chrzescijanskiej jest taska
Przymierza, albowiem Bég nie tylko wskazuje czlowiekowi droge, ale tez
umozliwia mu jej realizacje®™ Dzieki darowi nowego zycia chrzescijanin
odkrywa glgbszy charakter braterskiej mitosci. W kontekScie Nowego Przy-
mierza milo$¢ nie jest tylko czysto ludzkim wysitkiem ani mito$cig wytacznie
na miar¢ czlowieka, albowiem to Bég w chrzeS$cijaninie i przez niego kocha
innych ludzi. Podobnie zrodzona z takiej milo$ci wspélnota nie jest utopia ani
przemijajaca rzeczywistoscia, nie jest wylacznie na miarg ludzkiej egzysten-
cji’* Widaé z tego wyraznie, ze Nowe Przymierze przez swéj wspSlnotowy
charakter przezwycigza indywidualizm w koncepcji chrzescijanskiego zycia.
Wewnetrzna jednos$¢ z Bogiem staje si¢ jednocze$nie wezwaniem do zjedno-
czenia ze wszystkimi we wspélnocie nowego Ludu Bozego®>

Idea Nowego Przymierza pomaga tez w pelni odczytac spoteczny charak-
ter nauczania moralnego Jezusa i odnie$¢ je do konkretnej rzeczywistosci
Swiata. Zawiera si¢ w nim wezwanie do przeksztalcania Swiata, takze $wiata

2 Por. Jan Pawet Il Katecheza Chrystus wyzwala cztowieka z niewoli grzechu
(27.07.1988). W: T e n z e. Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela s. 451-456; T e n z e.
Katecheza Dziatanie uswigcajqce Ducha Bozego (21.02.1990). W: T e n z e. Wierze w Ducha
Swigtego Pana i Ozywiciela. Watykan 1992 s. 152-156.

3Por. A.Derdziuk. Bedziesz mitowal Pana Boga swego... I tablica Dekalogu.
W: Katechizm Kosciota Katolickiego. Przestanie moralne Kosciofa. Red. J. Nagérny, A. Der-
dziuk. Lublin 1995 s. 97-98.

* Por.J. Nagérny. Teologicznomoralne podstawy uczestnictwa chrzescijan w Zyciu
spotecznym. W: Zaangaiowanie chrzescijan w Zyciu spotecznym. Red. A. Marcol. Opole 1994
s. 100.

5 Por. N agérny. Teologiczna interpretacja s. 446.
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spolecznosci ludzkiej w perspektywie fundamentalnego wezwania Nowego
Przymierza, czyli nowego przykazania mitosci. Oznacza to, ze wiele szcze-
gétowych wskazan Jezusa nalezy odczytywa¢ w duchu wspélnotowym?®
W oredziu moralnym Jezusa ukazana jest z jednej strony wspdlnototwércza
moc dziatania Bozego, z drugiej za$ podkreSlona jest koniecznoS¢ wspoél-
dziatania czlowieka w budowaniu braterskiej wspélnoty. Temu wezwaniu
moze sprostaé jedynie czlowiek przemieniony od wewnatrz oraz pojednany
z Bogiem i sam ze soba. Dlatego tez horyzontalny wymiar uczestnictwa
winien by¢ zawsze odnoszony do jedno$ci wertykalne;.

Fundamentalne przykazanie mitosci nalezy odnies¢ do wszystkich obsza-
réw zaangazowania chrze$cijarniskiego, a wigc do zycia spotecznego, gospodar-
czego, kulturalnego i politycznego. Uniwersalny charakter zbawienia, dokona-
nego przez Jezusa, sprawia, 1z Nowe Przymierze jest darem otwartym dla
wszystkich ludzi: ,tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzeza-
nia, barbarzyricy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich
jest Chrystus” (Kol 3, 11). Dlatego biblijna wizja wspdlnoty nie ogranicza sig¢
jedynie do kregu wspdlnoty eklezjalnej. ,,Ten wspdélnotowy wymiar zycia
ludzkiego — stwierdza ks. Nagérny — wyraza si¢ bowiem w dwu plaszczyz-
nach jego zycia: w powolaniu do wspélnoty zmierzajacej ku ostatecznemu
zbawieniu oraz w ramach spolecznosci o charakterze doczesnym. Pismo §wig-
te odrézniajac, ale nie rozdzielajac dwu wymiaréw zycia: nadprzyrodzonego
1 doczesnego, pozwala lepiej zrozumieé, ze takze rozwdj spoleczny pozostaje
w jakim§ zwiazku ze wspélnotowa historia zbawienia™>’

Doczesne dzialania cztowieka nie moga by¢é rozumiane ,,tylko jako okazja
do spotkania Boga, ale s3a juz same w sobie przedmiotem lub polem realizacji
boskiego powotania czlowieka”®® W §wietle Ewangelii widaé wyraznie, ze
chrze$cijanskie zaangazowanie w zycie spoleczno$ci ludzkiej nie moze zagu-
bi¢ perspektywy historiozbawczej. Czlowiek powolany do wspdélnoty jest
zarazem czlowiekiem potrzebujacym zbawienia. Stad wciaz nalezy pamigtac,
ze nie mozna wypelni¢é powotania do powszechnego braterstwa bez wiary
w Chrystusa i1 Jego KoSciét. Chrze$cijaniskie zaangazowanie w §wiat jest
zawsze zaangazowaniem poprzez Kosciél 1 wespét z calym Kosciotem.

3% Por. tamze s. 446-447; por. takze: J. N a g 6 r n y. Kazanie na goérze (Mt 5-7) jako
moralne oredzie Nowego Przymierza. RTK 32:1985 z. 3 5. 5-21.
31 Teologicznomoralne podstawy uczestnictwa s. 104-105.

*J. M. Aubert Jak zyé po chrzescijarisku w XX wieku. Ttum. E. Braun, T. Braun.
T. 1-2 Warszawa 1986 s. 45.
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Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze chrzescijanin odnajduje w biblij-
nym ore¢dziu nie tylko pewna okre§lona wizj¢ zycia wspdélnotowego, ani tez
tylko pewne elementy pomocne dla zrozumienia swego uczestnictwa w zyciu
spolecznym, ale nade wszystko odkrywa najpierw szczegélne obdarowanie
wspélnota Przymierza z Bogiem i z ludZmi. Laska Przymierza, ktéra uzdalnia
chrze$cijanina do wspéluczestnictwa, jest jednocze$nie dla niego wezwaniem
do bycia z innymi i do przyjecia wspélodpowiedzialnosci za innych®
Moralno$§¢ chrzescijariska polega na péjSciu za Chrystusem i na§ladowaniu
Go, domaga si¢ jednak ,zycia w peilni ludzkiego, solidarnego z nadzieja
1 trudnos$ciami swoich czaséw, aby w swej egzystencji ludzkiej czlowiek,
odkupiony i przemieniony przez mito$é, zyt zyciem syna Boga”®®

Biblijna reorientacja teologii moralnej po Soborze Watykarskim II niesie
ze sobg postulat odkrywania biblijnych podstaw dla teologicznej refleksji nad
spolecznym wymiarem chrze$cijaniskiego zycia. Istotne wydaje si¢ tu odwota-
nie do fundamentalnych kategorii zwiazanych z dziejami zbawienia, szczegdl-
nie za$ ze zbawczym postannictwem Jezusa Chrystusa. Nalezy jednak pamie-
ta¢, ze wezwanie do uczestnictwa w zyciu spolecznym trzeba odczytywac
w kontek$cie integralnego powotania cztowieka do wspélnoty z Bogiem, ktére
obejmuje wszystkie wymiary zycia cztowieka.

THE BIBLICAL VISION OF PARTICIPATION IN SOCIAL LIFE

Summary

The biblical reorientation of moral theology after the Second Vatican Council involves the
proposition to discover biblical foundations of the Christian morality. This also concerns
reflections on the social dimension of Christian life. When one wants to understand properly
the obligation to participate in social life, it seems necessary to pay attention to the biblical
foundation of this participation. John Paul II through an analysis of the “beginning” of man
shows a biblical vision of the person. Man can be fully understood only in the context of his
ontological relation to his Creator, i.e. as a being whose essence includes also *being the

“Por. Nagérny. Teologicznomoralne podstawy uczestnictwa s. 105. Por. takze:
P.G6ralczyk. Chrzescijariska etyka normatywna. W: Ad libertatem in veritate. Ksiega
pamiqtkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Alojzemu Marcolowi. Red. P Morciniec. Opole
1996 s. 99-102.

0Aubert, jw. s 43.
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image” of God. Man finds himself in the fact that he is “like” his Creator and in experiencing
the communion - the “covenant” with God. With respect to other creatures he receives a man-
date of power and he participates in the work of creation. Making the “image likeness” to God
a reality also consists in man’s ability to communicate with another human person that is like
him. The vision of man against the background of his relations to other people that is shown
in the Bible contains fundamental principles ruling the social life. One should remember,
however, that a Christian finds in the biblical message not only a certain definite vision of
community life but first of all he discovers the special gift of the Covenant with God and with
people. The Grace of Covenant which enables a Christian to participate in social life is for him
also an appeal to be with others and to accept responsibility for others.

Translated by Tadeusz Kartowicz



