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Wydarzeniem, ktére w sposéb znaczacy zawazyto na rozwoju catej teologii
katolickiej, w tym takze teologii moralnej, byt Sob6ér Watykanski II. Jednak
nalezy pamigtad, iz byt on tylko zwieiczeniem wielkiego procesu, rozpoczete-
go juz pod koniec ubiegltego stulecia. Od tego bowiem okresu w Kosciele
Katolickim dojrzewatla potrzeba nowego spojrzenia na wiele dziedzin i doko-
nania swoistego aggiornamento do nowych czaséw i okolicznosci. Zjawisku
temu towarzyszyl dynamiczny rozwdéj wielu innych dyscyplin naukowych, co
wywarto pozytywny wplyw na sama teologie. Duzo nowych impulséw dla
teologicznych poszukiwan dostarczyly zwtaszcza nauki antropologiczne i hu-
manistyczne, pozwalajace lepiej zrozumie¢ istot¢ cztowieka. Dla pogiebienia
nauk biblijnych wielki wptyw mial rozwéj metody historycznej. Warto moze
jeszcze w tym miejscu nadmienié, iz podjete dzielo reformy nie ograniczyto
si¢ tylko do przemian w samej teologii i w innych naukach koScielnych. Nie
mniej wazny byl podjety wysitek praktyczny, majacy na celu dostosowanie
dziatan duszpasterskich Kosciota do nowej rzeczywistosci.

Oficjalne dokumenty Soboru niezbyt wiele miejsca poS§wigcity zatozeniom
1 samej metodologii dokonujacej si¢ reorientacji w uprawianiu teologii.
O wiele istotniejsze znaczenie niz teoretyczny dyskurs miato praktyczne za-
stosowanie nowych metod w teologii soborowej, widoczne od samego poczat-
ku w trakcie obrad, a ostatecznie potwierdzone w dokumentach soborowych.
Przejawiato si¢ to migdzy innymi w petniejszym i coraz bardziej integralnym
poznaniu oraz wykorzystaniu Zrédet zaréwno tych specyficznie chrzescijan-
skich, jak i pozateologicznych, zwiazanych przede wszystkim z rozwojem
nauk antropologicznych. Niezwykle wazny okazat si¢ takze rozwéj odpowied-
nich narzgdzi poznawczych, wtasciwy dla poszczegdlnych dziedzin teologicz-
nych oraz udana préba wypracowania nowych form przekazu tresci teologicz-
nych (nowego jezyka teologii).
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Sposréd dokumentéw soborowych wielkie znaczenie dla wspomniane;
reorientacji mial cytowany wielokrotnie w tym kontekscie Dekret o formacji
kaplariskiej Optatam totius, postulujacy bardziej teologiczny charakter teologii
jako takiej, powiazanej w wigkszym stopniu z Objawieniem oraz otwartej na
osiagniecia nauk wspétczesnych. Teologii moralnej po§wigcono w nim zaled-
wie jedno krétkie zdanie ukazujace stawiane przed nig zadania oraz sposéb
jej odnowy: ,,.Szczegélna troske nalezy skierowaé ku udoskonaleniu teologii
moralnej, ktérej naukowy wyktad karmiony w wigksze) mierze naukg Pisma
Swietego niech ukazuje wzniosto§¢ powotlania wiernych w Chrystusie 1 ich
obowiazek przynoszenia owocu w milosci za zycie §wiata”' W praktyce ten
postulat odnowy mozna sprowadzi¢ — jak stusznie zauwaza jeden ze znawcéw
posoborowej reorientacji w teologii moralnej i reformy liturgicznej w Polsce
F. Greniuk — w zasadzie do dwdch rodzajéw wymagan stawianych wobec
uprawiajacych teologi¢ moralna: nowego spojrzenia na zrddia teologii jako
nauki oraz potrzeby rozszerzenia zakresu zagadnien, ktére maja sie stal
przedmiotem refleksji teologicznomoralnej?

Obydwa wyzej zakre$lone postulaty ogniskujg si¢ niejako w problematyce,
ktéra ma byé przedmiotem niniejszego studium. Ukazanie znakéw czasu jako
— w pewnym sensie nowego — locus theologicus w posoborowej teologii
moralnej, jest z jednej strony odpowiedzia na postulat pierwszy o charakterze
epistemologicznym. Z drugiej za§ strony odniesienie tychze poszukiwan nau-
kowych zwtaszcza do zakresu teologii moralnej spotecznej, bo tam kategoria
znakéw czasu znajduje szczegdlne uwyraZnienie, samo przez si¢ wskazuje na
rozszerzanie zakresu dyskursu teologicznomoralnego na coraz to inne dziedzi-
ny bytowania czlowieka. Dazenia te, zwiazane ze stalym poszerzaniem prob-
lematyki teologii moralnej, wiazaly si¢ nie tylko z wciaz nowymi problema-
mi, ktére rodzit rozwéj réznorodnej dziatalnosci ludzkiej, rozwéj cywilizacyj-
ny, postep kultury itp., a ktére trzeba bylo objaé refleksja moralng, ale takze
z przekonaniem, ze pewne aspekty dzialania ludzkiego powinny byty zosta¢
dowartoS§ciowane czy tez potraktowane w nowy sposéb w stosunku do ujeé
tradycyjnych?

''Nr 16.

2 Por. Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wiasnej tozsamosci. Lublin 1993 s. 44.

3 Problematyke te autor omawia szerzej w jednej z wczesniejszych publikacji. Por.
J.Gocko. Spoteczna reorientacja katolickiej teologii moralnej po Soborze Watvkaii-
skim 1. W: Teologia moralna u kresu Il tysiqgclecia. Red. J. Nagérny, K. Jezyna. Lublin
1998 s. 123-150.
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I. EGZYSTENCJALNY CHARAKTER
POWOLANIA CHRZESCIJANSKIEGO

Zbawienie, ktére przyniést Chrystus, choé w swej istocie ma zdecydowanie
uniwersalny charakter, jest zawsze kierowane do konkretnego cztowieka zyja-
cego w Swiecie. Powolanie, jakim Bég obdarza kazdego cztowieka, jest za-
wsze powotaniem na miarg osoby. Jest wezwaniem osobowego Boga adreso-
wanym do ludzkiej wolnoéci i rozumnosci* Wolnosé cztowieka jest jednak
zawsze wolnoS$cia uwarunkowana, takze poprzez swoje umiejscowienie w kon-
kretnej rzeczywisto$ci §wiata.

Ten fakt naklada na Ko$ciét zadanie ukazywania niezmiennego powolania
Bozego w coraz to nowych okolicznoSciach zycia, aby w ten sposéb przyno-
si¢ wszystkim odpowiedZ, ktérej Zrédiem jest prawda Jezusa Chrystusa i Jego
Ewangelii. Ko$ciét — §wiadomy nowych wyzwarn historii i ludzkich wysitkéw
w poszukiwaniu sensu zycia — musi zado$éuczynié temu wezwaniu za cene
wiernoSci poleceniu samego Chrystusa, aby glosi¢ Ewangelie¢ wszelkiemu
stworzeniu (por. Mk 16, 15)°

Przekonanie to znalazlo potwierdzenie w wypracowanej przez Sobdr
Watykanski IT teologii znakéw czasu, ktéra jest wzbudzeniem na nowo
samo$wiadomo$ci Kosciota, iz ma on zawsze ,,obowiazek badaé znaki czasu
1 wyjasnia¢ je w Swietle Ewangelii, tak aby modgt w spos6b dostosowany
do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne
pytania dotyczace sensu zycia obecnego 1 przysziego oraz wzajemnego ich
stosunku do siebie” Staje si¢ to rdwnoczes$nie wezwaniem do poznawania
i rozumienia §wiata z jego nieraz dramatycznymi oczekiwaniami, dazeniami
i wlasciwosciami®

Wydaje sie, ze dziedzina, w ktérej doglebna znajomoS¢ wspdiczesnego
kontekstu zycia cztowieka okazuje si¢ nieodzowna, jest teologia moralna,
a w niej zwlaszcza problematyka spoleczna. Rzeczywisto$¢ spoteczna jest
bowiem najbardziej dynamicznie zmieniajacym si¢ Srodowiskiem czlowieka.
Przemiany dokonujace si¢ w dziedzinie kultury, ekonomii, polityki, stosun-
kéw spolecznych sa uwarunkowaniami, nad ktérymi nie moga przej$¢ obojet-
nie teologowie morali$ci, chcac dochowa¢ wiernosci swemu postannictwu.

‘Por.Jan Pawet Il Encyklika Veritatis splendor nr 42.
® Por. tamze nr 2,
¢ KDK 4.
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Egzystencjalny charakter powotania chrzedcijariskiego przejawia si¢ nie
tylko w tym, ze powolanie cztowieka wpisuje si¢ zawsze w konkretng rzeczy-
wisto$¢é §wiata, a wiec w konkretne uwarunkowania zycia ludzkiego. Powota-
nie chrzescijanskie ze swej istoty przekracza wasko rozumiany wymiar indy-
widualny. Nie bedac nakierowane jedynie na osobiste zbawienie, musi by¢
ono takze otwarte na wspétudzial w przeksztatcaniu catej spotecznosci ludz-
kiej i na urzeczywistnianie jedno$ci rodzaju ludzkiego.

Zwrécenie uwagi na wspélnotowy wymiar powolania, a przez to réwniez
na wspélnotowy charakter moralnos$ci chrzescijafiskiej, wymagalo rewizji
czgSci przyjetych wczesniej przez teologi¢ ustalen. Posoborowa teologia,
wzmocniona dodatkowo tzw. ,zwolta antropocentryczna”7 staneta wobec
konieczno$ci przepracowania niektérych zatozen metodologicznych. Réwniez
niektore konkretne twierdzenia musiaty przyja¢ zmodyfikowana forme. Doty-
czylo to calej teologii, a zwlaszcza teologii moralnej. Nowe schematy meto-
dologiczne, ktére przyjelty takie kategorie, jak: ,,sub luce Evangelii”, ,,zmyst
wiary” czy wtasdnie ,,znaki czasu”, zaczelty wypieraé paradygmat dedukcyjnos-
ci, ktéry byt charakterystyczna metoda uprawiania teologii czasu przedsoboro-
wego® Klucz interpretacyjny wielu opracowari moralnoéci chrzescijariskie;]
przyjat charakter praktyczno-antropologiczny. Wtedy punktem wyjscia wszel-
kich rozwazan stawal si¢ zawsze cztowiek, rozumiany jako sprawca dokonuja-
cych sie¢ wydarzed historycznych’

Niemata zasluga w tym m.in. teologii rzeczywistosci ziemskich. ktdre
swoje ,,miejsca teologiczne” bratly przede wszystkim z analizy konkretnego
Swiata. Byly one rezultatem spotkania KoSciota ze §wiatem, sprze¢zenia dwdéch
czas6éw: czasu zbawienia z czasem ziemskiej historii, wspélnoty eklezjalne)
z konkretnym zyciem. Impulsem, ktéry wzniecit tak obfity plon, byta z pew-
noScig nowa jako$§¢ w spojrzeniu na §wiat, bedaca owocem Soboru.

"Por. F.Greniuk. Czlowick osrodkiem iycia spoteczno-gospodarczego. ,Roczniki
Teologiczne™ 38-39:1991-1992 z. 3 5. 50-51.

8 Por. I. G o ¢ k 0. Ekonomia a moralnosé. Poszukiwania teologicznomoralne Lublin
1996 s. 86.

9 Takga interpretacje moralno$ci chrzescijariskiej zaproponowat m.in.J. R. J u n g e s. Por
Moral especial: principio organizativo das suas diferentes areas e contetidos. ,Perspectiva
Teologica™ 20:1988 s. 371-377
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II. DOSWIADCZENIE CZASU 1 MIEJSCA
JAKO KATEGORIA ANTROPOLOGICZNO-MORALNA

Podstawowa kategorig antropologiczno-moralng dla teologii moralnej jest
osoba ludzka. Kategorig¢ tg nalezy najpierw rozpatrywac na plaszczyznie ogdl-
nej, metafizycznej, poszukujac tego wszystkiego, co jest istotne i co wspélne
dla kazdego cztowieka, a co wyrazaja takie pojecia, jak: ,natura ludzka”
,czlowieczenstwo”, ,,godnos$¢ osoby ludzkiej” czy ,,prawo naturalne” Pomija-
jac calg dyskusje na temat osoby jako takiej, nalezy za najwazniejsze elemen-
ty okreslajace czlowieka przyjac to, ze osoba jest bytem istniejacym w sobie,
nowoS$cia jedyna, niepowtarzalna 1 absolutna. Podmiotem zdolnym do samo-
poznania i samookres$lenia siebie. Jest takze bytem otwartym na autotranscen-
dencje w kierunku innych oséb, §wiata i w koricu Boga.

Kazdy cztowiek, takze poprzez swoja jedyno$¢ i niepowtarzalno$é, zyje
i realizuje swdj projekt zyciowy w okreSlonym konteksScie, wewnatrz okreslo-
nych wspéirzednych antropologicznych, takich jak: pteé¢, spoteczenstwo, czas,
przestrzeni itd. Wszystkie one bez watpienia warunkuja 1 sytuuja osobe w jej
niepowtarzalno$ci. Oznacza to, ze jedyno$¢ i niepowtarzalno$§é na plaszczyz-
nie ontologicznej zostaje dopetniona i wzmocniona réznorodnoscia elementéw
tworzacych Srodowisko zycia i rozwoju poszczegdlnych ludzi. Zanim przyj-
dzie doktadniej rozwazy¢ jak rzutuja one na czynnik sytuacyjny w moralnosci
chrzescijaniskiej, a przez to jak warunkuja sama moralno$¢, warto wpierw
odczytaé niektore wyzej wymienione wspéirzedne antropologiczne (bedace
czynnikami konstytucyjnymi dla cztowieka) jako realne kategorie antropolo-
giczno-moralne. Dla niniejszych rozwazan istotne znaczenie bedzie miato
zwlaszcza doSwiadczenie czasu wraz z catym kontekstem bytowania czlowie-
ka, co zwykto si¢ tradycyjnie okreSlaé jako hic et nunc.

Czasowo§$¢ jest jednym z najwazniejszych czynnikéw warunkujacych zycie
ludzkie. Czas, jako przestrzen istnienia czlowieka, zawsze byt rzeczywistos-
cig, ktéra fascynowata cztowieka i nauke. Jednak wydaje sie, ze dopiero
XX w. wnidést w te poszukiwania najwigcej wilasnych przemyslen, ponad
ktéorymi wspéiczesna teologia, w tym takze teologia moralna, nie moze
przej$¢ obojetnie.

Cho¢ gléwne nurty refleksji nad czasowosciag wywodzily si¢ raczej z ob-
szaru filozofii (np. egzystencjalisci'®) i nauk empirycznych (np. prace

" Fundamentalna pozycja dotyczaca omawianego zagadnienia jest wydane po raz pierwszy
w 1927 r. dzielo M. Heide g gera: Sein und Zeit.
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A. Einsteina), to jednak bardzo szybko dolaczyly do nich prace teologdw
i przedstawicieli innych dziedzin. Uzmystowily one z cata moca, ze cztowiek
jest nie tylko ta istota, ktéra zyje w okreS§lonym czasie. O wiele wigksza
wymowge ma fakt, ze cala rzeczywistos$é cztowieka ma charakter czasowy; jest
on istota historyczna ze wszystkimi konsekwencjami, jakie to niesie dla jego
zycia. W czasach wspéiczesnych — jak podkreS§la Sobér — to do§wiadczenie
czasowoSci jest zauwazalne ze szczegdlna intensywnos$cia, poniewaz ,,sama
historia tak bardzo bieg swéj przyspiesza, ze poszczegdlni ludzie ledwo moga
dotrzymacé jej kroku. Los wspdlnoty ludzkiej ujednolica si¢ i juz nie roz-
prasza si¢ miedzy rézne niejako historie. Tak réd ludzki przechodzi od
statycznego pojecia porzadku rzeczy do pojecia bardziej dynamicznego 1 ewo-
lucyjnego, z czego rodzi si¢ nowy, ogromny splot probleméw, domagajacy
sie nowych analiz i nowych syntez”!!

Doswiadczenie czasowosci jest takze istotnym elementem dla chrzescijan-
skiej prawdy o stworzeniu i odkupieniu czlowieka oraz §wiata. R6wniez samo
objawienie jako jedna z fundamentalnych kategorii teologicznych nie moze
by¢ ujmowana z pominigciem wymiaru czasowego. Podobnie dynamiczng
strukture przejawiaja inne kategorie, jak chociazby sama rzeczywisto$¢ zba-
wienia, ktore par excellence jest do§wiadczeniem historycznym. Chrzescijanin,
chociaz przezywa zbawienie jako rzeczywisto$¢ terazniejsza, to jednak zawsze
usytuowana migdzy przesztosScia, od ktérej ono zalezy, 1 przyszioscia, na
ktéra jest ukierunkowane. Takze sam KoS$ciét uczestniczy w tym potréjnym
wymiarze terazniejszo$ci, przesztosci i przysztosci. Zwtaszcza model Koéciota
jako pielgrzymujacego Ludu Bozego pozwolit blizej okresli¢ miejsce, jakie
zajmuje on w historii, zarébwno w stosunku do Ludu Starego Przymierza,
ktérego jest kontynuacja, jak i w stosunku do catej ludzkoSci i $wiata. Te
nowe perspektywy zostaly w sposéb szczegdlny uwyraZnione na Soborze
Watykaniskim I1'?

Wsréd innych tekstdw soborowych szczegdélng rolg odegrat VII rozdziat
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium traktujacy o eschatolo-
gicznym charakterze Kosciota pielgrzymujacego. Zycie chrzescijaniskie, cho¢
dopiero zmierza do pelni istnienia, to jednak juz teraz przebiega w czasie
ostatecznym. Stad zbawcza teraZniejszo$¢ jawi si¢ w tym kontekScie jako
wezwanie do uksztaltowania egzystencji bardziej ludzkiej, wedtug miary

' KDK 5.

12 Por. KK 9-13. Por. takze: T. Sik or s k i. Eklezjalno-sakramentalny charakter mo-
ralnosci chrzescijariskiej. , Ateneum Kaptariskie” 65:1973 t. 81 s. 103-105; S. Olejni k.
Miejsce Ludu Boziego i znakow czasu w teologii moralnej. Tamze s. 92-101
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otrzymanego daru i usytuowania miedzy pascha a paruzja, jako sposobna
chwila (kairds) do dania odpowiedzi na Boze powolanie13

Fakt, ze egzystencja czlowieka jest egzystencja zdeterminowang przez
wymiar czasowy, ma wazne konsekwencje dla moralnosci chrze$cijaniskie;.
Kategoria czasowos$ci, a zwlaszcza historycznosci, stala sie okazja do waz-
nych dysput w obszarze katolickiej teologii moralnej, ktérych rezultatem byty
nowe ujecia wielu waznych kwestii, m.in. dotyczacych historycznosci norm
moralnych oraz nowych koncepcji w okre$leniu i w hermeneutyce prawa
naturalnego'®

O wiele wazniejsze znaczenie — jak si¢ wydaje — bedzie miafa préba
okre§lenia mozliwych reperkusji czasowos$ci i historycznosci egzystencji
czlowieka na strukturg antropologiczna ludzkiego dzialania. M. Vidal wprost
w czasowoS$ci cziowieka upatruje bezposredni poczatek 1 fundament ludzkiej
moralno$ci. To wlasnie czasowo$¢ 1 ograniczony charakter egzystencji czlo-
wieka objawia w pelni jej wymiar etyczny i staje si¢ strukturg bazowa antro-
pologii chrzescijanskiej. Dzieje si¢ tak z jednej strony dlatego, ze Swia-
domosé, ktéra cztowiek ma o sobie samym jako istocie czasowej, jawil Si¢
przed nim jako projekt zZyciowy, ktéry go ukierunkowuje na
przyszto§¢ w celu samospetnienia sig. Odczytuje on swoja terazniejszo$¢ jako
sytuacje, w ktéra zostat niejako ,,wrzucony” i ktéra domaga si¢ od niego
ogromnej $miatos$ci, aby jej sprostaé oraz wielkiej odwagi, aby méc w niej
zyé. Owo ,,zanurzenie w czasie” ludzkiej egzystencji naklada na cztowieka
zadanie przezycia swego istnienia na sposéb czynny. Musi on wypetni¢ czy
raczej zapelni¢ swoja egzystencje. Zycie ludzkie, doswiadczane w punkcie
wyj$cia jako projekt, jawi si¢ ostatecznie jako ciagle zadanie ,spetniania si¢”
Dzigki tym aspektom Vidal ujmuje czas jako kategori¢ egzystencjalna, ktéra
ukazuje fundamentalng etyczno$¢ czlowieka. Stad nie mozna méwi¢ o moral-
nosci bez uwzglednienia czasowosci jako jednej ze struktur fundamentalnych
antropologii etycznej'”

13 por. KK 48-51. Por. takze: T.Sik ors ki. Wspdlnotowy charakter moralnosci
chrzescijariskiej. ,,Chrzescijanin w $wiecie” 9:1977 nr 11-12 s. 83-84; S. Pod g6 rs ki
Eschatologiczne znamig moralnosci chrzescijariskiej. ,,Ateneum Kaptanskie” 65:1973 t. 81
s. 50-71.

4 Por. np: J. Fu c h's. Ricercando la verita morale. Brescia 1995 (zwtaszcza rozdz. V:
.Storicitd e norma morale” s. 80-101). Powyzsze kwestie, pomimo ich doniostosci, nie sa
jednak celem niniejszych rozwazan i niewiele wen wniosa.

'S Por. Manuale di etica teologica. T. 1: Morale fondamentale. Assisi 1994 s. 355-356.
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Cztowiek jako podmiot moralny dzigki czasowo$ci swojej egzystenciji
nie jest wyizolowany poza histori¢. Jego rozwéj nie jest nigdy jakims$ na-
glym i niespodziewanym stawaniem si¢, lecz wzrastaniem w historycznosci
czasu 1 miejsca. Kazdy moment historyczny przemawia do §wiadomosci czlo-
wieka i zwraca uwage na wielkie znaczenie catej historii'® Uczestnictwo
w historii nie ma jednak charakteru prostego ciggu zdarzen nastepujacych
po sobie. Kazdy z licznych aspektdw teraZniejszoSci jest niejako uwiklany
w inne. W nich znajduje wielorakie powiazanie i niejednokrotnie swoje
wyttumaczenie. Uczestnictwo czlowieka w tym procesie dalekie jest jednak
od biernoSci. Przeszto$¢ dla cztowieka nie jest rodzajem balastu, ktéry musi
ciagnaé. Nalezy raczej na nia spojrze¢ jako na dynamiczny proces, w ktérego
wkroczenie czlowiek jest wezwany. Zadaniem czlowieka jest go korygowad,
ulepsza¢ i prowadzié¢ do spetnienia. Poprzez swoje osobiste decyzje cztowiek
wkracza bowiem w dynamizm historii i przedtuza przesztosé¢ w lepsza przysz-
lo§¢. W ten sposéb dziatanie cztowieka uczestniczy w tréjwymiarowosci
wlasne] czlowieka jako istoty historycznej. Cho¢ przychodzi mu dziataé
i podejmowaé wybory d z i §, dokonuje si¢ to zawsze w kontekscie i pod
wplywem wczoraj, leczw perspektywie ju tra. W ujgciu antro-
pologicznym kazde dziatanie cztowieka odbywa si¢ w napigciu pomigdzy
przesztoS$cia, teraZniejszoscia i przyszioscia.

Dziatanie moralne czlowieka

jest
decyzjq
(terazniejszoS$¢),
ktéra odwotuje si¢ do pamigci 1 otwiera si¢ na projekt Zvcia
(przesztosé) (przysztosé)

W perspektywie chrzescijariskiej spojrzenie to otrzymuje nowe, o wiele
glebsze zrozumienie. Chrzescijanin bowiem przezywa swoja egzystencje
w sposob szczegdlny. Dzigki wierze, jego istnienie, cho¢ ciagle osadzone hic
et nunc, staje si¢ wspdétistnieniem z Chrystusem, z jednoczesnym otwarciem
horyzontéw na wymiar eschatologiczny

'"“ Por. B. Harin g Nauka Chrystusa. T 1: Zasadnicza postaé chrzescijariskiego Zycia.

Teologia moralna ogélna. Thum. J. Klenowski. Poznan 1962 s. 109-111.
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Postepowanie moralne chrzescijanina

jest
decyzja terazniejsza
(kairos),
ktéra aktualizuje historig i1 jest ukierunkowana ku eschatologii
(kritérion) (éschaton)

Tak wigc réwniez zycie moralne chrze$cijanina jest zawarte wewnatrz
kategorti historycznych teraZzniejszosci, przesztosci i przyszto$ci, jednak inter-
pretowanych wedtug kryteriéw specyficznie chrzescijaiskich!” Egzystencja
chrzeScijanina staje si¢ egzystencja miedzy ,,juz” a ,jeszcze nie”, miedzy
dokonanym zbawieniem, a tym, ktdére ma si¢ jeszcze spetnié. Przyjmuje cha-
rakter pielgrzymowania, ktére nadaje wzgledny charakter wszystkim wartos§-
ciom doczesnym. To jednak nie zwalnia go od obowigzku szukania zrozumie-
nia czasu, ktéry jest mu dany, przyszlosSci, w ktérej speinia si¢ jego los,
a takze los Kosciota!®

Zycie moralne chrzeécijanina, umiejscowione i przezywane w napigciu
eschatologicznym miedzy ,,juz” a ,jeszcze nie” staje sic moraln o-
§cig historii zbawienia Towlasnie owa eschatologiczna
tensja objawia cztowiekowi wierzacemu obszar jego ludzkiej wolnosci. Ocze-
kujac nowego nieba i nowej ziemi, poprzez swoje zycie, sklada on Swiadec-
two swej eschatologicznej wiary i nadziei. Tak wigc wszelkie zobowigzanie
moralne jest uwarunkowane wydarzeniami z historii zbawienia, a zwlaszcza
wydarzeniem centralnym — jakim jest wydarzenie Chrystusa. On staje si¢
réwniez kresem calej historii zbawienia. To ostateczne ukierunkowanie na
przyszte wypelnienie czyni moralno$¢ chrzescijaniska moralno§c1 g
kairosu, wktérej kazde zdarzenie ma swoje szczegélne znaczenie
poprzez odniesienie do historii zbawienia'®

"Por. Vidal, jw.s. 356-358: G. Pi ana Orientamenti metodologici della ricerca
etica. W: Corso di morale. Red. T Goffi, G. Piana. T 1 Vita nuova in Cristo. Morale fonda-
mentale e generale. Brescia 1989 s. 358-360.

" Por.J. Nagérny. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza. Lublin
1989 s. 239.

19 Zatozenia te maja fundamentalne znaczenie dla wszelkich juz uszczegétowionych kon-
cepcji moralno$ci chrzescijanskiej, a zwtaszcza wszelkich projektow moralnosci spotecznej. Tak
wyrazne zwigzanie moralnosci z eschatologiczna i historiozbawczg perspektywa zycia chrzesci-
janskiego stanowi naglace wezwanie do wypracowania konkretnych programéw zycia w odnie-
sieniu do aktualnej sytuacji (kairosu), w jakiej znajduje si¢ Kosciét i Swiat.
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Kategorie historii zbawienia i kairosu wprowadzaja kolejna kategori¢ mo-
ralna — znakéw czasu?® Moralnosé chrzesicijariska ostatecznie jest takze
moralnos§cia znakdéw czas u. Zanimprzyjdzie blizej zgle-
bi¢ teologie znakéw czasu wypracowana na Soborze Watykarniskim II, warto
juz w tym miejscu zwréci¢ uwage, zew moralno§ci znakodow
c z a s u wydarzenia aktualne winny by¢ interpretowane w $wietle Ewan-
gelii. JeSli niosa one wyrazne znamie Bozych zamiaréw (kairds), wtedy maja
charakter znaku czasu, ktéry staje sie¢ w pierwszym rzedzie rodzajem
wezwania moralnego. Prowadzi to do moralno$ci otwartej, moralno§ci czuwa-
nia i zwracania uwagi na wydarzenia, przeciwnej moralnos$ci zamknigte) sa-
mej w sobie. Wydaje sie, ze zwlaszcza moralno$§¢ dotyczaca rzeczywistosci
spolecznej winna odznaczaé si¢ takimi znamionami.

III. SYTUACYINY CHARAKTER WEZWANIA MORALNEGO

Zwrécenie uwagi na do§wiadczenie czasu i miejsca jako na jedna z podsta-
wowych kategorii antropologiczno-etycznych prowadzi do nowego spojrzenia
na rzeczywisto$¢ sytuacyjna w strukturze moralnosci. Choé pierwszoplano-
wym polem odniesienia dla moralnosci chrzescijarnskiej jest zawsze obiektyw-
na norma moralna, bigdem byloby zapoznanie roli 1 znaczenia konkretne]
sytuacji etycznej na decyzj¢ 1 dziatanie moralne. Co wigcej, sumienie moralne
jako subiektywna norma dzialan moralnych nie tylko styka si¢ w swoich
decyzjach i warto§ciowaniach z calym splotem elementéw sytuacyjnych, ale
musi niejednokrotnie odczyta¢ w nich konkretne wezwanie moralne.

J. Fuchs za sytuacje moralng przyjmuje kazda chwile w zyciu wymagajaca
odpowiedzialnej decyzji, a wigc chwilg, w ktérej ,,jednostka powinna odpo-
wiedzieé na to, czego wymaga rzeczywisto$¢ jedyna w tej konkretnej sytuacji,
w ktérej sie ona znajduje”?! Przy czym rzeczywistoscia ta moze byé nie
tylko konkretna egzystencja cztowieka, ale takze otaczajacy go Swiat. W tym
przypadku sytuacja odzwierciedla $§wiat w znaczeniu dynamicznym, jako
nowe dzialanie, nieprzewidziane i niezalezne od praw istotowych ustalonych
uprzednio.

20 Jednym z pierwszych, ktéry biblijne okreslenie kairosu wraz z kategoria znakéw czasu
wprowadzit w obszar etyki specyficznie chrzescijanskicej, byt P Tillich. Por. B.Hidrin g
Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens. T 1- Das Fundament
aus Schrift und Tradition. Freiburg-Basel-Wien 1979 s. 212.

2V Le droit naturel. Essai théologique. Tournai 1960 s. 124, Cyt. za: S. R o s i k. Wezwa-
nia i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne. Lublin 1992 5. 165.
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Dokonujac analizy sytuacji etycznej w aspekcie tre§ciowym nalezy stwier-
dzi¢, ze jej pierwszym dominujacym elementem jest istota czy natura ludzka
oraz wynikajace z niej istotne i powszechne struktury??> W aspekcie wez-
szym sytuacja jest konkretnym rezultatem wszystkich czynnikéw czasu i miej-
sca, w ktorych spoczywa wolnos¢ cztowieka. Wéréd elementéw sytuacji moz-
na wymieni¢ czynniki geofizyczne, biopsychosomatyczne, socjalne, kulturowe,
historyczne, moralne, historiozbawcze. Choé materialnie w znacznej mierze
pokrywaja si¢ one z okoliczno$ciami aktu ludzkiego, ktére wymieniata teolo-
gia klasyczna, formalnie jednak r6znia si¢ od nich — stanowia bowiem réw-
niez podstawe normowania obiektywnego cztowieka, a nie sg tylko czynnika-
mi zmieniajacymi warto§ciowanie moralne na plaszczyznie subiektywne;j.
Oznacza to — co przyjdzie szerzej rozwazyCé — Ze stanowig one wezwanie
Boze skierowane do cztowieka®>

HistorycznoS¢ sytuacji etycznej nadaje tak rozumianemu wezwaniu Bozemu
warto$¢ jedyng 1 szczegbélna. Wiaze si¢ to z zajeciem przez nig okreS§lonego
punktu w historii zbawienia. Jest ona wynikiem splotu wielu czynnikéw,
ktére tworza dynamizm decyzji moralnej, a wigc faktéw z przesztosci, teraz-
niejszosSci oraz ukierunkowania na przyszto$é. Kazda osobista sytuacja ma
réwniez wymiar jednorazowoSci: ,,jest zarazem wspdiczesna, jak 1 na wskro§
indywidualna i jednorazowa. Ona jest, jej nie byto i nie bedzie juz taka, jaka
jest teraz. Nie powraca ani si¢ nie powtarza, ani nie moze by¢ sprowadzona

na nowo”?

22 Ten pierwszy integralny element sytuacji etycznej, jakim jest ostatecznie istota dziataja-
cego podmiotu, podlega wprost normom ogélnym w bezposrednich ocenach. W kazdej sytuacji
podmiot dziatajacy w sposéb wolny i §wiadomy jest czlowiekiem, chociaz w jednorazowy
i bardzo specyficzny sposéb. Tre$é pojgcia ,,cztowiek” urzeczywistnia si¢ w petni i catkowicie
w kazdej jednostce i za kazdym razem. Ma to dla moralno$ci nie mniej wazne znaczenie niz
ustalenie absolutnej jednorazowosci i réznorodnosci cztowieka. W tej tez plaszczyZnie spotyka
sie oceny odnoszace si¢ do istoty. Tak okre§lone cztowieczenistwo stanowi bytowy fundament
i pole dla dziatania ksztattujacego zycie moralne. Jest tez tym elementem w sytuacji etycznej,
ktéry umozliwia okre$lenie odpowiedzialnosci moralnej cztowieka. Podmiotem dziatari moral-
nych bowiem jest zawsze cztowiek rzeczywisty, konkretnie istniejacy, ale zachowujacy nie-
zmienng istote. W ten spos6b kazda sytuacja nie moze by¢ sytuacja autonomicznej izolacji,
lecz zawsze znajduje si¢ w ramach ustalonego porzadku stwérczego i realnosci bytdw o stalej
istocie. Uwyraznienie tych aspektéw sprawia, ze podkreslenie sytuacyjnego charakteru dziatania
moralnego cztowieka nie musi prowadzié wprost do etyki sytuacyjnej. Por. R o s i k. Wezwa-
nia i wybory moralne s. 167-168.

B Por.ten ze. Tresciowe elementy sytuacji etycznej. RTK 17:1970 z. 3 s. 25-38.

2 Th.Steinbiichel Christliche Lebenshaltungen in der Krisis der Zeit und des
Menschen. Frankfurt am Main 1943 s. 238. Cyt. za: R o s i k. Wezwania i wybory moralne
s. 174.
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Kazda sytuacja etyczna, ktéra staje sie wezwaniem moralnym, posiada
w sobie takze wymiar dialogalny. W sytuacji cztowiek transcenduje siebie.
toczy dialog z kim$ innym. W tym przejawia si¢ réwniez wspomniany uprze-
dnio dynamiczny charakter moralnosci chrzescijanskiej, ktora staje si¢ moral-
no$ciag czuwania i odpowiedzi. ,,Etyczny sytuacjonizm realizuje si¢ wiasnie
wtedy, gdy charakter historyczny i dialogowy cztowieka wychodzi na pierw-
szy plan jego §wiadomosci. Czlowiek nie bytby zrozumialy bez odniesienia
do kogo$; przeciwnie — zrozumialy si¢ staje w dialogu migdzy «ja» 1 «ty».
Kazda jego odpowiedZ jest decyzja. Cztowiek zyje pytaniem 1 odpowiedzig.
Nastuchuje sytuacji, jak i wezwain, jakie ona don kieruje. Dla czlowieka wigc
sytuacja jest wezwaniem, oczekiwaniem od niego czego$, jest prowokacjg do
odpowiedzi, ktéra wyraza w moralnej ocenie 1 w dziataniu. Dajac za$ t¢
odpowied?Z czlowiek ma §wiadomo$é, ze on sam jest tag odpowiedzia 1 przez
to «dziatanie-odpowiedz» przeksztalca §wiat i siebie”*

Relacja migdzyosobowa migdzy «ja» i «ty», bedaca wynikiem okreslone;j
sytuacji etycznej, swd] punkt odniesienia w pierwszej kolejnoSci znajduje
w drugim cztowieku, bo wtasnie w egzystencjalnym stosunku do drugiego
«ty» czlowiek doSwiadcza godnoSci swych dziatan. Jednak w perspektywie
wiary sytuacyjna relacja «ja—ty» nabiera nowego znaczenia. Sytuacja dialogu
stawia cztowieka nie tylko wobec drugiego — osobowego, lecz réwnorzednego
mu «ty». Ostatecznie jest spotkaniem z wiekuistym Bogiem, ktéry wzywa
czlowieka do podjecia decyzji o charakterze moralnym. Sytuacja nabiera tu
wyraznie charakteru religijnego, w ktérej czltowiek 1 Bég odnosza si¢ do
siebie jako «ja» i «Ty» w niepowtarzalnym momencie sytuacyjnym. Przyja¢
ja oznacza zajecie postawy responsorycznej wobec Boga®®

Odczytanie sytuacji etycznej w perspektywie religijnej taczy si¢ z przyzna-
niem jej charakteru imperatywu moralnego. Indykatywnos¢ okreslonej sytuacj
musi zmierzaé do jej imperatywnoéci. Dany moment sytuacyjny to juz nie
»historycznie pojety, bezbarwny i jednostajny chronds, lecz jednorazowa,
niezamienna z innymi, plodna chwila kairds, pojeta w sensie nadprzyrodzo-
nym jako godzina taski. [...] Czlowiek, stajac przed norma sytuacyjng, musi
pojaé, Ze jej wymaganie zawiera «tu» 1 «teraz» aktualne wezwanie Boga,
ktéry przemawiajac don wymaga réwniez bezposredniej odpowiedzi. Od czlo-
wieka zalezy, czy odpowied? ta bedzie pozytywna czy negatywna™?’

25 : .
R o si k. Wezwania i wybory moralne s. 176.

*® Por. tamze s. 176-177. Por. takze: J. Fuc h's. Morale théologique et morale de
sttuation. Nouvelle Revue Théologique” 76:1954 s. 1075.

“"Rosik Wezwania i wybory moralne s. 179. Por. Hid r1n g. Nauka Chrystusa.
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Oczywiscie charakter tej odpowiedzi zalezy od sposobu uprzedniego ujecia
moralnych wartosci. Jezeli powinno$é sytuacyjna bytaby zawsze odczytywana
w perspektywie warto$ci obiektywnych, a wigc ogélnych i powszechnie mia-
rodajnych, to nie ma racji ku temu by méwié wtedy o etyce sytuacyjnej.
W teologii znakéw czasu — na co przyjdzie jeszcze szerzej zwrécié uwage —
momentem weryfikacji bedzie zawsze tzw. ,rozeznanie ewangeliczne”?®

Nalezy w tym miejscu wyraZznie raz jeszcze podkre§li¢, ze czynnikiem
decydujacym w religijnej interpretacji sytuacji etycznej jest zawsze wiara
uznajaca Boza wole 1 postuszenstwo wobec jej nakazéw Czlowiek w akcie
wiary winien przyjaé, ze to Bog przemawia do niego poprzez caly szereg
elementow, obejmujacych jego osobowos¢ i Swiat, w ktérym zyje. Dana sytu-
acja to kazdorazowo kierowane osobiscie przez Boga do czlowieka stowo
mitoSci w oczekiwaniu na wzajemng mito$¢. Obowiazek mitosci w tym przy-
padku nie jest juz kwestig przymusu, lecz raczej powinno$ci, bo kazda po-
winno$¢ jest w najglebszym sensie wezwaniem przemawiajacej istoty Jej
treScia za$ bedzie to wszystko, co jest zawarte w rzeczywistos$ci ludzkiej
egzystencji, niezaleznie od tego czy posiada charakter nadprzyrodzony, czy
naturalny. Tak wigc jak do$wiadczenie czasu i miejsca w wymiarze religij-
nym staje si¢ nie tylko kategorig antropologiczna, lecz takze kluczowa kate-
goria etyczna, tak analogicznie za niewystarczajace nalezy uznaé¢ li tylko
czasowg interpretacj¢ momentu sytuacyjnego. Kazda sytuacja ma przede
wszystkim charakter etyczny, poniewaz cztowiek zostaje postawiony w niej
w stan odpowiedzialnoSci; odpowiedzialnoS$ci za przyjecie sytuacji 1 danie
w niej moralnej odpowiedzi na wezwanie. Sytuacja zawierajagca Boze wezwa-
nie wkracza do wnetrza sumienia jako glos zadajacy wolnej decyzji, a tam
gdzie w gr¢ wchodzi wolno$¢ 1 osobista decyzja, ma si¢ do czynienia ze sferg
moralno$ci. We wilasciwym odczytaniu i odpowiedzi na imperatyw plynacy
nie tylko od normy obiektywnej, ale takze od wezwania 1 obowigzku sytua-
cyjnego, lezy klucz do pelnego rozwoju cztowieka i realizacji jego powotania.
Etyczne dziatanie implikuje bowiem nie tylko odniesienie do obiektywnej
normy moralnej, ale realizuje si¢ ono w rzeczywisto$ci sytuacyjnej. Jezeli
w poczuciu odpowiedzialno$ci wobec Bozych wezwan cztowiek stawia sobie
takie pytania, jak: Czego pragniesz, Boze, abym w tej chwili czynil? Co

T. 1s. 111

® Ppor.J an Pawet Il. Adhortacja apostolska Pastorem dabo vobis nr 10;G. T r e n-
t i n. Categorie cristiane fondamentali. W: Tratiato di etica teologica. T 1: Introduzione allo
studio della morale. Morale fondamentale e generale. Red. L. Lorenzetti. Bologna 1992°
s. 233-244. Zob. tez przypis nr 22.
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chcesz mi powiedzie¢ przez te wydarzenia i okolicznosci, ktére spotykam
wokot siebie? — to nie tylko imperatyw normy obiektywnej, ale takze impera-
tyw niepowtarzalnej sytuacji nakaza mu realizacje osobowej peini opartej na
mitosci Boga i blizniego®

IV TEOLOGICZNE ZNACZENIE SWIATA

Odczytanie w sytuacji etycznej wymiaru religijnego, jako osobowego we-
zwania ze strony Boga, pozwala takze w nowej perspektywie spojrze¢ na
rzeczywisto§¢ samego $wiata i doczesno$ci, jako globalnego Srodowiska,
w ktérym zyje chrzes$cijanin. Cztowiek wierzacy, ktéry chce w peini odpowie-
dzie¢ na Boze powotanie, nie moze przej$¢é obojetnie wobec prawdy, ze zyje
w Swiecle 1 jest do tego Swiata postany.

Punktem wyjscia wszelkich rozwazan na temat chrze$cijaniskiej wizji
Swiata jest zawsze jego biblijny obraz. Pojgcie Swiata w PiSmie Sw. ma
wieloznaczne znaczenie. Jest on z jednej strony dzielem Boga, stworzony
z Jego nieskonczonej mitosci i madrosci oraz ukierunkowany ostatecznie na
to wszystko, co dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie. Nie jest wigc on rzeczy-
wisto§cig pozbawiona sensu, lecz peten tej samej celowoS$ci, ktéra zostata
niejako ,,zadana” cztowiekowi przez Boga. Stworzenie Swiata jest rbwnoczes-
nie rozpoczeciem historii zbawienia, a on sam staje si¢ miejscem, w ktérym
ona si¢ rozgrywa. Z drugiej za$ strony pojecie $Swiata w §wietle Biblii nie
jest wolne od wielu znaczedi negatywnych. Swiat, zwlaszcza w teologii
Janowe], kojarzy si¢ z tym, co doczesne, co zle i1 zniszczalne w czlowieku,
nade wszystko poprzez jego odniesienie do grzechu. Swiat zwiazany z grze-
chem jest miejscem dzialania szatana i cho¢ stworzony przez Boga, moze
Mu si¢ sprzeniewierzyé. Nie oznacza to jednak odrzucenia §wiata. Pomimo
grzechu i1 zta pozostaje on nadal znakiem Bozej Opatrznos$ci i jest ukierunko-
wany na Boze dzieto zbawienia. Nakazuje to jednak chrzescijanom przyjac
postawe czujno$ci i roztropnoSci. Nie moga absolutyzowaé $wiata, lecz
rozeznawaé jego ambiwalentny charakter, majac §wiadomoS$¢é, Ze przeciw-
stawiany Bogu lub oddzielany od Niego i naznaczony pigtnem grzechu, moze
zwrécié sig ostatecznie przeciw cztowiekowi. To wszystko jednak nie zwalnia

¥ Por.R o s i k. Wezwania i wybory moralne s. 177-179. H d r i n g. Nauka Chrystusa.
T.1s. 110-111.
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chrzescijanina od zaangazowania w $wiat i od wzigcia odpowiedzialnosci za
jego przemiang>°

Na podobna ambiwalentno$é §wiata zwraca uwage Sob6ér Watykanski II.
Swiat, do ktérego kieruje on swoje przestanie, to §wiat ludzi, czyli cata
rodzina ludzka ,,wraz z tym wszystkim, w$réd czego ona zyje; $wiat, bedacy
widownig [teatrem — dop. J. G.] historii rodzaju ludzkiego, naznaczony pom-
nikami jego wysitkéw, klesk 1 zwyciestw; $wiat, ktéry — jak wierza chrzes-
cijanie — z mitoSci Stwércy powolany do bytu i zachowany, popadt wpraw-
dzie w niewole grzechu, lecz zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzowa-
nego 1 zmartwychwstalego, po zlamaniu potggi Ztego, by wedle zamystu
Bozego doznal przemiany i doszedt do petni doskonatosci”®' W zamysle
wigc Boga Swiat to zar6wno ludzko$é, jak i jej historia.

Znamienne jest odwolanie si¢ do teatru historii rodzaju ludzkiego. Teatr,
a wigc rzeczywisto$¢ pelna dynamizmu i akcji, jest naznaczona cigglymi
przeobrazeniami i zmianami. Mozna zadaé pytanie dlaczego Sobér Powszech-
ny Kosciota z takim zainteresowaniem i tak doglebnie poddaje analizie dyna-
mizm zmian i dokonuje ich oceny moralnej*> Warto w tym miejscu odwo-
la¢ si¢ do pewnych, bardzo znamiennych okreslen, ktérych Sobér uzywa
w tym kontekScie. Po pierwsze §wiat dziejéw ludzkosci zostaje oddany po-
przez wspomniany juz obraz ,teatru” (theatrum historiae generis huma-
nae)®® Jest on réwniez miejscem dramatycznym (indoles saepe dramati-
ca)®® W koficu poréwnanie §wiata do teatru i dramatu zostaje dopetnione
obrazem wielkiej sceny, na ktérej dokonuje si¢ odwieczne zmaganie migdzy
stabo$cia 1 moca, dobrem 1 zlem, wolnoscia i niewola, postgpem 1 regresem,
braterstwem 1 nienawi$cig. Rezultat tej dramatycznej konfrontacji zdaje sie
pozostawaé ciagle otwarty?’

To, ze Kosciét zyje w zmieniajacym si¢ $wiecie, nie jest stwierdzeniem
tak odkrywczym, zeby musial si¢ tym zajmowaé sam Sobdr. R. Gallagher

¥ Por. J.Nagérny. Postannictwo chrzescijan w swiecie. T. I: Swiat i wspélnota.
Lublin 1997 s. 47-61; G. G az z o n i. Morale sociale. Casale Monferrato 1995 5. 27-28.

3 KDK 2. Por. takze: E.Chiavacci Teologia morale. T.2: Complementi di
morale generale. Asissi 1980 s. 74.

32 Zagadnieniu zmian historycznych sa po§wiecone numery 4-10 KDK. Numery 5, 6 i 7
dokonuja analizy zachodzacych zmian, gdy numery 8, 9 i 10 podejmuja kwesti¢ oceny moral-
nej tak gtebokich przeobrazen.

3 Por. KDK 2.

* Por. KDK 4.

» Por. KDK 9.
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w powyzszych obrazach, ktére tworza swoiste wprowadzenie do gtéwnego
tekstu Konstytucji Gaudium et spes, dopatruje si¢ elementu napigcia, a nawet
dramatu, jaki niesie z sobg historia, a ktéry rzutuje takze na samoS§wiadomos¢
Kosciota. Jesli Ko$cidt jest czescig historii ludzkiej, nie moze nie doswiad-
czaé brzemienia tego dramatycznego faktu. Stad pierwsze numery Konstytucji
nie sg tylko komentarzem dotyczacym kilku przeobrazen czy zmian w historii
ludzkosci, lecz wyrazem glegbokiego przekonania, ze 1 sam Kosci16t w swoim
istnieniu i tozsamosci jest gleboko naznaczony dramatem historii®

Stosunek Kodciola do §wiata w dokumentach soborowych daleki jest od
wrogos$ci 1 opozycji. Raczej nalezy méwié o relacji wspétuczestnictwa, soli-
darnosci i stuzby®’ Nadrzedne kryterium catego zaangazowania Kosciota
w rzeczywisto§¢ spoteczng ma podwdjny i nierozerwalny wymiar: zbawienie
osoby ludzkiej i odnowienie spoteczeristwa ludzkiego®® Metode, ktéra sie
postuguj¢, mozna przedstawi¢ jako pewnego rodzaju obieg: od cztowieka
w jego niepowtarzalnosci i jedyno$ci do Chrystusa, obecnego w nim jako
ostateczny sens i cel; 1 od Chrystusa, tak spotkanego, do rzeczywistoSci ludz-
kiej wraz z jej aspiracjami i usitowaniem przeniknigcia jej warto§ciami soli-
darnosci i sprawiedliwoéci w oparciu o inspiracje ewangeliczne®

Nowemu spojrzeniu na §wiat, umiejscowieniu go w dynamicznej rzeczy-
wistoSci historii zbawienia, ktéra jest tez historiag ludzkoS$ci, dostrzezeniu
wielkich napig¢ wynikajacych z glgbokich przemian wewnatrz $wiata oraz
probom ciagle aktualnego okreSlenia tozsamos$ci i misji samego Kosciola
w tym Swiecie, musialy towarzyszyé wysitki 1 préby wypracowania nowej
syntezy miedzy wiara i rzeczywistoscia®® Ujecie relacji do $wiata przede
wszystkim w kontek$cie historiozbawczym sprawia, ze chrzescijanin Zyje
1 angazuje si¢ w przemian¢ S$wiata majac przekonanie, ze znajduje si¢
w rzeczywistosci eschatologicznej. Juz bowiem w tym $wiecie realizuje si¢
jego zbawienie. Motywem tego zaangazowania jest przezywana wiara, ktéra
niesie w sobie wezwanie do odpowiedzialno$ci za wymiar doczesny egzysten-
cji cztowieka. Swiat jawi sie wéwczas nie tylko jako miejsce objawienia sig¢
mitoSci Boga, ale takze jako droga, poprzez ktéra cztowiek moze urzeczywis-

3% Por. Change and Continuity in the Human Condition. The Implications of GS pars. 4-10
for Moral Theology. ,,Studia Moralia” 35:1997 s. 56. R. Gallagher zwraca réwniez uwagg na
szereg konsekwencji wynikajacych z tego faktu, m.in. dla samej eklezjologii.

37 Por. KDK 1-3, 40-45.

¥ Por. KDK 3 i 15.

¥YPor.Gazzoni, jw.s. 27.

“Por. B.Hidring Moraltheologic unterwegs. .Studia Moralia™ 4:1966 s. 15.
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tnia¢ swoja odpowiedZ na mito§é Boza; przez mitosé do tego, co jest Bozym
stworzeniem 1 przez zaangazowanie w $wiat, by w ten sposéb méc praktycz-
nie wypelnié nakaz mitosci blizniego®!

V SOBOROWA TEOLOGIA ZNAKOW CZASU

Na bazie tak okre$lonej teologii §wiata lub — ujmujac to samo od strony
metody — na bazie statej hermeneutyki rzeczywisto$ci (rozumianej takze jako
odczytywante kairosu badZz tez jako uwzglednianie czynnika sytuacyjnego
w dzialaniu moralnym), wytania si¢ kolejna typiczna kategoria Konstytucji
Gaudium et spes. Sa nig znaki czasu — okre$lenie nie nowe, bo pojawiajace
si¢ po raz pierwszy juz na kartach Ewangelii w kontek$cie wezwania Chrys-
tusa do wiary 1 czuwania (por. Mt 16, 4; Lk 12, 54-56). Swoisty renesans
zawdzigcza ono Janowi XXIII, ktéry w swojej profetycznej lekturze historii
tamtego okresu z wielkim entuzjazmem u§wiadomil calemu Kosciolowi bo-
gactwo ich znaczenia.

Dokumentem Magisterium Ko§ciola, w ktérym najpetniej zostala wyrazona
kategoria znakéw czasu, jest niewatpliwie Konstytucja duszpasterska o Kos-
ciele w §wiecie wspétczesnym Gaudium et spes*? Jednak w samym tekscie
Konstytucji sformulowanie ,,znaki czasu” wystgpuje jeden jedyny raz 1 to
w dodatku z wielorakimi ograniczeniami*® Komentatorzy dokumentéw sobo-
rowych zwracaja uwage na pewng ewolucje znaczenia terminu znakéw czasu.
Mialaby ona polegaé na coraz wigkszym odchodzeniu od wizji znakéw czasu
zaproponowanej przez Jana XXIII, gdzie byly one przede wszystkim ,,znaka-
mi ufnosci i nadziei” co do dalszych loséw Kosciota i §wiata. W ujeciu
przedstawionym z cala moca zwlaszcza w Konstytucji apostolskiej Humanae
salutis (25 1 1961) zwolujacej Sobdr, pelnia one rolg pozytywnych lacznikéw
(pomostéw) i §rodkéw komunikacji pozytywnej miedzy KosSciotem a Swiatem
w celu urzeczywistnienia zamiaréw Boga. Sa tymi rzeczywisto$ciami, ktérymi
dysponuje Opatrzno$é, aby mégt zaistnie¢ pokdj (a wiec tad) chciany przez
Boga; rzeczywisto§ciami widzialnymi dla tego, kto patrzy oczyma wiary.

“'Por. Nagérny. Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza s. 451,
J.Bajda. Doczesne zadanie cztowieka a nadzieja chrzescijariska. AK 65:1973 t. 81
s. 80-83.

42 Na temat soborowe;j interpretacji znakéw czasu zob. M.-D. C h e n u. [ segni dei tempi.
W: La Chiesa nel mondo contemporaneo. Red. E. Giammancheri. Brescia 1967° s. 85-102.

43 Por. nr 4.
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Petlnig rol¢ oznak i zapowiedzi nowego tadu miedzy ludZzmi, o ktérym Papiez
tak otwarcie méwi w encyklice Pacem in terris (11 IV 1963). Ta perspekty-
wa w petni odpowiada biblijnemu znaczeniu znakéw czasu, ktére sa wiasnie
znakami Bozej Opatrznos$ci i porzadku chcianego przez Boga (Mt 16, 4y

Wizja znakéw czasu, zaproponowana przez Jana XXIII, zostala poddana
silnej krytyce obserwatoréw ze strony Koscioléw protestanckich i samych
Ojcéw Soboru. Oprécz wspomnianej jedynej wzmianki w Konstytucji Gau-
dium et spes samo okreS$lenie znika ze stownictwa Soboru, mimo ze w wielu
dokumentach widaé jeszcze jego silne pigtno, co uwidocznilo si¢ zwlaszcza
w zastosowaniu metody indukcyjnej. Kolejne redakcje KDK, zwlaszcza ta
migdzy Zurychem i Ariccia, zapoznaja w calo$ci pierwotne znaczenie znakéw
czasu jako odznak ufno$ci i nadziei, ktére staja si¢ odtad raczej waznymi
1 istotnymi wydarzeniami dotyczacymi rzeczywisto$ci spotecznej, ktére nalezy
poddaé uprzedniemu rozeznaniu w celu stwierdzenia, czy sa prawdziwe: to
znaczy, by rozpoznaé, czy odpowiadaja one Bozemu zamystowi 1 czy stuza
ewangelizacji. Tak wigc ich tozsamo$¢ ze znakami czasu w sensie biblijnym
jest dos¢ daleka. Jezeli w rozumieniu Janowym zawsze byly znakami Boga
niosacymi nadziejg, to ich pozytywny ksztatt musi dopiero zosta¢ uwaznie
rozpoznany*’

Te ogélne uwagi redakcyjne sa istotne dla zrozumienia nauki Soboru
o znakach czasu 1 dalszej ewolucji ich znaczenia w dokumentach Magiste-
rium. W nauczaniu papiezy posoborowych znaki czasu coraz wyrazniej przyj-
muja postaé fenomendw charakteryzujacych dana epoke: ,,sa rzeczywistoscia
samg w sobie, w ktérej zyjemy w okreS§lonych okoliczno$ciach czasu 1 miej-
sca”® Jednak ta rzeczywisto$é jawi sie czesto jako zmieszanie dziatania
Boga 1 dzialania ludzkiego, obciazonego grzechem. ,,Historia bowiem nie jest
po prostu procesem, ktéry z koniecznoSci prowadzi ku lepszemu, lecz jest
wynikiem wolnoSci, a raczej walki pomigedzy przeciwstawnymi wolnoscia-
mi”*’ Stad dla Jana Pawta II znaki czasu sa raczej realnymi rezultatami
dwéch miloSci w znaczeniu augustyriskim (analogicznie do koncepcji dwéch

“Por. B.Petra I, segni dei tempi”: un’appropriazione indebita del magistero da
parte della teologia?” ,Studia Moralia” 35:1997 s. 150-159.

%> Na temat szczegétowy faz redakcji KDK zob.: E. P av | i d o u. Laici e segni dei
tempi. Il discernimento storico-salvifico dalla , Gaudium et spes” alla ,.Christifideles laici”
Roma 1994 s. 31-104.

46 Propositio nr 5 (Post disceptationem de muneribus familiae christianae in mundo ho-
dierno, 24 X 1980). W: Enchiridion Vaticanum. T. 7 nr 699.

“"Jan Pawetll Adhortacja apostolska Familiaris consortio nr 7.
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panstw): mitoSci Boga, posunigtej az do wzgardy soba i milosci siebie, posu-
nigtej az do pogardy Boga. Nie sa to juz wprost znaki nadziei, lecz raczej
okreslona sytuacja historyczna, przedstawiajaca si¢ ,,jako mieszanina blaskéw
i cieni”, ktéra wymaga zawsze interpretacji®®

Numer 4 Konstytucji Gaudium et spes, ktéry — jak podkres§lono — jako
jedyny zawiera okreSlenie ,znaki czasu”, jest poprzedzony znamiennym
stwierdzeniem, 1Z KoS$ciét ,,ofiarowuje rodzajowi ludzkiemu szczera wspétpra-
ce [...] dla zaprowadzenia odpowiadajacego temu powotlaniu braterstwa
wszystkich” Przy czym w misji tej nie kieruje si¢ on ,,zadng ambicja ziem-
ska, lecz zmierza ku jednemu tylko, a mianowicie, by pod kierownictwem
Ducha Swigtego Pocieszyciela prowadzié dalej dzieto samego Chrystusa”*®
Tak jednoznacznie okre$lony cel KoSciota przynagla go do tego, aby zawsze
,bada¢ znaki czasu 1 wyjasnia¢ je w $wietle Ewangelii, tak aby mdgt w spo-
s6b dostosowany do mentalno$ci kazdego pokolenia odpowiadaé ludziom na
ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszlego oraz
wzajemnego ich stosunku do siebie. Nalezy zatem poznawac 1 rozumied
§wiat, w ktérym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, daze-
nia i wtasciwosci”*?

Tak wigc znakami czasu bgda wszelkie fenomeny, ktére przez swoje ogdl-
ne wlasciwosci i wielka czestotliwo$¢ charakteryzuja dang epokg 1 w ktérych
wyrazaja sie¢ oczekiwania i dazenia zyjacych ludzi. Lud Bozy prowadzony
Duchem Swietym stara sie wlasnie w nich, a wigc ,,w wydarzeniach, potrze-
bach i pragnieniach, w ktérych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby, roz-
poznawad, jakie w nich mieszcza si¢ prawdziwe znaki obecnosct lub zamys-
t6w Bozych. Wiara bowiem rozjasnia wszystko nowym $§wiatlem 1 ujawnia
Bozy zamyst odnosnie do petnego powolania cztowieka”' Choé niewatpli-
wie owe wydarzenia, potrzeby i pragnienia sa tym, co Konstytucja Gaudium
et spes w numerze 4 rozumie przez znaki czasu, lecz — co jest istotne —
wszystkich tych rzeczywistosci nie nalezy utozsamia¢ z nimi wprost, zanim
nie zostang poddane rozeznaniu z ,,prawdziwymi znakami obecnosci lub za-
mystéw Bozych”*?

48 Tamze.

4 KDK 3.

0 KDK 4.

S KDK 11.

2 Por. Petrd4, jw.s. 147
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VI. ,ROZEZNANIE EWANGELICZNE”
CHRZESCIJANSKIM ODCZYTANIEM RZECZYWISTOSCI

Kos$ciét moze prowadzi¢ cztowieka do Boga na dwa rézne, cho¢ komple-
mentarne, sposoby: punktem wyj$cia moze by¢ z jednej strony stowo Boze,
ktére zostaje nastegpnie zaaplikowane do konkretnej sytuacji, badZ odwrotnie
— wychodzac od historycznej sytuacji cztowieka, odczytuje si¢ nastgpnie jej
znaczenie w Swietle Ewangelii i w perspektywie cato§ciowej historii zbawie-
nia. Sobér za swoja przyjmuje druga droge: Kosciét jako lud Bozy wstuchuje
si¢ z pomoca Ducha Swietego w rézne glosy wspéiczesnosci, rozréznia je
1 thumaczy oraz osadza w S$wietle stowa Bozego, ,.by Prawda objawiona
mogta byé ciagle coraz glebiej odczuwana, lepiej rozumiana i stosowniej
przedstawiana”>>

Dostrzezona z taka moca przez Sobdr konieczno$¢ rozrézniania 1 osadzania
jest o tyle istotna, ze losy cztowieka sa — uzywajac jezyka Ojcéw Soboru -
rodzajem dramatu, w ktérym rozgrywaja si¢ réwnoczeSnie dwa misteria:
misterium salutis 1 misterium iniquitatis. Z tego powodu historia, cho¢ jest
ciagle na nowo wypowiadanym stowem Bozym, staje si¢ réwnoczes$nie takze
stowem, ktére zostaje wielokrotnie na skutek grzechu pomieszane z innym
stfowem, niekoniecznie pochodzacym od Boga. Nie zatracajac charakteru
»,miejsca teologicznego”, musi ona zosta¢ poddana surowemu rozeznaniu
duchowemu, by nie uwazaé za stowo Boga tego, co jest tylko stowem ludz-
kim, a byé moze nawet stlowem pochodzacym ,,od Z}ego”54

Na niewystarczalno$é samego odczytania konkretnej sytuacji w perspekty-
wie Bozego wezwania bez jej dogl¢bnego rozeznania zwraca uwage Jan Pa-
wel II w adhortacji Pastorem dabo vobis. Domaga si¢ tego — jak zauwaza -
sama ,wieloznaczno$¢, niekiedy i sprzecznoS$ci charakteryzujace sytuacje,
w ktdrej splataja si¢ ze sobg trudnosci i szanse, elementy negatywne i Zrédla
nadziei, przeszkody i utatwienia, przypominajace pole ewangeliczne, gdzie
posiane sa i rosna wspélnie dobre ziarno i chwast” Interpretacja ta jednak,
w ktorej trafnie zostaje rozréznione dobro od zla, znaki nadziei od niebezpie-
czefistw — konkluduje Papiez — nie jest tatwa®

¥ KDK 44.

“Por. D.Tettaman zi. Verita i liberta. Temi e prospettive di morale cristiana.
Casale Monferatto 1993 s. 360; M. Flick, Z. Alsze ghy. Antropologia. W: Nuovo
dizionario di teologia. Red. G. Barbaglio, S. Dianich. Cinisello Balsamo 1994 5. 38.

33 Nr 10.
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Obowiazek badania znakéw czasu spoczywa na calej wspélnocie jako
wspoélnocie, jak i na poszczegdllnych cztonkach. Ta indywidualizacja rozezna-
nia jest czynnikiem istotnym w odkryciu dzialajacego w historii Boga. Jest
ona przekonaniem, ze Chrystus Zmartwychwstaly jest obecny i uczestniczy
w historii ludzkiej i w historii kazdego czlowieka moca swego Ducha®®

Ten sam Chrystus obecny w Kosciele poprzez dar Ducha Swietego jako
»2ywa Ewangelia”, staje sig r6wnocze$nie najwazniejszym kryterium interpre-
tacji sytuacji historycznej. Ewangeliczne rozeznanie znajduje swe Zrédilo
w Jego mitosci, czynnej i uobecniajacej, jaka obdarza swéj Kosciél. Jest ono
ozywiane §wiattem Ducha Swictego i znajduje oparcie w wiernosci Ojca
zlozonym przez Niego obietnicom. Mozna wigec powiedzieé, ze dopiero uka-
zana chrystologiczna, a wtasciwie trynitarna i historiozbawcza interpretacja,
odstania w pelni jej znaczenie dla zycia chrzescijanina®’

Wskazana przez Jana Pawla II metoda ewangelicznego rozeznania ma
swoja wlasng dynamike. Wychodzi zawsze z okre§lonej sytuacji historycznej,
od analizy rzeczywisto$ci, wydarzeni i faktéw oraz ich okolicznosci. Nie
zatrzymuje si¢ jednak nigdy na samym rejestrze danych. USwiadomiona sytu-
acja historyczna interpeluje nastepnie do wolnosci czlowieka. W apelu tym
chodzi o odczytanie wlasnego hic et nunc w pierwszym rze¢dzie jako zadania
zyciowego, a wiec jako sytuacji antropologiczno-moralne;.

To wyzwanie na plaszczyZnie naturalnej taczy si¢ jednak wprost z wymia-
rem religijnym i winno zosta¢ odczytane jako osobowe wezwanie czy powo-
lanie ze strony Boga. Sytuacja zawierajagca Boze wezwanie wkracza do wne-
trza sumienia jako gtos osobowego Boga. Tak wigc wszystko to, co dla nie-
wierzacego bedzie jedynie wyzwaniem plynacym z okre§lonych okolicznosci
zycia, z okre§lonych wydarzen, niekiedy dzielem prostego przypadku, dla
chrzescijanina staje si¢ integralng czgscia jego osobowego dialogu z Bogiem,
jego odpowiedzi na osobowe wezwanie plynace od Chrystusa®

5 Por. KDK 11; Pav1idou,jw. s 265.
TPor.Jan Pawet Il Adhortacja apostolska Pastorem dabo vobis nr 10.

% Por. J.Nagérny. Wspolczesny cztowiek — drogg Kosciota. Refleksja nad naucza-
niem Jana Pawta II. RT 40:1993 z. 3 s. 96-100. Warto w tym miejscu jako podsumowanie tej
czedci rozwazan przytoczy¢ bardzo wymowne stwierdzenie E. Chiavacciego, ktéry w ten
sposob interpretuje gléwne zalozenia teologii znakéw czasu: ,La presenza di Dio nella storia
si manifesta sacramentalmente nella chiesa, ma la chiesa non ne ha I’esclusiva. E percio ogni
evento, aspirazione, esigenza che appare nella famiglia umana pud essere un segno della
presenza e del progetto divino in un preciso momento della storia: senza questa attenzione alla
storia in cui il Signore ci ha posto, si rischia di non comprendere il progetto divino che ci
incombe come compito. E, questa, la dottrina dei segni dei tempi” (La dottrina sociale cristia-
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VII. ORDO COGNITIONIS TEOLOGII MORALNEJ SPOLECZNE]

Podstawowym zadaniem teologii moralnej jest ukazywanie celu zycia
moralnego w konkretnej rzeczywisto$ci historycznej. Aby w pelni sprostaé
temu wezwaniu, nie moze ona w swojej refleksji pomijaé szerokiego, aktual-
nego kontekstu danego zagadnienia. W przeciwnym razie stanie si¢ zamknig-
tym hermetycznie systemem teoretycznym. Nie oznacza to oczywiScie w zad-
nym przypadku jakiego$§ pomniejszenia znaczenia Zrédet specyficznie chrzes-
cijanskich w teologii moralnej, to znaczy tych, ktére ukazujg organiczny
zwiazek moralno$ci z cala ekonomia zbawienia, a wigc nade wszystko z Ob-
jawieniem i Osobg Jezusa Chrystusa (tu zwlaszcza Pisino Sw., Tradycja, Ma-
gisterium Kos$ciota). One zawsze beda mialy pierwszorzedne znaczenie
w strukturze metodologicznej teologii moralnej jako takiej, czemu jednak nie
moze towarzyszy¢ zapoznanie innych Zrédel poznania teologicznomoralnego,
w tym tzw. Zrédel ogdlnych.

Teologia moralna, chcac uniknaé niebezpieczenstwa ideologizacji i za-
tracenia poczucia rzeczywisto$ci, winna réwniez w coraz wigkszym stopniu
zwracaé uwage na dokonujace si¢ procesy dziejowe 1 wazne wydarzenia doty-
czace wspblczesnego czlowieka®® Zagadnienie to jest niezwykle istotne
zwlaszcza dla refleksji nad problematyka spoleczng w obregbie teologii mo-
ralnej. Odwotywanie si¢ w przeprowadzanych badaniach do sumy dos$wiad-
czen ludzkich, zdobytych za pomoca ogladu rzeczywisto$ci i analiz nauk
szczegblowych, przyczynia si¢ z pewnoscia do dynamizacji tej dziedziny
teologil moralnej, ktéra zwyklo si¢ okresla¢ umownie jako teologi¢ moralna
spoteczna®®

na: dalla filosofia alla teologia. W: Rerum novarum (1891-1991). Cento anni di insegnamento
sociale della Chiesa. Red. C. Cardia et 4l. Bologna 1992 s. 36). Por. takze: t € n z e. Teologia
morale. T 2 s. 82-85.

% Por.S. O 1 e j ni k. Miejsce Ludu Bozego i znakéw czasu w teologii moralnej. 65:1973
t. 81 s. 95-101.

8 Por. G o ¢ k o. Ekonomia a moralnosé s. 76-87. Warto w tym miejscu odwotaé si¢ do
niektérych opracowan metodologicznych dotyczacych teologii moralnej spotecznej. Dla przykta-
du G. B. Guzzetti przy prébie okre$lenia zadan stojacych przed teologia moralng szczegétowa
(spoteczno-ekonomiczna) konstatuje, ze winna ona podejmowaé w swoich badaniach te temalty,
ktére powoli wytaniaja si¢ w §rodowisku, w ktérym zyje, traktujac je w takim zakresie, w ja-
kim wymaga tego wspétczesny czas. Por. Morale sociaeconomica. Morale sociopolitica. ,La
Scuola Cattolica™ 114:1986 s. 632. Typicznym — w pewnym sensie — jest opracowanie G. Mat-
taia, ktéry swoje zasadnicze rozwazania na temat zycia gospodarczego w Corso di morale
rozpoczyna rozdziatem pt. La situazione economica contemporanea. panorama e avvio ad una
letturc dei |, segni del tempo” (Problemi etici della vita economica. W: Corso di morale. Red.
T. Goffi, G. Piana. T. 3: Koinonia. Etica della vita sociale. Brescia 19917 5. 361-386).
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Wezwanie to wiasciwie dotyczy calej teologii katolickiej. Jezeli dawniej
podstawowym jej celem byto zachowanie depozytu wiary, to dzi§ — nie negu-
jac tego znaczenia — bardziej wskazuje si¢ na charakter dynamiczny teologii,
ktérej celem jest umozliwienie wiary w Boga, objawiajacego si¢ w Chrystusie
we wszelkich sytuacjach historyczno-kulturowych i ukazywanie znaczenia
stowa Bozego w aktualnym kontekscie dziejowym®' |, Stad cata rzeczywis-
to§¢ spoteczna nie moze by¢ traktowana jedynie jako przedmiot bezposred-
niego zainteresowania Ko$ciola i teologii; jest ona takze locus theologicus,
w pelnym tego slowa znaczeniu. Wazne dla teologa jest caloSciowe do-
$§wiadczenie rodziny ludzkiej w dziedzinie organizacji i okre$lenia celéw
zycia spotecznego. W doswiadczeniu tym, wraz z cala jego dramatycznoS$cia,
moga 1 powinny by¢ odkrywane coraz to lepsze sposoby zrozumienia samej
Ewangelii”5?

W tym konteks$cie trzeba odczytywaé rowniez zwrot kairologiczny w po-
soborowej teologii moralnej®® Kairologiczna perspektywa zycia chrzesci-
janiskiego prowadzi wprost do tego wszystkiego, co dzisiaj ujmuje si¢ jako
teologie znakéw czasu. Wlasnie dlatego, ze chodzi tu o spojrzenie teolo-
giczne, a nie jedynie o doczesng interpretacje znakéw czasu, konieczne jest
— na co zwracano uwage juz wielokrotnie — rozpatrywanie ich w perspek-
tywie Bozego planu zbawienia, ktéry zawsze realizuje si¢ tu i teraz, poprzez
indywidualne 1 wspélne dzieje poszczegélnych ludzi 1 narodéw.

Dane zaczerpnigte z locus theologicus, jakim sa znaki czasu, beda pomoc-
ne nie tylko przy odkrywaniu i wyjasnianiu poszczegdélnych zasad moralnych,
lecz takze przy ich przekazywaniu, a wigc w teologicznomoralnej parenezie.
Ukazuja one bowiem — w sposéb mniej lub bardziej doskonaly 1 wyrazisty
— konkrety zycia codziennego, sposoby postgpowania i motywacji okreslonego
cztowieka. Bez dobrej ich znajomosci uprawianiu teologii moralnej grozitoby

niebezpieczefistwo ahistoryzmu i abstrakcyjnosci®

81 Sobér zachecit teologéw .,zeby przy zachowaniu metod i wymogéw wilasciwych na-
uce teologicznej, wciaz szukali coraz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktry-
ny ludziom sobie wspélczesnym: bo czym innym jest depozyt wiary. czyli jej prawdy.
a czym innym sposéb jej wyrazania, przy zachowaniu jednak tego samego sensu i znaczenia™
(KDK 62).

2 Chiavacci. Ladourina sociale cristiana: dalla filosofia alla teologia s. 40.

8 Por. G reniuk. Katolicka teologia moralna s. 174-175.

4 Nalezy jednak w tym miejscu zwrécié uwage, ze uwzglednienie czynnika sytuacyjnego
w moralnosci w ogdle, a zwlaszcza w moralnosci spotecznej, otworzylo szeroka dyskusje na
temat historycznosci 1 wzglednosci niektorych norm moralnych dotyczacych zycia spotecznego
w kontekscie dokonujacych si¢ z wielka dynamika zmian. Pomijajac bardziej szczegétowe
analizy nalezy stwierdzic, ze problemy spoteczne okazuja si¢ tak dalece zlozone i poddane
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Uwzglednianie przez teologiczne nauki moralne, podejmujace problematyke
spoleczna, konkretnej dynamicznej sytuacji jest konieczne pod presja utraty
wiasnej tozsamosci metodologicznej®® Szczegélnie w katolickiej nauce spo-
lecznej, ktéra jest czgécia integralna spolecznego dyskursu teologicznomoral-
nego, rozmaito$¢ i zréznicowanie kulturowych warunkéw spotecznych okresli-
ly i poniekad wyznaczyty jej metode. Wzorzec postepowania (paradygmat
metodologiczny): widzie¢ — ocenié — dziataé, zaktada juz w punkcie wyjscia
do wszelkich dalszych dociekan zracjonalizowany opis zlozone) rzeczy wistos-
ci ludzkiej egzystencji w spoleczernstwie 1 w kontekscie migdzynarodowym,

rozwojowi calej kultury i czynnikom spotecznym, ze czesto ich rozwigzanie nie moze by¢
tatwe i jednoznaczne. Interesujace w tym kontek$cie moze by¢ przywotanie propozycji ujecia
nauki spotecznej Kosciota jako ,,systemu zdan otwartych” autorstwa H. J. Wallraffa, ktéry tak
to motywowal: ,JJak kazda etyka ogélna, takze katolicka nauka spoteczna jest otwarta, gdyz
za kazdym razem wymaga si¢ pozaetycznych wypowiedzi, aby przetozyé normy ogdlne na
codzienne miary” Oznacza to, ze konkretne oceny moralne i wykonawcze imperatywy moralne
sa niejako takze wymuszane przez konkretng sytuacje, sa wigec zmienne w czasie. Zasady
moralne, idee przewodnie czy tez cele i normy wobec tego majg stuzy¢ stale zmieniajacemu
si¢ i rozwijajacemu spoleczenstwu nie jako podstawy do gotowych rozwiazan, ale jako punkty
orientacyjne dla indywidualnych decyzji i ramy dla rozstrzygni¢é. Musza one zostaé dostoso-
wane do zmiennych sytuacji spotecznych, do zmiennego kontekstu. Jest to wyrazem racjonal-
nosci wydawanych sadéw. Koncepcja ,systemu zdai otwartych” nie musi jednak od razu
prowadzi¢ do akceptacji teoretyczno-poznawczej dowolno$ci i metodologicznego neutralizmu.
Cho¢ twierdzenia katolickiej nauki spolecznej sa zmienne i otwarte na uzupelnienia, nie znaczy
to wcale, ze sg dowolne; co wigcej, tworza wzajemna wspoétzaleznos$é, system. Por. Die katho-
lische Soziallehre — ein Gefiige von offenen Sdtzen. W: T e n z e. Eigentumspolitik, Arbeit und
Mitbestimmung. Koln 1968 s. 31. Por. takze: t e n z e. Aufgaben und Grenzen einer katholi-
schen Soziallehre von heute. W: Moglichkeiten und Grenzen ciner katholischen Soziallehre.
[Pr. zb.]. Wien 1968 s. 66; A. R a u s ¢ h e r. Kirchliche Soziallehre: Ideologie zur Legitima-
tion von Machtstrukturen in Kirche und Gesellschaft? W: T e n z e. Kirche in der Welt.
Beitrdage zur christlichen Gesellschaftsverantwortung. Bd. 1. Wiirzburg 1988 s. 64; H. J u-
r o s. Metaetyczne refleksje wokét katolickiej nauki spotecznej. ,Studia Theologica Varsa-
viensia” 30:1992 nr 1 s. 98.

65 Warto na zakoriczenie odwotaé sig jeszcze do interesujgcego stwierdzenia Chiavacciego,
ktéry analizujac w perspektywie stulecia nauczania spotecznego Kosciota ewoluowanie katolic-
kiej nauki spotecznej od jej filozoficznego wymiaru ku teologicznemu charakterowi, tak ko-
mentuje powyzsza problematyke: ,In questo compito, pastori e teologi devono ascoltare e
discernere alla luce del vangelo, le voci e i segni del nostro tempo. La chiesa possiede la
verita concreta, che ¢ Dio apparso nel Nostro Signore Gesu Cristo, ma non per questo conosce
tutte le verita su tutto: non vi & una chiesa maestra di fronte a un mondo discepolo riottoso
e irriguardoso; vi € invece una chiesa che deve condividere prima, e ispirare poi, I’avventura
spirituale e materiale dell’'umanitd intera nel suo cammino verso l'universale fraternitd della
Gerusalemme celeste” (La dottrina sociale cristiana: dalla filosofia alla teologia s. 38-39).
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by zbada¢ nastepnie jej zgodnos$¢ czy niezgodno$¢ z naukg Ewangelii o czto-
wieku 1 jego powolaniu. Jest to zwigzane takze z odejSciem od metody de-
dukcyjnej do metody indukcyjnej w wielu obszarach teologii katolickiej,
w tym takze w teologii wypracowanej w Konstytucji Gaudium et spes, ktéra
jest pewnym paradygmatem dla podejmujacych w swoich badaniach proble-
matyke spoteczna. Pociagga to za sobg wzrost znaczenia do§wiadczenia, czyli
badania zjawisk w ich rozwoju historycznym.

W dyskursie teologicznomoralnym, w przeciwienstwie do zwyklego opisu
socjologicznego, nie wystarczy — jak juz wielokrotnie wspomniano — samo
zatrzymanie si¢ na naturalnym wymiarze dziejacych si¢ wydarzen czy maja-
cych miejsce uwarunkowan. Prawdziwe odczytanie wspélczesnych ,,znakéw
czasu” w duchu wyzwania kairologicznego musi byé dopeinione przez wska-
zanie na ich nadprzyrodzona wymowe. W pierwszej kolejnosci bedzie si¢ to
wigzalo z odkryciem w danej rzeczywisto$ci pewnej sytuacji moralnej, kto-
ra staje si¢ zadaniem czy wregcz wezwaniem skierowanym do odpowiedzial-
nosci 1 wolno$ci, poszczegélnej osoby, jak i wspdlnoty. Nastgpnie poprzez
dostrzezenie w niej — w duchu rozeznania ewangelicznego i poprzez dar
Ducha Swigtego — wymiaru religijnego, winna by¢ ona ostatecznie odczytana
jako osobowe wezwanie Chrystusa.

SIGNS OF TIME AS LOCUS THEOLOGICUS
IN THE POST-COUNCIL MORAL THEOLOGY

Summary

Man’s freedom is always a freedom with certain conditions, also because it is placed in
a definite reality of the world. This fact imposes on the Church the obligation of showing
God’s unchanging vocation in ever new situations of life. This conviction was confirmed in
the theology of signs of the time that awoke again the Church’s consciousness that it always
has “a duty to examine the signs of the time and explain them in the light of the Gospel, so
that in a way suited to the mentality of every generation it could answer people’s age-long
questions concerning the sense of the present and future lives and their mutual relation”

It seems that an area in which a thorough knowledge of the contemporary context of man’s
life proves necessary is moral theology, and especially the social problems contained in it. This
is due to the fact that social reality is man's most dynamically changing environment. Changes
occurring in culture, economy, politics and social relations are the conditions moral theologians
cannot be indifferent to if they want to be faithful to their mission which is to show the sense
of moral life in an actual historical reality. If they don’t, they may be charged with
ideologization and also they may lose the sense of reality.
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However. the whole complex social reality cannot be treated only as the object of
theology’s and the Church’s immediate interest. It should become the locus theologicus in the
full meaning of the term. This obliges moralists to work out such a conception of morality that
ultimately would be a morality of signs of the time, that is an open morality, a morality of
wakefulness and paying attention to the happening events.

In the author’s intention the problems of signs of the time were connected with other
important theological categories: kairos and history of salvation. It is the kairologic perspective
of Christian life that leads one straight to all that is now defined as theology of signs of the
time. Another important thing was also stressing the experience of time and place as some of
the fundamental anthropological-ethical categories and drawing the reader’s attention to the
situational reality in the structure of morality.

The author paid attention to a certain evolution of the meaning of the term *‘signs of the
time” It consists in departing from its definition suggested by John XXIII, where signs of the
time were first of all signs of trust and hope as to the further history of the Church and the
world. They played the role of positive connections (bridges) and means of positive
communication between the Church and the world aiming at making God’s intentions come
true. Departing from Pope John’s vision of signs of the time took place as early as in
particular stages of preparation of Gaudium et spes which is confirmed by the next documents
of the Church’s post-Council teaching. In the teaching of the Popes after the Council signs of
the time ever more clearly assume the shape of phenomena characterizing the epoch: ‘“‘they are
a reality in itself, a reality in which we live in defined circumstances of time and place” They
are not strict signs of hope any more, but rather they are a definite historical situation
presented “as a mixture of good and bad sides” which always must be interpreted.

Contrary to a simple sociological description, in a theological-moral discourse it is not
enough to stop at the natural dimension of the events that are happening or of the existing
conditions. A true recognition of contemporary “signs of the time” in the spirit of kairologic
challenge must be accompanied by pointing to their supernatural meaning. First of all this will
be connected with discovering a certain moral situation in the given reality, that becomes a
task or even a call for responsibility and freedom — both of particular individuals and
communities. This challenge on a natural plane is, however, connected with the religious
dimension and should be recognized as a personal call from God. A situation including God’s
call enters the conscience as the voice of personal God. This always happens in the spirit of
evangelical recognition and through the Holy Spirit’s gift.

Translated by Tadeusz Kartowic:



