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KROLESTWO MESJANSKIE W NAUCZANIU PROROKOW

Pod nazwa mesjanizmu rozumiemy caloksztalt idei, wypowiedzi
1 oczekiwan, ktore majg na wzgledzie nie tyle mesjasza, ile w ogole
czasy przyszle. Nie znaczy to, ze z prawdziwym mesjanizmem mamy
do czynienia tylko w perspektywie eschatologii w rozumieniu szkoly
liberalnej (np. B, Duhm, K. Marti itd.), czy tez wspoélczesnej szkoty
skandynawskiej (S. Mowinckel, A. Bentzen )1, bo eschatologie mozna
rownie dobrze rozumie¢ jako wielkie przemiany w historii ludzkosci,
ktore dokonujg sie dzieki transcendentnej interwencji Boga i daja
poczgtek nowej erze. Mesjanizm czesto stoi w $cistej tgcznosci z me-
sjaszem, albowiem on jest widzialnym zastepcg Jahwe w realizowa-
niu tej przysziosci, ktora de facto jest krolestwem Bozym. Zrédia
mesjanizmu nalezy sie dopatrywa¢ w Piecioksiggu w relacji Jahwi-
sty o raju. Mysl Boza powotala do bytu cztowieka na obraz i podo-
bienstwo Boze, a stawiajac go malo nizej od aniotéw (Ps 8,6) umie-
$cila go w Edenie, aby czynil sobie ziemie poddang i realizowal na
niej kroélestwo Boze. Grzech buntu czlowieka nie pozwolil zrealizo-
wac sie tej mysli Bozej w calej jej pierwotnej pieknosci i formie.
Nie zaprzepascil jej jednak. Dlatego z woli i milosci Boga ten sam
czlowiek, ale juz w skaZonej naturze (a raczej Bog przez niego)
realizowa¢ bedzie ten sam plan krdolestwa Bozego na ziemi.

Mowigc o mesjanizmie mozna mie¢ na uwadze interwencje Bozg,
ktora zmierzala do przeprowadzenia swej wielkiej idei w czasie,
a ktéorej owocem byly i sg oczekiwane dobra. Teologowie nazywaja
ow aspekt ,mesjanizmem realnym'' (od slowa lac. res). Ale mozna
tez w ujmowaniu tego zjawiska mowié¢ o ,mesjanizmie osobowym' 2,
a mianowicie wysung¢ na pierwszy plan osobe, ktora bedzie narze-
dziem przeprowadzania planow Bozych i stanie sie naczelng postaciag
czas6w ‘mesjanskich, realizujac zamiary Boze, konkretyzujgc wszyst-
kie ich wartosci. Stad egzegeci, biorgc za podstawe tekst ksigg Pis-

! Por., A. Gelin PSS, Messicnisme, DBS, V (1955)1166; J. Coppens,
Les origines du messianisme. Le dernier essai de synthese historique (L'at-
tenie du Messie), Paris 1954, s. 21—38 Ou cn est le probléme du messia-
nisme? ETL, 27(1951)81—91.

2 Por. A. Gelin PSS, Les idées maitresses de I'Ancien Testament, Pa-
ris 19596, s. 37.



40 KS. JOZEF HOMERSKI

ma $w., na przestrzeni historii $wietej narodu wybranego wyroézniaja
pewne etapy oczekiwania i realizacji dobr mesjanskich. Sg to: Obiet-
nice (Abraham), Przymierze (Mojzesz), Krélestwo (Dawid) i Zbawie-
nie-Odkupienie (Niewola)3, J. Coppens etapom tym nadaje bardziej
ekspresywne nazwy, mowigc o soteriologii przedmesjanskiej, o me-
sjanizmie krolewskim, historycznym oraz o pradach soteriologicz-
nych po niewoli, jak: mesjanizm krélewski redivivus (Zorobabel),
mesjanizm kroélewski eschatologiczny, mesjanizm prorocki (Stuga
Jahwe) i mesjanizm transcendentny (Jahwe-Krol, Syn Czlowieczy
z ksiegi proroka Daniela *. Jeéli za punkt rozwazan wezmie sig postac
Mesjasza, wéwczas w historii $wietej mozna mowi¢ o okresie wiary
i przekonan, wedlug ktérych oczekiwane czasy i nadzieje z nimi
zwigzane spelni Mesjasz-Krol. Skoro za$ wiadcy Izraela i Judy skom-
promitowali instytucje monarchii, my$l religijna narodu wybranego
widziata dopelnienie sie idei Bozych w mesjanizmie bez Mesjasza,
czy pézniej Mesjasza-Proroka (Sluga Jahwe, Mesjasz cierpigcy), czy
wreszcie Mesjasza Niebieskiego (Syn Czlowieczy proroka Daniela) 5.

Tres¢ zagadnienia, ktore stawia przed nami temat krolestwa me-
sjanskiego w nauczaniu prorokéw =zdaje sie sugerowac, iz nalezy
zwrbéci¢ uwage przede wszystkim na stopniowy, chronologiczny roz-
woOj mysli mesjanskich i na sukcesywne nawarstwianie sie oraz
wzajemne splatanie sie idei z nia zwigzanych. Dlatego tez w takim
rozumieniu tematu wydaje sig, ze chodzi o synteze najpiekniejszych
mys$li i najcenniejszych doswiadczen, jakie miaty miejsce w naro-
dzie wybranym na przestrzeni prawie 10 wiekow historii Izraela,
od $mierci Mojzesza az do czasu redakcji obecnej ksiegi proroka
Daniela. Tak, bo chociaz ksiega Jozuego, Sedziéw, 2 Samuela i 2 Kro-
lewskie dla nas stanowig nie zastgpione zrédlo znajomosci historii
$wietej od Jozuego do czasow niewoli babiloniskiej, to przeciez Zy-
dzi, nazywajac te ksiegi prorockimi (nebi’im ri’$énim), wyczuwali ich
realng tgcznosc z postannictwem prorokow. Nazwa ,prorocy’ stawia
je ponad zrédla swieckie. One sa historig, na ktérg hagiografowie
patrzyli przez pryzmat wiary. W $wietle Deuteronomium przepraco-
wali wczes$niejsze dokumenty i przechowane tradycje, by ilustrujgc
faktami, da¢ narodowi lekcje, nauke historii i przedmiot medyta-
cji, aby byla zachetg do wielkiego rachunku sumienia, a przypomi-
najgc rownocze$nie wskazywata droge zbawienia. Ideologia ksiegi
Daniela i jej teologia tkwig w czasie powstawania apokalips i ksigg

Por. A. Gelin, op. cit., s. 27—36.

¢ Por. 1. c., (L'altente du Messie) 37; W art. Ou en est le probléme...,
ETL, 27(1951)81 ns. Autor podobne etapy nadziei i oczekiwan w historii
dziejow objawienia nazywa kolejno: mesjanizmem soteriologicznym, mesja-
nizmem eschatologicznym i mesjanizmem chrystologicznym, wzglednie ty-
pologicznym, gdy tekst Ksigg $w. sprawdza sie na postaci Chrystusa w spo-
s6b aralogiczny.

5 Por. A. Gelin, I. c. DBS, V(1955)1179—1202.
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dydaktycznych. Nie bez racji kanon zydowski zalicza jg do ketubim,
umieszczajgc miegdzy ksiegami megillot a Ezdraszem. Ale jej dok-
tryna, horyzonty mesjanskie i pozycja przejsciowa, ktérg H. Lusseau
nazywa un point d'arrivée et un point de départ b, kaza ksiega ta
zamkng¢ wspaniaty, jedyny w swoim rodzaju okres profetyzmu izra-
elskiego 7. Niniejszy zatem temat o krélestwie mesjanskim uwzgled-
nia ksiegi kistoryczne, tzw. , pierwszych prorokoéw' i ksiegi ,,proro-
kow podzniejszych”, ktérzy wyrastajg z pierwszego srodowiska, przej-
mujg jego najcenniejsze, mesjanskie idee, aby je dalej rozwijac
i ewentualnie korygowa¢ w $wietle otrzymanego od Boga charyz-
matu.

I. PIERWSI PROROCY

Jozue. Z pewnym trudem ale ku wielkiej radosci dostrzegamy
w ksiedze Jozuego s$lady historycznej autentycznosci. Bo opis zdoby-
cia Jerycha jest raczej wielka uroczysta procesjg z arka przymie-
rza, po zakonczeniu ktorej wojska Izraela zbieraja owoc dziela
wszechmocnego Jahwe, Zdobywanie za$ Kanaanu jest pewnego ro-
dzaju triumfalnym pochodem przez kraj nieprzyjaciela, ktéry Jahwe
daje swemu ludowi jako ziemie obiecana. Tak, bo dla autora na-
tchnionego zdobycie Kanaanu nie jest wydarzeniem zwyczajnym,
swieckim. To jest wydarzenie teologiczne, to jest epizod historii
zbawienia 8. Obraz wszystkich pokoleri jednomyslnie ztaczonych pod
wodzg Jozuego jest jakim$é symbolem, majgcym cechy przepowia-
dania proroczego. Gdy bowiem ksigga przyjmowala definitywng for-
me dzisiejsza, rzeczywisto$¢ byla zupeilnie odmienna. Czy niecieka-
wy jest fakt, ze obraz ten jest zgodny z nadziejg Jeremiasza pro-
roka (23,1—8; 31,27—28) i Ezechiela (37,15—28)?2 A 6w zachowany
szczegot ocalenia Rachab, ktéry uczy, ze wiara zbawia, a wlaczajac
element narodowosciowo obcy, pomnaza naréd wybrany, czy to nie
jest uwertura do uniwersalnosci zbawienia mesjanskiego (Mt 1,5;
Hbr 11, 21)? Wspdlczesnego czytelnika szokuje herem, ale czy ta nie-
nawis¢ do Kanaanejczykow nie jest czyms$ raczej teoretycznym? Re-
daktor wie, ze Hebrajczycy nie wyniszczyli tubylcéw. Owszem, zo-
stawiajgc ich, popadli w synkretyzm religijny przez kult Baala. By¢
moze, ze przez tego rodzaju opis hagiograf wyraza zal, bo lekcja
czaséw Jozuego brzmi: Kanaanejczycy i ich bostwa reprezentowatly

¢ Por. Introduction a la Bible, ed. A. Robert et A, Feuillet, Paris 195932,
t. I, s. 705,

* Nie ulega watpliwosci, ze ze wzgledu na wylaczenie Ksiqg Dydakiycz-
nych, a zwlaszcza Psalmow, obraz idei mesjanskich jest niepeilny. Ale stalo
si¢ tak dlatego, poniewaz mesjanizm Ksiag Dydaktycznych mial by¢ przed-
miolem osobnej konferencji.

€ Por. R. de Vaux OP, Bulletin, RB, 61(1954)261,
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to wszystko, co odwracalo mar6d wybrany od Jahwe; niewiernosc
przymierzu jest zawsze zgubna dla Izraela; nie ma bowiem dla niego
innej przyszlosci, jak zeby wrécil do wylgcznej stluzby Bogu swemu.

Ksiega Sedzidéw. Wspomnienia z epoki Sedziéw zastugiwaty
na wlaczenie ich do historii $wigtej. Rozumieli to redaktorzy i dla
ilustracji rezimu przymierza wykorzystali fragmenty, ktérych tresc
nasuwala pewng nauke, Wiernoéé przymierzu i prawu Bozemu zaw-
sze zbawia. Grzech mniewiernosci to zdrada, to prostytucja. Ksigega
moéowi o wybawieniu, ale oswobodzenie od nieprzyjaciol ziemskich
to pierwszy zwiastun zbawienia, ktérego prawdziwg nature odkryje
dalszy ciag historii $§wietej. Na razie uczy nas, ze Bég zbawia, a spo-
séb, w jaki wzbudza wybawcéw jest bardzo obiecujacy. Hagiograf
u Sedziéw z ich moralnoscig $wiadczacg o déwczesnej epoce poz-
wala zauwazy¢ ich wiare, Na drodze definitywnego zbawienia oni
dani sg za przyklad wiernosci Bogu (Syr 46,11—12), jako swiadkowie
wiary prowadzgcej do realizacji obietnic (Hbr 11,32).

Ksiegi Samuela. Ksiegi Samuela Krolewskie weszly do ka-
nonu Ksigg $w. przede wszystkim, by wiesci¢ warunki i trudnosci
realizacji krolestwa Jahwe na ziemi. Izrael zapragnatl mie¢ nad sobg
kréla jak inne narody (1 Sm 8,20). Samuel prorok, reprezentant Boga
wobec narodu, glosiciel Jego porzgdku i woli, obronca Jego praw
i wykonawca Jego sadow, przekonany, ze Jahwe jest jedynym Pa-
nem Izraela, zaprotestowal. Wowczas ingerowal sam Boég i to, co
bylo wyrazem niewiernosci, uczynit prébg i taska. Nie, Izrael nie
moze by¢ jak inne narody, a jego krol nie bedzie tylko Swieckim
wladcg. On bedzie reprezentowal Boga na ziemi i bedzie narzedziem
Jego wielkich dziel. Ale pod warunkiem, ze bedzie wierny. Dla pod-
trzymania go w tej wiernosci, u boku jego bedzie stal nabl’ — prorok
Panski, Gdy wnet pozniej wokoél jednego miejsca kultu, tj, w Jero-
zolimie zostanie zorganizowane kaplanstwo, trzy instytucje: proroc-
two, krolestwo i kaptanstwo wywieraé¢ bedg potezny wplyw na reli-
gie biblijng. Na horyzoncie za$§ tego obrazu poczng sie pojawia¢ od
czasu do czasu postacie o wyjgtkowym zmysle religijnym. U progu
krolestwa i jego ery dawidowej, jak Jan Chrzciciel u progu chrze-
Scijanstwa, stangl prorok Samuel ®. On namascit pierwszego wybranca
Saula. Pierwszy ten krol byl tragiczng postacia. Poszedl za glosem
ludu, ktory okrzyknat go krolem, wpadajac tym samym w konflikt
z Bogiem, ktéry go wybral. Nalezato wybra¢ postuszenstwo Bogu,
a Saul wybral odwrotnie, dlatego odsunat sie od niegc Bog, a przez
to odstapil od niego narod. Saul nie mial wiary Abrahama i to go
zgubilo., Jako przeciwienstwo odrzuconego Saula pojawia sie wybra-
niec wierny, Dawid. Wiasciwie to ku jego osobie zmierza cata mys$l
ksigg Samuela. Oto wreszcie czlowiek wedlug Serca Bozego, kto-

® Por. R. de Vaux OP, Les livres de Samuel (La Sainte Bible... de Jé-
rusalem), Paris 19612, s. 16.
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remu Jahwe powierza losy swego narodu. Ma wszystkie cechy le-
gendarnego bohatera, ale prawdziwa jego wielkos$¢ lezy w sferze
religijnej. Namaszczony rowniez przez Samuela, oszczedzil przesla-
dujacego go Saula dlatego, ze byl pomazancem Panskim. Wysoko bo-
wiem ocenial te¢ godnos$¢, znat jej charakter, obowigzki z nig zwig-
zane, granice, ktore ta godnosé¢ nakresla, a ktorych przekroczy¢ nie
wolno. Jest calkowicie oddany Jahwe, Grzeszy, bo jest czlowiekiem,
ale szczery zal wyjednuje mu przebaczenie, Chce mie¢ Boga przy so-
bie, dlatego sprowadza arke przymierza do swej stolicy jeszcze przed
wybudowaniem $wiagtyni. Przez ten fakt Jerozolima, miasto Dawida,
stala sie miastem Swietym, a identycznos$¢ stolicy politycznej i reli-
gijnej zarazem wyraza¢ bedzie odtgd po wsze czasy lgcznosé dwoch
wladz monarchii idealnej. Jahwe nagrodzit wielkoduszng wiernosc
pomazanca Dawida. Proroctwo Natana (2 Sm 7,11—16) sSwiadczy
o wiecznym przymierzu miedzy Bogiem a dynastiag Dawida 1. Odtad
potomkowie Dawida na tronie bedg adoptowanymi synami Jahwe,
a On ich krolestwo ustali na wieki. Tu jest poczatek nadziei mesjan-
skich, wielkiego idealu duchowego i ruchu, ktéry powinien dotrzec
do krancow ziemi. Bo mesjasz to bedzie kroél, idealny potomek Da-
wida, ktéry pod koniec czaséw zamknie serie kréléw i definitywnie
na zawsze utrwali krolestwo Boze na ziemi.

Ksiegi Kroélewskie. Autor ksigg Krolewskich stworzyl juz
nie historie religijng, ale dramat duchowy Izraela w epoce krolew-
skiej. Na przestrzeni rzgdéw monarchicznych Izraela w rezultacie
koncowej oceny zobaczyl, iz w ramach krolestwa ziemskiego trudno
jest zrealizowac¢ idee kroélestwa Bozego. Wprawdzie hagiograf nie
rezygnuje z mozliwosci urzeczywistnienia tej idei i jako przyktad
podaje krolow: Dawida, Ezechiasza i Jozjasza. Przeswiadczenie
o trwalosci obietnic sprawdzonych na linii Dawida i wiara mesjanska,
zamykajgca sie w idei kréla catkowicie oddanego stuzbie Jahwe,
kaze mu mimo katastrofy zywié¢ przekonanie, ze ni¢ nadziei nie zo-
stala zerwana (jako przyklad notuje przy samym koncu ksiegi szcze-
g6l wyzwolenia kroéla Jojakina 2 Krl 25,27—30). Ale widzi, iz roz-
kwit monarchii doczesnej byl przyczyna nacjonalizacji przymierza.
Do$¢ wyraznie naszkicowal antagonizm miedzy prorokami a krolem,
bo podobniec jak oni widzial u krolow falszywg pewnosé¢, budowana
na obietnicach. Gdy Juda i Izrael, podobnie jak inne panstewka
syropalestynskie, poczely ulega¢ wplywom poteg sasiednich, naréd
wybrany liczyl na cud, w ktéorym Jahwe okaze swag moc wobec Jego
nieprzyjaciél. Tymczasem hagiograf sadzi, ze jesli Bog zwigzal sie

10 Por. J. de Fraine SJ, L'aspect religieux de la royauté israélite,
Roma 1954, s. 372 ns.; A. Gelin, 1. c,, DBS, V(1955)1173—11%75; J. B6hmer,
Goltesgedanken in Israels Kénigtum, Giitersloh 1902, 42; H. Van den Bus-
sche, Le texte de la prophétie de Nathan sur la dynastie davidique, ETL,
24(1948)354—394. Autor uwaza, iz tekst paralelny 1 Krn 17 jest blizszy Zro-
dlu niz tekst 2 Sm 7.
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z narodem, to narod jest obowigzany realizowa¢ jego plany wobec
universum, bo Jahwe jest panem wszystkich iudzi i wszystkich na-
rodow, Usprawiedliwiajgc upadek Samarii, a pozniej Jerozolimy,
wskazuje na niedotrzymanie warunkow przymierza jako przyczyne
katastrofy. B6g nie da sie krepowaé¢ ciasnymi koncepcjami, ktére so-
bie czlowiek utozyl z daréw Bozych. Jeremiasz wskaze inne rozwig-
zanie i pocznie glosi¢ idee przymierza wyrytego w sercach, Nie wy-
daje sie, by nasz hagiograf myslal to samo, ale obstawanie przy
moralnym i religijnym charakterze przymierza idzie po tej samej linii.
Jego zainteresowanie bractwami prorockimi wokét wybitnych postaci
prorokow s$wiadczy, iz hagiograf czysci idee narodu wybranego,
oddzielajagc go od narodu jako takiego, Prorocy zas mowic bedg
o ,reszcie’. Ksiegi Krélewskie przygotowujg na przyjecie mysli o no-
wej wspdlnocie, ktéra bedzie narodem wiernym jedynemu Bogu, ktéra
stuzyé mu bedzie w jedynej $wiatyni. Monopol sanktuarium jerozo-
limskiego wydawat sie dla hagiografa najlepszym srodkiem do zacho-
wania czystej wiary Mojzeszowej. Jeden Bdg, jedna $wiatynia i jeden
narod to idealy ksigg Krélewskich. Znaczgcy jest jednak fakt, ze dla
realizacji ideatu ksigg Krélewskich potrzeba bylo wzmianki o zburze-
niu tej jedynej $wigtyni wraz z Jerozolimg. Majac na uwadze ten fakt
i w ogole mysli przewodnie ksigg Krolewskich trudno nie zauwazy¢
jakiegos$ bardzo bliskiego pokrewienstwa mys$li z tym, na co zwracat
bedzie uwage po wiekach ubogi Jezus z Nazaretu: ,,...a powiadam
wam, ze jest tu kto§ wiekszy niz $wiatynia" (Mt 12, 6), ,,...a oto tu
wiegcej niz Salomon' (Mt 12, 42), ,,A gdy zadal pytanie: co sgdzicie
0 mesjaszu, czyim jest synem? Mowig mu: Dawida. Rzekt im: jakoz
tedy Dawid w duchu zowie go panem... Jesli wiec Dawid nazywa go
Panem, jakze jest synem jego?" (Mt 22, 42—46).

Ten krotki rys historyczny dziejéw objawienia u ,,pierwszych
prorokow" pozwala stwierdzi¢, ze w Izraelu monarchia byla zjawis-
kiem stosunkowo poznym. Powstala pod egidag profetyzmu i nie tylko
nie mogta sie ubiega¢ o réwnowazno$¢ z Przymierzem, ale owszem zo-
stala wilaczona w idee teokracji i oddana na stuzbe Przymierza w ta-
kiej formie, ze nawet jej brak w istocie mie mogt odbi¢ sie ujemnie
na realizacji plan6w Bozych w nim zawartych. Ta instytucja monar-
chiczna przejela wszystkie obietnice i nadzieje przeszlosci (Rdz 3,15;
49; Lb 24,3—9.15—19), a laczgc nowe z osobg Dawida i jego nastep-
cow stala sie wielkim idealem wspaniatej przyszlosci, widzianej
w formie mesjanizmu dynastycznego. Mesjanizm 6w powoli pod pre-
sja niestety nieraz smutnej rzeczywisto$ci poczal sie przeradzac
w mesjanizm eschatologiczny. Niematly role w tej przemianie mys$li
odegrali prerocy pisarze.



KROLESTWO MESJANSKIE 45

II. PROROCY POZNIEJSI

i. EPOKA ASYRYJSKA

Amos. W nauce proroka Amosa na pierwszy plan wysuwa sig
sprawiedliwo$¢ Boza, ktéra jest strézem porzgdku moralnego. Nardod
wybrany zlamatl idee przymierza (3,1—2), skompromitowat ,bérit* —
pojecie, ktdre bylo wyrazem wybranstwa i zbawienia, dlatego musi sie
przygotowac¢ na spotkanie z Jahwe (4,2). Prorok jest zaabsorbowany
straszliwag perspektywa ,,dnia Jahwe'. Tak, Bég stowa dotrzyma i nie
zaniecha swych zamiaré6w wobec Izraela (3,12; 5,1—3), ale tylko wo-
bec ,reszty" zlozonej ze sprawiedliwych, ktorzy ocalejg il (9,8—10).
Prorok tkwi gleboko w tradycji narodowej. Zgodnie z jego koncep-
cja, odnowienia dokonajag sprawiedliwi zwigzani z domem Dawida.
Potomek tej linii (9,11—12) stworzy z woli Jahwe wspanialg rzeczy-
wistos¢, ktorej obraz maluje terminami szczesliwosci doczesnej
(9,i3—15), Bedzie tc zatem krélestwo Jahwe, ale zwigzane z naro-
dem, nad ktérym w imieniu Jahwe wladze bedzie sprawowat dom
Dawida. Prorok Amos porusza rtowniez idee uniwersalizmu, gdyz
Jahwe jest panem wszystkich narodow, ale nic nie wskazuje na to,
by te narody weszly w sklad owego krolestwa przyszlosci. One sag
tylko narzedziem kary za zlamanag wiernos$¢, ktorym postuguje sie
absolutnie suwerenny Jahwe Bdg.

Ozeasz Te same winy narodu u proroka Ozeasza budzg od-
mienne refleksje. Odpowiedzialno$¢ za zlamanie przymierza ponosi:
1. krélestwo, godne potepienia od poczgtku, gdyz zrodzilo sie z nie-
dowierzania Jahwe; 2. kaplanstwo, wobec ktérego prorok jest wyjat-
kowo surowy (4,8; 6,9); 3. przede wszystkim synkretyzm religijny
oraz chora dusza narodu. Na przyszto$¢ patrzy prorok z innej per-
spektywy niz Amos. Narod musi rozpoczg¢ swa historie na nowo.
Musi nastagpi¢ nowe ,wyjscie'" (éxodus). Pobyt na pustyni oczysci,
a trudy pustyni dadzga poczatek owej pierwszej milosci miedzy na-
rodem a Jahwe. Nie obraz idealnego krélestwa, ale co$ bardziej in-
tymnego — malzenstwo, ideat wzajemnego stosunku oblubiencow,
ich wzajemna wiernos¢, milos¢ i oddanie, oto symbol przyszlosci.
Szczesliwos¢ doczesna (14,5—9), przedstawiona w barwach podob-
nych do ksiegi Amosa, bedzie owocem w ten sposdéb zrealizowanej
idei krolestwa mesjanskiego, Jakag role w tym idealnym malzenstwie
ludu wybranego z Bogiem majg odegra¢ inne narody, o tym prorok
nic nie mowi.

Micheasz Poslannictwo Micheasza, proroka sgdu Bozego jest
suma sprawiedliwosci Bozej Amosa, milosci (h&s&d) Ozeasza i po-

1 Por. H- Leahy, Amos (A Catholic Commentary on Holy Scripture),
Edinburgh 1957, 665 (§ 528i); E. Osty PSS, Amos (La Sainte Bible... de Jé-
rusalem), Paris 19602, ss. t4, 58, uw. i.



46 KS. JOZEF HOMERSKI

kory Izajasza. Jasnym promieniem jego misji jest zwiastowanie na-
dejscia krolestwa Jahwe, ktérego gtowa bedzie mesjasz syn Dawida
(4,8; 5,1—4a.5b). Bedzie to krdlestwo czystej wiary i kroélestwo
pokoju. Realizacja jego przypadnie w udziale wybranej ,reszcie”,
ktéra ocaleje z pogromu sadu Jahwe (4,7; 56—7). Stary sentyment
nacjonalny daje sie wyczu¢ w wyroczniach o zniszczeniu narodow,
bedacych przyczyna upadku narodu wybranego (4,11—13; 5,7.8.14).
Jest to zreszta wyraz jego wiary w sprawiedliwos¢ Boza, ktérej
mozliwo$¢ realizacji widzi tylko w tej formie. W przedstawieniu na-
dziei mesjanskich Micheasza nie mozna pomina¢ fragmentow obja-
wiajacej sie narodom wspaniatej obietnicy krolestwa Jahwe na Sio-
nie (4,1—5 i prawdopodobnie 7,11—12), pokornej nadziei pokutuja-
cego Sionu (78—10) i pelnej ufnoéci modlitwy o zbawienie narodu
wybranego (7,14—20). Ale teksty te, $wiadkowie epoki, w ktérej
niewola wplynela na poglebienie wiary, najprawdopodobniej zostaly
wlaczone w ksiege Micheasza pdzniej, a nie jest wykluczone, ze
np. 4,1—5 wlaczono dla zgtadzenia straszliwej przepowiedni 3,1212

Izajasz Arystokrata jerozolimski, patriota i konserwatysta
prorok Izajasz jest wieszczem wiary, Chce, by narod catkowicie
zaufal Jahwe. Ciezka kara i do$wiadczenia, ktére spadng na nardd
wybrany, sa wynikiem braku wiary i ufnosci. Jahwe jest ,Swietym
Izraela” (24 razy spotykamy to wyrazenie u proroka) i kresli dzieje
zbawienia $wiata w narodzie i przez narod izraelski. Bog dokona
swych planéw (5,12; 10,12; 14,24), mimo iz naréd wybrany nie ,uswig-
cit” go; po karze przyjdzie zbawienie. Mesjanizm Izajasza miesci sie
w ramach Izraela odnowionego przeobrazonego. Sion dla proroka
jest niezwyciezonym palladium narodu (28,16), a Jerozolima centrum
przysztego krolestwa Jahwe (1,26). Kréolem bedzie mesjasz z dynastii
Dawida. Potomek 6w narodzi si¢ naturalnie, jak krol, ale to krolew-
skie dziecie bedzie dziecieciem tajemniczym; przyniesie tronowi Da-
wida pokdj bez konca, a panowanie jego bedzie oparte na prawie
i sprawiedliwosci (11,1—5; 33,22), zwlaszcza wzgledem najstabszych;
cieszytl sig bedzie wyjgtkowymi darami Ducha Panskiego (9,1—7%)
i dlatego 6w idealny krol wszysikich napelni znajomos$cia Boga tak,
jak ,,wody napelniaja morze" (2,1—5; 7,10—17; 11,9; 32,1—6): Wyjatko-
we przymioty i tajemnicze poczecie wskazujg, iz urzgd Mesjasza nie
bedzie mial charakteru czysto administracyjnego. Czy Izajasz for-
malnie wskazuje na bdéstwo Mesjasza? W diugiej tradycji egzege-
tycznej wiele wypowiedzi bylo twierdzgcych 13, Ale jest rzeczg pew-

12 Por. A. George, Michée (La Sainte Bible .. de Jérusalem), Paris
1952, 13; E. Cannawurf, The autenticity of Micah 1V, 1—4, VT 13 (1963)
26—33. Autor uwaza, iz tekst ten pochodzi od nieznanego autora z czasow
po niewoli. Jest to jego zdaniem iragment liturgicznego wyznania wiary
pielgrzymow i posiada wielki walor teologiczny.

13 Por. A. Penna, Isaia (La sacra Bibbia), Torino-Roma 1958, s. 27;
R. Koch, La Théologie de I'Esprit de Jahvé dans le livre d'Isaie (Sacra
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ng, ze bezposredni odbiorcy postannictwa nie mogli otrzyma¢ takiego
twierdzenia, chociaz mieli bardzo wysokie pojecie o potomku Da-
wida i chociaz. nigdy o nim nie mowiono tak, jak mowil prorok.
Jakkolwiek jednak interpretowano woéwczas przepowiednie Izajasza,
jest obecnie rzecza jasng, ze 6w Mesjasz mial mie¢ nature Boska,
a Bog, ktéremu zawdzieczamy to objawienie, znal dokladnie zgodno$é
przyszlej rzeczywistosci z takimi wyrazeniami jak Emanuel, radca
dziwny, Bog mocny itd. Spolecznos¢, ktéra stanowi¢ bedzie krdlestwo
mesjanskie, rekrutowac¢ sie bedzie z ,reszty"”, ktéra pozostanie po
wielkiej katastrofie kary Bozej. Dwa razy termin ,Sear” (16,14; 21,17)
odnosi sie do narodéw poganskich, z ktéorych po wielkim katakliz-
mie ocaleje tylko nieliczna czes$¢. Hagiograf nic nie moéwi o losie
tych pozostalych, cho¢, gdy chodzi o Izraela, ,reszta’, nowy Izrael,
owoc pokornego oczekiwania proby i owoc wyboru (4,2—3; 10,20—
—22; 28,5) otrzyma przebaczenie, zapusci korzenie i zakwitnie
(27,6—9), Opis doczesnej szczesliwosci krolestwa mesjanskiego (11,6—
—9) jest wyrazem, jak bardzo krdlestwo Boze pojmowane jest na
sposdb ziemski, jak bardzo jest zwigzane z ideami narodowej mo-
narchii dwczesnych czaséw. Niewatpliwie w ten sposob przedsta-
wiony mesjanizm mogl wzbudzi¢ w Izraelu idee supremacji politycz-
nej, gdyz wigze sie $cisle z proroctwem Jakuba (Rdz 49,10), Natana
(2 Sm 7,16) i jest paralelny do Micheasza (4,8; 5,1—4), gdyby nie to,
ze do$¢ wyraznie zaznaczony jest przez proroka charakter duchowy
i religijny epoki mesjanskiej. Oczywiscie, szereg punktéw zaciera
niewyrazna perspektywa czasu, a szczyty ging jak wierzchotki gor
we mgle. Ale przyjda inni prorocy, by wyrazniej zarysowac¢ kontury
krolestwa Bozego, uwolni¢ od zbyt doczesnych keoncepcji, a w wielu
przypadkach rozwia¢ ziude, jakoby chodzilo o bliskg ziemskg rzeczy-
wistos¢, Deutero-lIzajasz i Trito-Izajasz, a nastepnie Daniel dadza
proroctwom Izajasza nowe perspektywy.

Sofoniasz. Od chwili, gdy zamilkl glos Izajasza, duch proro-
cki na dlugi okres czasu zatail sie, jak ogien pod warstwa popiohu,
az zaplongt na nowo w Izraelu za kréla Jozjasza, ktéry dzieki sprzy-
jajacym warunkom politycznym i osobistej poboznosci rozpoczal
wielkie dzielo odnowienia religijnego (2 Krl 22,3—23,25). Ale czas,
w ktorym z winy kroéléw Judy zamilklo ,,stowo Jahwe", przeobrazit
mesjanizm Izraela. Bezbozno$¢ pomazancéw Panskich zlgczyla jesz-
cze $cislej ideal realizacji krolestwa Bozego z ,,dniem Jahwe'" i po-
czela go przesuwa¢ w czasy ostateczne. Gdy zas wreszcie pojawili

Pagina. Miscellanea Biblica Congressus Internationalis Catholici de Re Bi-
blica, ed. J. Coppens, A. Descamps, E. Massaux), T. I, Paris-Gembloux 1959,
427—428; E. Konig, Die mesianischen Weissagungen des Alten Testa-
ments, Stuttgart 1925%'%, 199;E, Zawiszewski, Komentarz perykop o Ema-
nuelu, RuB, 11 {1958) 401 ns.; Temat mesjanstwa u proroka Izajasza rozwija
H. Renard, Le messianisme dans la premiére partie du livre d’Isaie
(Sacra Pagina op. cit,), Paris-Gembloux 1959, s. 398—407.
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sie prorocy, przestali méwi¢ o mesjaszu, oddajagc w rece samego
Jahwe wszystkie jego funkcje. W poczatkach panowania Jozjasza
pojawilt sie prorok Sofoniasz. Daremnie szuka¢ u niego tematu Me-
sjasza z pokolenia Dawidowego czy chwaly Sionu, tematéw tak dro-
gich Izajaszowi, Kara Boza o rozmiarach katastrofy kosmicznej spad-
nie na narody (1, 2—3; 3, 7). Pokorne i postuszne przyjecie woli Bozej
(2, 1—3) zbawi ,reszte"” Izraela (2, 7. 9; 3, 13), ktora zatozy kroélestwo
pokory, mitosci i pokoju., Jahwe bedzie obecny wsrdéd swego narodu
(3,14—18a). Postannictwo to przesigkniete jest jeszcze nacjonalizmem,
ignorowaniem narodow, urazami politycznymi, nie siega poza zycie
doczesne, ale ma juz pewne zawigzki uniwersalizmu i duchowosci,
a przywiazujac wielka wage do pokory i cichosci (‘anawah) jest waz-
nym etapem na drodze do realizacji krolestwa ,ubogich duchem
z gory blogostawienstw' (Mt 5,2).

Nahum. Rowniez prorok Nahum nie posiada tekstow mesjan-
skich. On tylko uczy, iz w wydarzeniach politycznych dokonujg sie
sady Boze. Przed upadkiem kroélestwa Judy mowi, iz niczym sg potegi
ziemskie wobec potegi Boga, ktory wtada historig.

Habakuk. Gorgcqg i bolejacg dusze proroka Habakuka, prze-
pelmionego gleboka czcig dla $wietego i sprawiedliwego Jahwe, nur-
tuje problem, jak rozumie¢ fakt, ze $wiety i sprawiedliwy Bog karze
winny, ale ,swoéj"” naréd, postugujgc sie o wiele bardziej grzesz-
nym i wystgpnym narodem obcym. Pelmag pokory i ufnosci odpo-
wiedz, iz na pewno zbawiony bedzie cnotliwy, a upadnie ciemiezca,
bo ,sprawiedliwy z wiary zyje" (2, 4), nie majgca pozornie nic
wspolnego z mesjanizmem, przyswojg sobie uczniowie Jezusa,
a wzhogaci ja pelnoscig wiary chrzescijanskiej $w. Pawet,

2. EPOKA NEOBABILONSKA

Jeremiasz Na pierwszy rzut oka wydawa¢ by sie moglo, ze
Jeremiasz niewiele wnidést w teologie swych poprzednikow, poza
glebszym spojrzeniem na grzech. Ale to ‘wilasnie spojrzenie pozwo-
lilo mu stwierdzi¢ nieuleczalny stan serca swego narodu, wskazale
na potrzebe uwolnienia religii z wiezédw nacjonalizmu, poddato mys$!
stworzenia nowych form religii. Optymizm proroka ujawnia sie
W przekonaniu, ze wybranstwo Izraela przetrwa, a zbawienie jest
mozliwe, jesli nastgpi wystarczajgca ekspiacja za grzechy, Zbawienie
mesjanskie polega¢ bedzie na tym, ze powrdca uprowadzeni (3,12.14;
24,6; 29,10.32), Jerozolima zostanie odbudowana (33,4 nst.), powréca
rzady dynastii, dynastii Dawidowej (23,4—6) i przepych liturgiczny
przesziosci (31,6; 33,11). Nardd rozrosnie sie liczebnie (3,16), a pewne
teksty, ktérych automatyczno$¢ niejedni poddaja w watpliwosé¢, mo-
wig, ze w zbawieniu tym wezmg udzial rowniez i narody obce (3,17;
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12,15—17; 16,19—21)14 W Jeremiaszowym obrazie zbawienia na
szczegolng uwage zastugujg dwie nowe idee: mys$l o przymierzu wy-
rytym w sercach czlonkow nowego krélestwa i osobisty stosunek
czlowieka do Boga w nowej religii serca oraz jasno wyrazone prze-
konanie, iz punkt cigezkosci narodu wybranego nie jest juz w Jerozo-
limie, ale na wygnaniu, bo tam przygotowuje sie Izrael przysziosci
(rozdzialty 24 i 29). Za zycia palrzyl Jeremiasz tylko na niepowo-
dzenia swego postannictwa. Ale owoc jego posiewu byl wspanialy.
Uwierzyli mu wygnancy, jego myslami przejat sie Ezechiel i Deutero-
-Izajasz, a zwlaszcza anonimowi autorzy psalmow ubogich (‘anawim).
Jednakowoz najwiekszg chwalg Jeremiasza jest ogdlna zgodnosc ry-
sow jego zycia z Chrystusem, ktérego w pewnym stopniu byl jasng
figura, Na Jeremiaszu konczy sie historia profetyzmu z okresu kro-
lestwa, konczy sie rowniez historia monarchii Judy. ,,Wraz z odej-
sciem Jeremiasza znikl prawdziwy Izrael... Czyste nasienie przygoto-
wywalo sie gdzie indziej'" 15,

Ezechiel. Po katastrofie roku 586 najlepsi synowie narodu
wybranego znalezli sie poza granicami, na wygnaniu. Pod presjg wy-
padkow politycznych marzenia o doczesnym imperium ustgpily miej-
sca idei nowej spotecznosci, ktérej hierarchia wartosci przechylita
sie wyraznie ze strony politycznej na strone religijng. Opatrznos$¢ zas
Boza czuwala i zsylala prorokow, ktorzy orientowali synéw uprowa-
dzenia w kierunku swego przeznaczenia. U progu niewoli jako
wielki pocieszyciel, pasterz i budowniczy ,nowego Izraela" stanal
prorok Ezechiel. Dla niego slowo ,Izrael” nie ma juz tresci poli-
tycznej, ale religijng. Nowy Izrael to naréd o nowym sercu (36, 23—
-—28), narod, ktory Bég powola do zycia z kos$ci umariych (37), to
nreszta', ktéra Bog zachowal. Ten nowy Izrael stworzy nowg rzeczy-
wisto$¢ tak nawet w dobra doczesne prosperujgca, iz narody sasied-
nie poznaja wielko$¢ Boga Jahwe (36, 28—38). Nie bedzie podzialu
miedzy Juda a Izraelem. Jahwe sam bedzie pasterzem i wzbudzi wier-
nego pasterza ludu, nowego Dawida. Mesjanizm Ezechiela nie jest
juz mesjanizmem krolewskim i chwalebnym Nowy pasterz bedzie
nosit tytut ,nasi’"’, a nie ,melek" Pasl bedzie naréd w sprawiedli-
wosci i mitosci. To, co uczyni Jahwe dla Izraela, interesowac¢ bedzie
wszystkie narody i w tym lezy poslannictwo Izraela jako $wiadka.
Powrot Izraela do swej ziemi przywréci chwale imieniowi Jahwe,
bedzie to triumf nad narodami, ktére Jahwe ma na swe ustugi.
W zdumiewajgcej wizji, ktérg poréwnuja z ,republika” Platona,
a ktéra ma duZzo cech wspdlnych z naszg literaturag utopijng, prorok
daje podwaliny prawne pod nowy, odrodzony porzgdek wedlug sche-
matu 12 pokolen. Szczegély tory Ezechiela (40—48) wskazujag, ze

14 Por., A. Gelin PSS, Jérémie (La Sainte Bible de Jerusalem), Paris,
19592, s. 83, uw. b.
15 Por. G. Ricciotti, Dzieje Izraela, Warszawa 1956, s. 423.

4 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, t. XI, z. 1
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w glebi za mesjaszem stoi $wiatynia, Prorok caly wysilek wklada
w troskliwe odgraniczenie domeny do Boga nalezacej i zredukowanie
wplywu ksigcia do roli funkcji czysto administracyjnych. Najwy-
mowniejszym wyrazem mesjanizmu Ezechiela i koncepcji krolestwa
Bozego z nim zwigzanego jest zmieniona nazwa Jerozolimy, miasta
doskonatego, ktérej imie odtad bedzie: Jahwe Sammah (Jahwe jest
tam) 16, Proroctwo eschatologiczne tzw. apokalipsa Goga (38—39)
odnosi sie do drugiej fazy stabilizacji krélestwa Bozego. Po restau-
racji Izraela w Ziemi éw. i pierwszym zwyciestwie Jahwe nastapi
drugie, definitywne Jego zwyciestwo. Tym razem,nie nad tradycyj-
nym wrogiem Izraela, ale nad inwazja nieprzyjaciela o masowej for-
macji, z daleka. O tym nieprzyjacielu ,z daleka'" moéwil juz enigma-
tycznie prorok Jeremiasz (25, 17—38), a obraz Ezechiela wykonczg
inne ksiegi Pisma $w. i sam Jezus. Ideg, ktora tkwi u podstaw tego
proroctwa, wydaje sie my$l o owej przeszkodzie, ktérg do konca
wiekow stanowié¢ bedzie to, co ludzkie, humanum, w utrwaleniu sie
prawdziwej religii. Temat ten wraz z jego ideami i obrazami podej-
mie pézniej sw. Jan w Apokalipsie (20, 7—10).
Deutero-Izajasz Deutero-Izajasz zyje ws$rod uprowadzo-
nych podobnie jak Ezechiel, ale pod koniec niewoli. Jest on gieboko
przejety wybranstwem i postannictwem Izraela. Poza rola swiadka
o wszechmocy i mito$ci Jahwe ku swemu narodowi, nowy Izrael
w wizji Deutero-lIzajasza bedzie pehil role posrednika i misjonarza.
Izrael stanie si¢ centrum historii $Swiata. Fakt przywrdcenia narodu
do swej ziemi tak bedzie promieniowal, iz stanie sie poczatkiem na-
wrécenia narodéw (Iz 40,5;42,10;45,14;52,10;54,5). Narody ozywione
nadziejag poczng w Izraelu szukac¢ prawdziwego Boga (45,6 14—15).
Niewgtpliwie nie jest to jeszcze uniwersalizm $w. Pawla, gdyz cho-
dzi tu raczej o koncepcje zbawienia w zaleznos$ci od Izraela i pod
jego protektoratem. Ale zauwazy¢ nalezy, ze nikt dotad tak wyraznie
nie zaznaczyl, iz przymierze moze by¢ na uslugi calej ludzkosci.
Autor natchniony prezentuje tajemniczo posta¢ mesjasza jako zdo-
bywce, ktdrego Jahwe miluje (48, 14), a nastepnie wyraznie wymie-
nia jego imie (44, 28—45, 3). Powrdét z niewoli w my$li hagiografa
bedzie nowym wyjsciem (exodus). Drogg najkrétszg, poprzez pusty-
nie syryjska, ktéra gruntownie sie przemieni (40, 3—5; 41, 17—19;
43, 19—20), uformuje sie wspanialy orszak, nieomal procesja, lub
triumfalny pochéd, na ktérego czele bedzie kroczyt Jahwe (52, 11—
—12). Wejdzie On do Jerozolimy jako krél (52,7), Powrét ten be-
dzie znakiem zbawienia, gdyZz nastapi odpuszczenie dawnych win
przez Jahwe odkupiciela (go’el) (43, 22—24; 48, 9—11). Bedzie On
rzadzil w ziemi palestynskiej w swojej stolicy i odbudowanej swig-

6 Por. J. Harvey SJ, Ezechiel, ,Dict. Spir.", IV, 2(1960)2215 ns.;
P. Auvray, Ezechiel (La Sainte Bible de Jérusalem), Paris 19572, 18 ns;.
G. v. Rad, Theologie des Alten Testaments, t. 1I, Miinchen 1960, s. 250.
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tyni, a panowanie Jego przyniesie znajomos$¢ Boga, pokdj i dhlugi
zywot ludziom. Ten wspanialy obraz poczatkow realizacji krélestwa
Bozego dopelniajg mys$li Piesni o Shtudze Jahwe1?, Nie wchodzac
w kwestie autorstwa i sposoby interpretacji Piesni, interesuje nas
fakt, ze Sluga Jahwe pojawia sie jako osobowo$¢ tajemnicza, ktérag
Jahwe ubogacil swym Duchem (42, 1), Stuga 6w odegra podwodjna
role: zjednoczy Jakuba (49, 5—6), bedac narzedziem definitywnego
przymierza, oraz bedzie $Swiatlem naroddéw, przyciggajac je i uczac
prawdziwej religii (42,2—4), Jego misja polegaé¢ bedzie na nauczaniu,
a swego celu nie osiagnie za zycia (49,4). On ma przetrwa¢ mimo
prob i zniewag, a jego cierpienia i $mier¢ beda mie¢ walor zbawczy
(63,5). Miedzy tym stugg Jahwe a slugag lzraelem, o ktérym moéwi
tekst Deutero-Izajasza zachodzi pewien kontrast, dotyczacy nie tylko
ich cech charakterystycznych, lecz przede wszystkim odmiennej eko-
nomii Zzbawienia. Ale te sprawy nalezg juz do form interpretacji
calej ksiegi. Dla nas istotne jest to, ze wspolczesne kierunki inter-
pretacji Piesni o Studze Jahwe u celu swych poszukiwan znajduja
posta¢ Chrystusa, w czym zgodne sa réwniez z interpretacjg Ojcow.

3. EPOKA PERSKA

Okres niewoli pozwolil Izraelitom przemys$le¢ swoje poslannic-
two, jego ideom religijnym, a zwlaszcza mesjanizmowi nadal szersze
horyzonty i glebszg tre$¢. Jego niemalg zastugg jest fakt, ze oder-
wal nadzieje mesjanskiej przysziosci od monarchizmu dynastycz-
nego i wyraznie je zlaczyl z Jahwe czy jego blizej nieokreslonym
zastepcg, mesjaszem, przesuwajgc ich realizacje na ,ostatnie dni".
Pomyslne jednak dla Izraela wydarzenia polityczne poczely wyraz-
nie wplywac¢ na interpretacje idei mesjanskich, przybliza¢ i konkre-
tyzowac¢ ich perspektywe, niejednokrotnie wyraznie zacie$niaja¢ ich
zakres.

Aggeusz U poczatkbw nowego zZycia narodu po powrocie
z niewoli stangt prorok Aggeusz. Niestety wsréd repatriantow da-
leko bylo do idealdéw, ktorymi zachwycali umysty i serca ziomkow
wielcy prorocy pocieszyciele. Prorok Aggeusz przyczyne zla widzi
w tym, Ze jeszg¢ze nie odbudowano $wigtyni. Na nig przenosi caty
ciezar mesjanstwa i ona, wydaje sie, jest dla niego koniecznym prue-
ambulum ery mesjanskiej. Nie zna on osoby Mesjasza, ale ma na-
dzieje, ze nie tyle Zorobabel, ile dynastia, ktérej on jest ogniwem,
da przedstawiciela o przymiotach mesjasza. Swiatynia, obecnos¢
Jahwe w njej i wylanie Ducha Bozego bedg znakami nowej ory.

17 Por. J. Coppens, Le Serviteur de Yahvé vers la solution d'une
enigme (Sacra Pagina op. cit.), Paris-Gembloux 1959, s. 434—454; A. Gelin
PSS, Les pauvres de Yahvé (Témoins de Dieu), Paris 19563, s. 98—107;
G. v. Rad op. cit, 285—290; W. Tyloch, Pie$ni Stugi Jahwe w drugiej
czesci ksiegi Izajasza, RuB, 11 (1958) 291.
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Zawieruchy polityczne i katastrofy kosmiczne poprzedza dzien na-
dejscia Mesjasza.

Zachariasz Z ta sama niezachwiang ufnoscig zapewnia re-
patriantéw prorok Zachariasz, iz na pewno urzeczywistni si¢ program
mesjanski. Od wspolczesnego mu proroka Aggeusza rozni sie tym,
ze W jego programie mesjanskim odbudowane Jeruzalem zaludni sie,
gdyz powréca don rozproszeni (6, 15; 7, 7 ns.). Jahwe przyjdzie do
swego miasta (2, 14; 8, 3), nawroca sie narody, (2, 15; 8,20—23), za-
panuje pokoéj i szczescie, a zakohczy sig grzech (3,9;5). Prorok kon-
tynuuje mys$l Ezechiela i sadzi, ze nadszedi czas harmonijnej
wspolpracy ksiecia z kaplanstwem. Wizja o wlozeniu korony na
glowe arcykaplana i proroctwo o jego nastepcach kaza sadzi¢, iz
u Zachariasza odzywa idea krolewskiego mesjanstwa. Ow mesjanizm
krélewski redivivus, jak go nazywajg egzegeci, zginie ze Smiercig
Zorobabela i nie bedzie juz wiecej wigzany z okreslona osobg. Zwy-
ciezy za$ kaplanstwo, realizujgce teokracje niezbyt odbiegajgcg od
Ezechielowej.

Trito-Izajasz Rowniez Trito-Izajasz dziala wsrdéd repatrian-
tow w Palestynie, ale wzrokiem swym siega poza Jerozolime i poza
Palestyne, bo nie wszystek Izrael powrécit do ojczyzny. Dla niego
Jerozolima jest centrum $wiata. Jak Ezechiel glosi calkowite odno-
wienie ziemi w czasach mesjanskich, ale jest ono bardziej giebokie
i bardziej duchowe. Nie oczekuje zadnego osobowego mesjasza,
zdaje sie nie zauwaza¢ arcykaplana, ani ksiecia. Sam Jahwe bedzie
rzadzit (Iz €0, 17) i z Jego obecnoscig wiaze sie realizacja zbawienia
mesjanskiego. Goim beda sie garng¢ do Jerozolimy (1z 60, 3—9), bo
w niej zobaczg mozliwo$¢ zbawienia. Beda stuzy¢ narodowi wybra-
nemu. Za to prozelici wejdg do spotecznosci narodu wybranego, c¢ho-
ciaz co do nich prorok widzi ograniczenie mozliwosci (Iz 56, 1—8).

Wydaje sie, ze mysli tzw. Wielkiej Apokalipsy Izajasza (Iz 24—27)
o sadzie eschatologicznym i ustaleniu sie krodlestwa Bozego, jego
zwyciestwo nad potegami niebieskimi i ziemskimi, zbawienie i zjed-
noczenie Judy po powszechnej katastrofie, a wreszcie zmartwych-
wstanie poboznych z hymnami o triumfie panstws Bozego nad zlem
nalezy odnies$¢ do czaséow Trito-Izajasza 18,

Malachiasz W pismach prorokéw stosunkowo nietrudno
zauwazy¢, iz idea uniwersalizmu pojawia sie w dwoch formach: cen-
tralistycznej z takimi elementami jak $wiatynia i ,,dom Dawida"
oraz bez tych elementéw w formie czystej. Uniwersalizm centralis-
tyczny wystepuje wyraznie u proroka Izajasza. Natomiast u Deutero-
-Izajasza zarysowuje sig¢ zupelnie wyraznie uniwersalizm w pelnym
tego stowa znaczeniu. Stalo sie tak, by¢é moze dlatego, iz za jego
czasow Swigtynia nie istniata. Albowiem uniwersalizm centralistyczny

18 Por. A. Penna op. cit.,, s. 248—254,
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w formie izajanskiej powraca u prorokéw Aggeusza, Zachariasza,
Trito-Izajasza i w Wielkiej Apokalipsie Izajasza, znajdujgc swoje
oparcie w istniejgcej juz $wiatyni w Jerozolimie. Uniwersalizm ten
jednak przeradza sie powoli w ciasny partykularyzm i separatyzm.
Przyktadem tego jest ksiega anonimowego proroka, zwanego Mala-
chiaszem. Owe znamiona partykularyzmu i separatyvzmu daja sie
zauwazy¢ w opisie sadu nad Edomem i w trosce o czystos¢ rasy
krwi (2, 11). Ze wzgledu jednak na dekadencje kultu i karygodng
niedbalo$¢ kapltanow hagiograf przezwycieza te tendencje i w swych
wypowiedziach posuwa sie az do otwarcia nowych perspektyw krolo-
wania Jahwe nad swiatem (1, 14) i ofiary czystej skladanej na wszyst-
kich miejscach od wschodu az do zachodu przez rozproszonych Izrae-
litow lub, jak chcg niektérzy egzegeci, przez pogan (1, 11)19.

Jonasz. W tego rodzaju szerokich horyzontach uniwersalizmu,
mimo pewnego separatyzmu, tkwi réwniez pismo o charakterze dy-
daktycznym, ktére tradycja przekazala nam pod nazwa ksiegi pro-
roka Jonasza. Nie jest ono odosobnione, gdyz prawdopodobnie z tego
okresu datuje sie Job, Przystéw (1—9), a by¢ moze Iz (19, 16—25).

Joel. Odmienny charakter mesjanizmu reprezentuje ksiega pro-
roka Joela. Jego idee mesjanskie wyzwalajg sig z okreslonych form
doczesnosci i idg w kierunku perspektyw czaséw ostatecznych. Brak
u niego tendencji uniwersalistycznych i nie zawiera zadnych aluzji
do mesjasza. Jest prorokiem nacjonalistg, ale zwraca sie bardziej do
narodu niz do jednostek, bo w spotecznosci Izraela i przez nig do-
kona sie zbawienie, Perspektywy kroélestwa Bozego o charakterze
moralnym wigze z triumfem Judy, narodu sprawiedliwych i dziedzica
obietnic, nad nieprzyjaciélmi jego, ktérzy sg rownoczesnie nieprzy-
jaciolmi Boga. Najbardziej godne uwagi u Joela jest rozwiniecie
mysli Ezechiela (Ez 36, 20—27; 39, 29), iz przyjscie nowego krélestwa
poprzedzi tak obfity rozlew Ducha Bozege, ze nikt nie bedzie po-
zbawiony darow charyzmatycznych. Oczywiscie, prorok ogranicza go
do narodu izraelskiego, ale przepowiadanie apostolskie (Dz 2, 16—21}
i listy sw. Pawla (Rz 10,13; Kol 3,11; Gal 3,28) beda uwaza¢ to
proroctwo za zapowiedz przyjscia Ducha Sw. w dzien Pie¢dziesigtnicy
i dlatego w kontekscie chrzescijanskim Joel jest prorokiem Zielonych
Swiat.

W najmniejszej co do objetosci ksiedze proroka Abdiasza
wzmianka o krolestwie Jahwe ma ten sam akcent misyjny, ktory byt
cechg charakterystyczna Deutero-Izajasza.

1% Por. Th. Chary, Les prophétes et le culte a partir de l'exil, Paris
1955, s. 176—189 (zwlaszcza s, 186—189); A. Gelin PSS, Les livres prophé-
tiques postérieurs (Introduction a la Bible, ed. A. Robert et A. Feuillet),
T. 1., Paris 19592, s. 574; E. F. Sutcliffe SJ, Malachias (A Catholic Com-
mentary on Holy Scripture), Edinburgh 1957, s. 702 (§ 555j); M. Peter,
Proroctwo Malachiasza o ofierze czystej (1, 11), RuB, ¢ (1956) 124—138.
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Z wielu wzgledow koncepcje mesjanskie ostatnich rozdzialéw
ksiegi proroka Zachariasza (9—14), czyli tzw. Deutero-Zacha-
riasza rdzniag sie od idei proroka Zachariasza. Ideat teokracji kul-
tycznej (Zach 14) przypomina Ezechiela, ale ma bardziej szerokie
perspektywy i jest raczej teokracja wieloksztaltna: aktywng i wo-
jowniczg (Zach 10, 3—11, 3); nie wigze idei mesjanskich z okreslona
osobga, chociaz hagiograf tak mowi o ,domu Dawida”, ze daje sie
wyczu¢ jego rewaloryzacje (Zach 12, 7—8; 13, 1); wprowadza tajem-
niczg posta¢ tego, ,ktérego przebodli” 20 i lgczy jego smier¢ z escha-
tologiczng walka o charakterze zbawczym. W epoce mesjanskiej Pa-
lestyna i Jerozolima jako centrum walki z nieprzyjacielem przejda
gtebokie przemiany wewnetrzne i geograficzne. W oczekiwaniu Me-
sjasza pokornego i stodkiego (Zach 9, 9—10) igczy dwie dawne na-
dzieje: krolewska i ‘anawim. Kilka wiekow pozniej Ewangelista bedzie
méwil o wypelnieniu sig tego proroctwa w dniu niedzieli palmowej
(Mt 21, 2—7).

Ostatnim pismem natchnionym, ktérym nalezy zakontzy¢ temat
krolestwa mesjanskiego u prorokoéw, jest ksiega proroka Daniela.
Dzielo to podsumowuje oczekiwanie wiekéw minionych, a rowno-
cze$nie rzuca nowe perspektywy i rozwija nowe horyzonty nadziei
wiekéw przyszilych, Ta teologia historii w opozycji imperiow przeciw
narodowi wybranemu konkretyzuje dilugg walke miedzy Bogiem
a ztem, ktéra przeciggac¢ sie bedzie od wieku do wieku. Bogata lista
poje¢ i symbolow uzywanych przez poprzednich prorckdw ma cha-
rakter wielkiej syntezy przeszilosci, z ktorej bogactwa prorok wrozy
o przvsztosci. Wyslannik ksiegi Daniela, obcigzony misja realizowa-
nia krolestwa Bozego na ziemi, to nie tylko krél, syn Dawida, to jest
rzeczywisty poslaniec Jahwe zeslany z nieba pod mianem tajemni-
czej postaci Syna Czlowieczego (Dn 7)2Ll. On stworzy krolestwo Boze,
ktore trwac¢ bedzie na wieki, Bedzie ono kroélestwem $wietych Naj-
wyzszego (Dn 7,27). Ow tajemniczy z nieba zeslany Syn Czlowieczy
jest czym$ wiegcej niz Smiertelnym stworzeniem, a chociaz jest praw-
dziwym krdlem, zaden krol nie jest jemu podobny 22, Totez wydaje
sig, ze 6w Mesjasz przedwieczny pochodzi z innego pragdu w Izraelu,
z pradu sapiencjalnego, ktérego swiadkami sg ksiegi Przystow, Ma-
drosci, Syracha i apokryficzny Henoch (46—49; 90—91). W kazdym
razie osobowy i synowski stosunek transcendentnego Mesjasza do
Jahwe sprawia, ze mesjanizm ksiegi Daniela czyni wielki postep

% Por, P. Lamarche SJ, Zachaiie IX—XIV. Structure littéraire et
messianisme (Etudes Bibliques), Paris 1961, s. 80—84; 136—138; 144—147,

2l Por. A. Feuillet, Le Fils de I'homme de Daniel et la tradition bi-
blique, RB, 60 (1953) 180—202; Th. Chary, op. cit, s. 255; P. J. de Me-
nasce OP, Daniel (La Sainte Bible de Jérusalem), Paris 19582 s. 21 ns.

22 Por. A. Gelin PSS, Les idées maitresses..., s. 44 ns.; Th. Chary,
op. cit., s. 273.
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w wierze Starego Testamentu. Nowy Testament nada temu Mesja-
szowi ostateczng, nie do przewidzenia w czasach redakcji ksiegi Da-
niela precyzje.

Ten bardzo ramowy rys dziejow krdlestwa mesjanskiego u proro-
kow pozwala zauwazy¢, ze jest ono identyczne z oczekiwaniem
Izraela na dzielo, ktérego Boég dokona w przysziosci, ktore — wie-
rzyli — przyniesie ze sobg to, co czlowiek kiedy$ posiadal, a co
utracit i teraz za tym teskni. Ta tesknota za utraconym szczesciem,
ktore mialo swe zrodlo w krélowaniu Boga, byla dla ludzkosci
~Swiecg ptongca... poki dzien nie zaswital” (2P 1,19). Niesli jg pro-
rocy St, Testamentu, jak pochodnie przed narodem wybranym, bo
pedagogia Boza nie data mu od razu oglsda¢ swiattosci dnia, ale
powoli odslaniala przed nim swoje wielkie plany. Narod zas wy-
brany w niecierpliwym oczekiwaniu spelienia sie obietnic mesjan-
skich okrywalt je niejednokrotnie materialng szatg ludzkich domy-
stow tak, ze za czasoOw Jezusa najcenniejsze elementy oczekiwania
Izraela pozostaly zakryte. Totez $§w. Pawel méglt pdézniej powiedzie¢,
ze ,,gdy sie serce ich nawroci do Pana, zastona bedzie zdjeta" (2 Kor
3,16). Gdy przyszla pelnos$¢ czasow, Bog w Jezusie dopelit swoich
obietnic 23, W Nim zestal obiecanego mesjasza. Ale Jezus nie przyjal
realizacji 6wczesnej interpretacji oczekiwanych obietnic. Bedgc praw-
dziwym potomkiem Dawida nie wzbranial sie, gdy witano Go mesjan-
skim okrzykiem ,,Synu Dawida'", ale odrzucit powszechnie przypisy-
wany mu sens mesjanizmu narodowego: dume narodows, dobrobyt
materialny, supremacje polityczng. Pojeciu krolestwa mesjanskiego
nadal wilasciwy sens duchowej rzeczywisto$ci kroélestwa Bozego.
Role Syna czlowieczego z ksiegi Daniela zarezerwowal sobie na czas
powtoérnego przyjscia (Mk 14, 62), a natomiast w synagodze w Naza-
recie zaprezentowal sie jako Sluga Jahwe z ksiegi lzajasza (bk 4,
18—19) i pozostal nim az po krzyz na Golgocie, wskazujgc ludzkosci
droge pokory i cierpienia jako jedyny skuteczny Srodek zbawienia
i odkupienia w Jego mesjanskim Kroélestwie. On zalozyl definityw-
nie krolestwo Boze, otwarl jego bramy dla wszystkich pokolen ziemi
po wsze czasy dal mu jasne perspektywy realizacji az do skoncze-
nia $wiata.

Ale jakze jeszcze daleko do tego, by ludzkos$¢ zrealizowala wy-
tkniety cel, mimo iz kierownictwo znajduje sie z woli Chrystusa
w dloni nieomylnie pewnej, w rekach sternika todzi Piotrowej, Papie-
za, Namiestnika Chrystusowego. Totez dzi§ w odrocdzonych czlonkach
Kosciota, jak prorocy w ,reszcie"”, widzi Jan XXIII nadzieje przv-
Spieszenia krolestwa Bozego. Tak malo zgda: scali¢ sie i wewnetrznie
sie odrodzi¢, by byé dobrym zaczynem i méc zjednoczy¢ to, co
w Kosciele ludzkie humanum rozdarto. Zjednoczy¢ najpierw chrzes-

23 Por. G. v. Rad, op. cit.,, s. 339.



56 KS. JOZEF HOMERSKI

cijan, 6w naréd wybrany, a wtedy pociggna¢ narody $wiata, by byla
jedna 'owczarnia i jeden pasterz, jak chce Chrystus. Czy nie jest to
nawrot do mysli Ezechiela proroka? Czy w apelu do jednosci z Rzy-
mem nie ma tesknoty za wizjg nowej Jerozolimy z ksiegi proroka
Izajasza? *

* Bibliografia uwzgledniona do r. 1962.



