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WIERZENIA O ZIEMI
ANALIZA RELIGIOZNAWCZA I AFRYKANISTYCZNA

Tres¢ artykulu zostanie przedstawiona w dwéch czgsciach. Czesé pierwsza,
religioznawcza o charakterze ogélnym, zawiera analiz¢ fenomenologiczna
wybranych tematow dotyczacych sakralnosci ziemi. Analiza afrykanistyczna
zawarta w czeSci drugiej ma charakter szczegblowy i przedstawia wierzenia
o ziemi ludu Konkomba i innych ludéw woltyjskich z Afryki Zachodnie;.
CzeS¢ ta opiera si¢ na literaturze afrykanistycznej i wynikach moich dzie-
wigtnastomiesigcznych badan terenowych wsroéd ludu Konkomba. Badania te
przeprowadzilem wsréd tego ludu w rejonie Saboby, w péinocno-wschodniej
Ghanie, od lipca 1984 do stycznia 1985 oraz od wrzesnia 1990 do sierpnia
1991 r.!

1. ANALIZA RELIGIOZNAWCZA

Ziemia, jako jeden z elementdéw natury, zajmuje wyjatkowe miejsce w
wierzeniach i kulcie. Pierwotna intuicja ludéw ukazuje ziemi¢ jako podstawe
wielu hierofanii i objawien. Jest ona rezerwuarem mocy i sil sakralnych,
objawiajacych si¢ w takich formach, jak: gleba, kamienie, gory, drzewa, lasy,
woda, ros§linno$¢, krajobraz, Srodowisko. Wszystkie te hierofaniczne manifes-

! Na temat metody i tematyki pierwszych i drugich badar etnoreligioznawczych wsréd
ludu Konkomba w regionie Saboby zob. H. Z i m o . Metodyka etnograficznych badarn tere-
nowych w pétnocno-wschodniej Ghanie. ,Summarium” 34-35:1985-1986 s. 279-287; te n z e.
Badania etnoreligioznawcze wsrod ludu Konkomba w pétnocnej Ghanie. ,,Lud” 75:1992 s. 205-
215; t e n 2z e. Refleksje z badan etnoreligioznawczych wsréd Konkombow w Ghanie. ,Nurt
SVD” 27:1993 z. 1 s. 103-112.
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tacje istniejace na ziemi tworza cato$é i stanowig wielka, zyjaca, kosmiczng
jednos$é, ktérej synteza i wyrazem jest ziemia. Ma ona struktur¢ kosmiczna,
gdyz daje si¢ utozsamié z calym Srodowiskiem otaczajacym czlowieka w
danym miejscu wraz z gérami, wodami i roslinnoscia’ Jak potwierdzaja
zrédta etnologii i historii religii, ludy i narody wszystkich czaséw uwazaly
ziemi¢ za fundament zycia 1 niewyczerpane zrédlo réznych egzystencji. Zie-
mia jest nosicielka 1 objawieniem zycia nadnaturalnego. Nieustannie rodzi
zycie i je podtrzymuje, zabiera je po to, aby na nowo powolaé do istnienia.
Ziemia jest rodzicielka 1 zywigca wszystko karmicielka. Odradzajaca sig¢ cy-
klicznie natura i sama tajemnica zycia przyczynily si¢ do sakralizacji i mito-
logizacji ziemi z jej moca witalng, o czym $wiadcza wierzenia i obrzgdy
wielu ludéw i narodéw?

Zdaniem Mircea Eliadego zanim doszlo do powstania mitéw odnoszacych
si¢ do ziemi, sama gleba miala juz walor religijny. Jedng z pierwszych hiero-
fanii ziemi bylo jej ,,macierzynistwo”, jej niewyczerpana zdolno$¢ owocowa-
nia. Nim zaczgto uwazal ziemi¢ za bogini¢ matke, za bostwo plodnosci,
wystepowala ona jako matka ziemia, Tellus Mater*. Na podstawie wynikéw
badan prahistorycznych i etnologicznych ks. Edward Bulanda uwaza posta¢
matki ziemi za praforme bogini matki®. Praobraz matki ziemi spotykamy
wszedzie w wielu formach i wariantach.

Ziemia jako matka i zywicielka otoczona byla czcig 1 szacunkiem. Oto
kilka przyktadéw czci 1 mistycznego pietyzmu do matki tellurycznej. Indian-
ski prorok Smohalla, wédz plemienia Wanapum (Siuksowie z Ameryki P6l-
nocnej) uwazal prace rolne za grzech, gdyz rania one, kalecza i rozdzieraja
»naszg wspolng matke” ,Kazecie mi uprawia¢ ziemig? — méwil — Mam
wziaé néz i zatopi¢ go w lonie matki? Ale wéwczas, gdy umrg, nie przyjmie
mnie ona w swe lono. Kazecie mi kopaé i usuwa¢ kamienie? Mamze kaleczy¢
jej cialo, aby dotrze¢ do kosci? Ale w takim razie nie bed¢ méglt wroci¢ do
jej ciala, aby si¢ powtérnie narodzié. Chcecie, abym kosil trawe i siano 1
sprzedawat je, i bogacit si¢ jak Biali? Ale jakzebym $mial obcinaé wlosy mej

2M. Eliad e. Traktat o historii religii. Warszawa 1966 s. 243,

3W.B.Kristensen. The Meaning of Religion. Lectures in the Phenomenology of
Religion. 3rd printing. The Hague 1971 s. 88; Eliade, jw.s. 24]; M. Eliade, L. E.
Sullivan. Earth. W: M. Eliad e (Ed.). The Encyclopedia of Religion. Vol. 4. New
York 1987 s. 534.

“Eliade, jw.s. 241, 244,

>E.B uland a. Kult bogini-matki w kulturach prehistorii i etnologii, a czes¢ Matki
BozZej w chrzescijanistwie. Lublin 1947 s. 17.
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matki?”®. W Indiach nie wolno ora¢ w pewne dni, w ktérych $pi ziemia’
Narody altajskie poczytujg za wielkie przewinienie wyrywanie trawy, dlatego
iz ziemia cierpialaby dokladnie tak samo jak me¢zczyzna, ktéremu wyrywano
by brod¢. Czeremisi uwazaja, ze ziemia cz¢sto choruje i unikaja woéwczas
siadania na niej®. Zakaz rwania trawy Slowianie uzasadniaja nastg¢pujaco:
,kto trawe skubie czy rwie, ten rwie swojej matce wlosy”™ Slowianie nazy-
wali nieraz ziemi¢ ,,$wieta” lub ,,bogatat”10 W Opoczyiiskiem, w Puszczy
Sandomierskiej 1 w innych regionach Polski istnial zakaz wykonywania w
adwencie wszelkich prac polowych, a szczegélnie orki. Uwazano bowiem, iz
jest to Swigty czas oczekiwania na przyjScie Zbawiciela i nie wolno wtedy
»rusza¢ ziemi, bo ona od tego choruje” Jest to relikt dawnego zakazu pracy
na polu pézna jesienia i zima, gdy ziemia odpoczywa. Przekroczenie tego
zakazu grozito nieplodnoscia ziemi'!. W Puszczy Sandomierskiej powszech-
nie znany byl zakaz bicia ziemi kijami 1 patykami. Wierzono, ze przez to
zadaje si¢ ziemi cierpienie. Z tego samego powodu nie wolno bylo pchaé
przed sobg laski lub kija. Wiosng ziemia byla brzemienna i nie wolno jej
bylo rani¢ lub kaleczy¢. Obowiazywal zakaz wbijania w nig kotkéw lub kopa-
nia dotéw'2. Na Polesiu az do dnia Zwiastowania N. M. P. (25 marca) zie-
mia byla brzemienna i nie wolno jej bylo uderzaé, wbija¢ w nia koldéw i orac.

6J.Moone y, The Ghost-Dance Religion and the Sioux Outbreak of 1890. ,,Annual
Report of the Bureau of American Ethnology” 14:1896 s. 721, 724 (cyt. za: M. Eliad e.
Sacrum, mit, historia. Wybdr esejow. Wyd. 3. Warszawa 1993 s. 143).

7). A.MacCulloch. Earth, Earth Gods. W: J. Hastin gs (Ed.). Ency-
clopaedia of Religion and Ethics. Vol. 5. 3rd ed. New York 1955 s. 128.

8 Eliad e. Traktat o historii religii s. 245.

K.Moszyiski. Kultura ludowa Stowian. T. 2: Kultura duchowa. Cz. 1. Wyd. 2.
Warszawa 1967 s. 511.

10 7Zob. tamze s. 511 n.; A.Gieys ztor Mitologia Stowian. Warszawa 1982 s. 155;
J.S. B ystron. Etnografia Polski. Poznan 1947 s. 148; A.Zadrozynska. Homo
faber i homo ludens. Etnologiczny szkic o pracy w kulturach tradycyjnej i wspétczesnej. War-
szawa 1983 s. 66 n.

WZ Kupisifiski. Adwent i Boie Narodzenie w regionie opoczyriskim. Studium
religijnosci ludowej. Warszawa 1997 s. 25, R. Sz arzy fi s k i. Obrzgdy, zwyczaje i wierze-
nia agrarne w pétnocno-wschodniej czgsci Puszczy Sandomierskiej. Lublin 1988 s. 21 (mps
BKUL). Zob. réwniez: T. K ar w i ¢ k a. Kultura ludowa Ziemi Dobrzyriskiej. Torun 1979
s.37:J. Kubiak. Chleb w tradycji ludowej. Warszawa 1981 s. 47; T. M. Ciotek,J.
Oledzki,A.Zadrozyfisk a Wyrzeczysko. O swigtowaniu w Polsce. Warszawa 1976
$.96: J.Klimaszews ka. Doroczne obrzgdy ludowe. W: M. Biernacka, M.
Frankowska W.Paprocka (red.). Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowe;.
T. 2. Wroctaw 1981 s. 148.

25 zarzyinski,jw.s. 2L,
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K. Moszynski twierdzi, iz zakaz bicia ziemi obowigzywal Rusinéw, Polakow,
Stowakéw i innych Stowian przez okragly rok!?

Réwniez gniewne spluwanie na ziemi¢ w chwilach uniesienia moglo ja
obrazié; dlatego wie$niak chelmski wotal skwapliwie po takim splunigciu:
,Nie na ciebie, Swigta ziemio!”'*. Wielka czes$é dla ziemi chlopi w pewnych
stronach Polski wyrazali po odméwieniu pacierza pocalunkiem, méwiac:
sDziekuje ci, §wieta ziemio, ktéra mnie nosisz” Goral z Beskidu Slqskiego
przy odmawianiu modlitwy poranne) kladl si¢ o Swicie krzyzem na dworze
z glowa zwrécong ku wschodzacemu stoncu i catowal ziemi¢. U Bulgarow
oracz, zanim pograzyl ostrze lemiesza w nie napoczety ugor, obnazat glowe,
schylal si¢ do ziemi i catowal ja'°

Niektore ludy Ameryki Pélnocnej, Afryki 1 Indit wierza, iz pierwsi ludzie
pochodza z ziemi, z jam ziemnych lub otworéw z ziemi. Wedlug innych
mitéw ludzie pochodza ze skal, jaskifi, z kamieni, drzew, roslin'®. Akambo-
wie z Kenii, lud Yao i inne ludy wokoét jeziora Malawi oraz ludy poludnio-
woafrykanskie (Basuto, Szona, Tswana) wierza, 1z pierwszy czlowiek wyszed}
z otworu w skale. Hererowie z Namibi twierdza, iz pierwsza para ludzi, Ma-
kuru i1 jego zona Kamangarunga, pochodzi z mitycznego ,drzewa zycia”,
ktoére ma znajdowac si¢ w Swiecie podziemnym. Natomiast Zulusi 1 Tongowie
z Afryki Poludniowej i Mozambiku wierza, ze pierwsi ludzie powstali z
trzciny '’

Inne wreszcie mity mowig, iz ciala ludzkie utworzone sg z ziemi lub z
gliny. Zdaniem H. Baumanna, niemieckiego badacza mitologii afrykanskiej,
u ludéw rolniczych Afryki bardzo rozpowszechniona jest koncepcja stworze-
nia czlowieka z gliny. Mity poréwnuja dzialalnoS$¢ stworcza Boga do pracy
garncarza!'®

O $cistym zwigzaniu ludzi pierwotnych z otaczajacym ich Srodowiskiem
kosmicznym §wiadcza wierzenia niektorych ludéw dotyczace narodzin dzieci.
Zanim poznano fizjologiczne przyczyny poczg¢cia, niektére ludy sadzily, ze
macierzynistwo nalezy przypisa¢ bezposSredniemu wprowadzeniu dziecka do

l3Moszyriski,jw.s.SlO.

4 Tamze s. 511.

'S Tamze s. 438, 512.

l6MacCulloch,jw.s. 130; MM Hutter Erde. W: W.Kasper iin. (Hrsg.).
Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 3. 3. Aufl. Freiburg 1995 kol. 750 n.

'7Zob. H. B a u m a n n. Schépfung und Urzeit des Menschem im Mythus der afrikani-
schen Viélker. Berlin 1936 s. 219 n., 225, 228.

8 Tamze s. 203-205.
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lona matki w formie ptodu, zarodka czy elementu duchowego przodka. Az
do momentu wprowadzenia do lona matki za poSrednictwem mistycznego
kontaktu ze zwierz¢tami, kamieniami czy innymi przedmiotami ptéd miat
spedzié¢ swdj okres prenatalny w jaskiniach, szczelinach, zrédlach, studniach,
drzewach, kamieniach. Dzieci naleza przede wszystkim do otaczajacego je
mikrokosmosu. Matka przyjeta je tylko 1 co najwyzej dokoriczyla ksztattowa-
nie ich ludzkiej postaci. Podziemne tono jest prawdziwym Zrédlem i poczat-
kiem embriologicznego zycia. Ojciec natomiast — w takim systemie wierzen
— jest ojcem swych dzieci tylko w znaczeniu prawno-spotecznym, a nie biolo-
gicznym'®

Ludzkie macierzynstwo i potomstwo jest uzaleznione od plodnosci ziemi,
pierwotnej matki. Jest ona ,,macierzystym lonem”, z ktérego pochodzg ludzie.
Sa wigc oni w dostownym 1 konkretnym, a nie tylko przeno$nym tego stowa
znaczeniu ,ludZmi z tej ziemi1” Poczucie solidarno$ci z otaczajacym mikro-
kosmosem, z ziemig rodzinna, bylo dominujacym uczuciem czlowieka, ktory
mial takie poglady na narodziny zycia ludzkiego. Oprécz przynalezno$ci do
gatunku biologicznego homo sapiens czlowiek taki uczestniczyl w zyciu
,kosmiczno-macierzyfiskim”. Poczucie struktury kosmicznej, zdaniem Eliade-
go, znacznie przerastalo solidarnos$¢ rodzinng i rodowal20

O koncepcji ziemi-matki jako Zrédla sily i plodnoSci Swiadcza trzy zwy-
czaje rozpowszechnione w starozytnej Italii 1 w religiach innych ludéw i
narodéw: zlozenie nowo narodzonego dziecka na ziemi, grzebanie dzieci (w
przeciwienstwie do spalania zwlok dorostych) i kladzenie bezposrednio na
ziemi chorych i umierajacych?!.

Ze wszystkich zwyczajéw i wierzen, ktére dotychczas wspomnieliSmy,
wynika, iz ziemia jest urodzajng matka rodzaca zywe formy z wlasnej sub-
stancji. Zdolno§¢ owocowania i macierzynstwo sprawiaja, 1z ziemia jest prze-
sigknigta moca. Symbolika zycia, §mierci i powtornych narodzin odnosi si¢
w szczegblny sposéb do matki ziemi. Nie tylko wszystko, co wychodzi z

Eliade. Traktat o historii religii s. 242; Eliade, Sullivan, jw.s. 537,
Hutter, jw. kol. 751.

2 E 1iad e. Traktat o historii religii s. 242-244; t e n z e. Sacrum, mit, historia s. 142
n,Eliade,Sullivan,jw. s. 537n.

2l Zwyczaje te opisuje Albrecht Dieterich w pierwszym rozdziale klasycznej monografii
na temat matki ziemi pt. Mutter Erde. Ein Versuch iiber Volksreligion (Leipzig 1905 s. 6-35)
oraz wielu innych religioznawcéw i etnologdw, takich jak: James Frazer, Bertel Nyberg,
Willibald Staudacher, a z nowszych autoréw: Mircea Eliade, Olof Pettersson, Jirgen Zwerme-
mann, Ana Maria Mariscotti de Gorlitz, Carl Olson, James J. Preston. Eliade, Sulli-
van, jw.s. 541.



384 HENRYK ZIMON SVD

niej, obdarzone jest zyciem, lecz rowniez wszystko, co powraca do ziemi, na
nowo zycie uzyskuje??. Witalno$¢ i plodnosé ziemi, jej sakralna moc, spra-
wiajaca przekazywanie nieustannie Zycia, zapewnia zmarlym egzystencje w
nowej formie?3. Potwierdzaja to wyrazZnie stowa Ajschylosa: ,,i sama ziemia
matka, ta, co wszystko rodzi, buduje, potem chlonie, by poczaé na nowo”?.

Ludnos$¢ zamieszkujaca obszar Puszczy Sandomierskiej wierzyla, iz martwy
pléd ludzki zakopany w ziemi nie ginie, lecz obdarzony po siedmiu latach
zyciem, blaka si¢ po $§wiecie jako nieochrzciniec, zwany inaczej latawcem,
przyjmujac postaé ptaka lub myszy, a nawet postaé ludzka. Do koncepcji
narodzin z ziemi nawigzuje praktyka zakopywania chorego. Odpowiadata ona
powtdrzeniu aktu narodzin. Przystowie, znane u Lasowiakéw, ,Swigta ziemia
wszystko wyciagnie”, bylo powodem przekonania, iz porazonym od pioruna
poméc moze tylko ziemia. Zakopywano ich wiec na krétko do ziemi?

Proces personifikacji i ubdstwienia ziemi przebiegal stopniowo i dokonal
si¢ dopiero w kulturach pasterskich, a zwlaszcza rolniczych. Zdaniem Eliade-
go ,wzniesienie si¢ ziemi-matki do rangi najwyzszego, jes§li nie jedynego
bostwa zostalo zahamowane przez jej hierogami¢ z niebem i przez pojawienie
sie¢ béstw rolnych”?%. Najpierw pojawily sie¢ archaiczne béstwa telluryczne,
a nastgpnie na ich miejsce weszly bdstwa agrame, o charakterze bardziej
okre§lonym i o strukturze bardziej dynamicznej. Grecka bogini ziemi Gaja
ustapila miejsca Demeter, bogini plodnosci i nasion zb6z. W misteriach bostw
agramych (np. eleuzynskich w starozytnej Grecji) przezywalo si¢ dramat
narodzenia, urodzaju i Smierci. Przejscie od matki ziemi do wielkiej bogini
agramnej jest przejéciem od prostoty do dramatu?’

Niektore bostwa ziemi 1 bostwa plodnosci sa androgyniczne, czyli dwu-
plciowe. Ta formuila dwubiegunowosci, zespolenia si¢ przeciwienstw laczy
w sobie wszystkie sily tworcze, ponadto jest symbolem petnosci 1 doskona-
lo$ci pierwotnego, bezwarunkowego stanu egzystencji. W niektérych mitolo-

2 Eliade. Traktat o historii religii s. 250 n.; Kristensen, jw.s. 93.

BEliade,Sullivan,jw.s. 540; M. Eliade. Erde. W: Die Religion in Ge-
schichte und Gegenwart. Bd. 2. 3. Aufl. Tiibingen 1958 kol. 549 n.

24 Ofiarnice w. 127-128, w przekiadzie S. Srebmego w. 139-140 (cyt. za: Eliade.
Traktat o historii religii s. 238).

¥Szarzynski, jw.s. 22. Zob. réwniez: J. i R. Tom ic cy. Drzewo Zycia.
Ludowa wizja §wiata i cztowieka. Warszawa 1975 s. 97-120.

% E1iad e. Traktar o historii religii s. 259.

2’ Tamze s. 258 n; H. W aldenfels. Erde. W:ten z e (Hrsg.). Lexikon der Reli-
gionen. 2. Aufl. Freiburg 1988 s. 147.
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giach uwaza sig¢, iz ziemia-matka moze poczgl sama z siebie, bez udzialu
meskiego partnera (partenogeneza). Tradycja starozytnej Grecji potwierdza,
iz ziemia istniala przed niebem. Bogini ziemi Gaja zrodzila sama z siebie
boga nieba Uranosa. W Teogonii Hezjoda czytamy: ,,Niebo naprzéd gwiazdzi-
ste urodzitla Gaja. Réwne jej, gdyz ja wokotl kryje 1 przystraja. Wieczna sie-
dziba bogbéw szczesliwych”?®, Matzenistwo nieba Uranosa z ziemig Gaja sta-
nowilo pierwsza hierogami¢. Byli oni prarodzicami niezliczonych béstw,
cyklopéw i innych postaci mitycznych. Idzanami, japoniska bogini ziemi,
sama zrodzila bogéw z wiasnej substancji. Mityczny motyw partenogenezy
wyraza nieograniczong wprost site witalng ziemi?

W mitologiach wielu ludéw Mikronezji, Polinezji, Indonezji, Azji, Afryki,
Europy i obu Ameryk wystepuje pierwotna para niebo-ziemia®’. Hierogamia
kosmiczna, czyli §wiete zaslubiny nieba z ziemia, jest fundamentalnym Zréd-
lem stworzenia zycia kosmicznego 1 biologicznego. Oto kilka przykladow
pary nieho—ziemia. Maorysi z Nowej Zelandii nazywaja boga nieba Rangi,
a bogini¢ ziemi Papa. Mitologia japonska zna boga nieba Idzanagi i bogini¢
ziemi Idzanami, mitologia chiriska — boga nieba T’ien 1 bogini¢ ziemi Ti,
a mitologia wedyjska — boga nieba Dyaus 1 bogini¢ ziemi Prithivi. Para
niebo— ziemia wystgpuje rOwniez u ludéow Afryki: Bawili z Gabonu (para
Nzambi i Nzambi-Mpungu), Jorubowie z Nigerii (para Olorun i Odua/Odu-
dua), Konkombowie z péinocnej Ghany (para Kitalangban i Kiting), ludy
Ewe, Akwapim (Afryka Zachodnia), Oromo (Etiopia) oraz u Indian Ameryki
Péinocnej, np. u Nawajow, Pawni, Siuksow, Irokezéw, Hopi, Zuni3!. Wyja-
tek stanowi mitologia egipska, wedlug ktorej niebo jest boginig Nut, a ziemia
— bogiem Geb. Réwniez u ludu Beng z Wybrzeza Kosci Stloniowej niebo jest
rodzaju zefiskiego, a ziemia — meskiego®?.

Hierogamia ziemi z niebem, czg¢sto symbolizowanym przez blyskawicg lub
deszcz, byla konieczna dla ptodnosci roli. W Eleusis mistagog wypowiadatl
nastgpujaca, archaiczna formule rolnicza: ,,Spus¢ deszcz, przynie§ owoc” i

2 He zjo d. Teogonias. 126 n., przektad K. Kaszewskiego (cyt. za: E 1 i a d e. Traktat
o historii religii s. 238).

®Eliade, Sullivan,jw.s. 535 Eliad e. Sacrum, mit, historia s. 147 n.

30 Kosmogoniczny watek pierwotnej pary niebo-ziemia jest nieobecny lub mniej znany
w kulturach najbardziej archaicznych Australii, Arktyki, Ziemi Ognistej oraz u ludéw mysliw-
skich i pasterskich Azji Péinocnej i Centralnej. Zob. Eliade, Sullivan, jw. s. 536.

3NE 1iad e. Traktat o historii religii s. 239-241; Hu t t e 1, jw. kol. 750.

32 A.Gottlieb. Under the Kapok Tree. Identity and Difference in Beng Thought.
Bloomington 1992 s. 21, 40.
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spogladal najpierw w niebo, a nast¢gpnie na ziemig¢. Sakralne malzeristwo
nieba z ziemig bylo mitem wzorcowym i modelem ludzkiego malzeristwa.
Pewien tekst Atharwawedy (XIV, 11, 71) poréwnuje oblubierica i oblubienice
z niebem i ziemia?®> Kobieta mistycznie zwiazana jest z ziemia i jej sakral-
no$¢ wyplywa ze Swigtosci ziemi. Plodnos¢ kobiety ma wzorzec kosmiczny,
ktérym jest plodno§é matki ziemi, uniwersalnej i kosmicznej rodzicielki®*

Semici znaja bostwa chtoniczne. Stary Testament sprzeciwia si¢ komplek-
sowi wierzenn zwigzanych z matka ziemia i béstwami tellurycznymi. Tylko
cztery razy méwi si¢ w Starym Testamencie obrazowo o ziemi jako matce
(Ps 139, 15; 1z 26, 9; Hi 1,21; Syr 40,1). Kult béstw tellurycznych jest tam
odrzucony. W tradycji judeochrzescijanskiej ziemia, stworzona przez Boga,
zostala wyraznie odmitologizowana®>.

Religijne wyobrazenia dotyczace ziemi podkreSlaja pokrewienstwo wszyst-
kich form zycia pochodzacych z tego samego Zrddla, z tej samej macierzy.
Organiczna solidarnos$¢, jaka istnieje migdzy ziemig a §wiatem ludzkim, zwie-
rzecym i roS§linnym, wyplywa z religijnie rozumianego zycia, ktére jest wsze-
dzie jednakowe. Z racji wspolnego pochodzenia wszystkie formy zycia tworza
caloSciowy system 1 biologiczna jedno$§€. Skazenie 1 zagrozenie jednego
z przejawow zycia dotyka réwnoczes$nie innych jego form na skutek ich
organicznej wi¢zi 1 jednosci. Matka ziemia jest gwarantem porzadku moral-
nego i dyrektywa norm etycznych i zachowan spolecznych. Ziemia karze
ludzi tamigcych porzadek moralny, takich jak: mordercy, cudzoloznicy i
zloczynicy. W starozytnej Grecji uwazano, iz rozlanie krwi na ziemig i kazi-
rodztwo powoduja nieplodnos$¢ ziemi, ktéra dotyka wszystkich form zycia.
Natomiast krélestwo, oparte na sprawiedliwosci 1 rzadzone przez madrego
i nieskazitelnego kréla, zapewnia plodno$§é ziemi, zwierzgtom i ludziom?.
W Puszczy Sandomierskiej wystepuje przekonanie, znane i w innych regio-
nach Polski, iz ziemia przeklgta staje si¢ nieurodzajna i zamienia si¢ w ugor
lub kamieniste pole. Jak m6éwig podania Lasowiakéw, ziemia karze zloczyn-
céw pochtlaniajac ich®’

B Eliade, Sullivan,jw.s. 535n., Eliad e. Traktat o historii religii s. 255;
ten ze. Sacrum, mit, historia s. 148.
3 E1iade. Sacrum, mit, historia s. 147.

BK.Primm. Erdgottheiten u. himml. Gottheiten. W: J. Hofer, K. Rahner
(Hrsg.). Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 3. 2. Aufl. Freiburg 1959 kol. 975; W a I-
denfels, jw.s. 148.

3% E 1iad e. Trakiat o historii religiis. 253 n;Eliade,Sullivan,jw.s 540 n
MSzarzyidski, jw.s. 22.



WIERZENIA O ZIEMI 387

O $wietosci ziemi, objawiajacej si¢ w pierwotnej formie ziemi-matki lub
pdZniejszej postaci bostwa tellurycznego, Swiadcza wspomniane wierzenia i
symboliczne rytualy wielu ludéw i narodéw. Podkreslaja one niewyczerpang
zdolno$¢ tworzenia i moc witalng ziemi, ujawniajaca si¢ w plodnosci i ob-
fitoSci.

2. WIERZENIA LUDU KONKOMBA I INNYCH LUDOW WOLTYJSKICH

Ziemia odgrywa niezwykle wazng role w zyciu gospodarczym, spotecznym
i religijnym ludu Konkomba oraz wielu ludéw zamieszkujacych dorzecze
goérnej Wolty 1 inne tereny Afryki Zachodniej. Odr6zniamy materialny aspekt
ziemi w znaczeniu uprawianego i dziedziczonego gruntu oraz wymiar religij-
ny i mistyczny. W tym punkcie przedstawione zostana wyobrazenia i wierze-
nia dotyczace ziemi u ludu Konkomba oraz innych ludéw woltyjskich w
Afryce Zachodnie;j.

U wielu ludow woltyjskich ziemi¢ uwaza si¢ za zong¢ nieba. Wedlug Kon-
kombéw ziemia Kiting jest matka boga Uwumbor®®. Znane sa im réwniez
wyobrazenia dotyczace pary kosmicznej niebo—ziemia. Uwumbor jest synem
ziemi Kiting i nieba atmosferycznego Kitalangban, ktéry uzyzZnia ziemi¢ za
pomoca deszczu. Bog niebianski Kitalangban byl prawdopodobnie Istota
Najwyzsza, ktérego miejsce zajmuje obecnie b6g Uwumbor. Za tym przema-
wia fakt, ze Uwumbor spelnial réwniez rol¢ bohatera kulturowego, ktéry
przekazal ludziom ogien, bron 1 trucizng. Kiedys$ zyt on na ziemi, ale pewne-
go dnia poszedl do nieba. Zgodnie ze wspodlczesnymi wierzeniami Konkom-
béw Uwumbor jest Istota Najwyzsza, stworzycielem ziemi, nieba, duchéw,
ludzi i wszystkich rzeczy. Uwumbor jest wiadca (etym. imig Uwumbor po-
chodzi od stowa ubor — wladca), zr6dtem i1 dawca Zycia oraz prawodawca
moralnym. Bég Uwumbor bywa utozsamiany roéwniez z niebem, ktory —
zsylajac deszcz — zapladnia ziemig¢. Froelich moéwi w tym konteks$cie o ,,bos-

kim kazirodztwie”®

3% Nalezy pamigta¢ o réznicach dialektycznych jezyka konkomba. Froelich uzywa na-
stepujacych nazw: Ketink, Wumbor (Woumbor w pisowni francuskiej). Tutaj uzywamy nazw
dialektu Biczabobéw okolic Saboby: Kiting, Uwumbor. Zob. M. A. Langdon, M. J.
B ree ze. Konkomba-English Likaln-Likpakpaln Dictionary. Tamale b.r. s. 39, 87.

¥ J-C.Froelich. La tribu Konkomba du Nord Togo. Dakar 1954 s. 180 n., 184 n.,
221 n.; ten ze. Les Konkomba, les Moba, les Dyé. W: J.-C.Froelich P.Ale x an-
dre, R.Cornevin. Les populations du Nord-Togo. Paris 1963 s. 150; ten ze. Les
Konkomba du Nord-Togo. ,Bulletin de 1’Institut Frangais d’Afrique Noire” série B 11:1949
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W znaczeniu religijnym ziemia jest béstwem, duchem, Zrédlem i1 zasada
zycia, plodnos$ci, pomys$inosci i bogactwa. Wyrazenie kiting kee (,,ta ziemia™)
oznacza w dialekcie Biczabobow okreSlony obszar ziemi uprawnej i nieu-
prawnej, czyli buszu, ktéry to obszar mieszkanicy danej wioski maja prawo
uzytkowaé, to znaczy moga go uprawiaé, na nim polowac 1 zbiera¢ np. owoce
drzew czy opal. W aspekcie materialnym termin kiting oznacza ponadto wio-
ske, miasto, osade, grunt, role, glebe. Na okreSlenie gleby, ziemi omej, kurzu
uzywa sie¢ réwniez stowa titan®® Béstwo ziemi Kiting, mimo iz jest mniej
lub wigcej personifikowane, to jednak — zdaniem Froelicha — nie jest bogi-
nig*'. R. S. Rattray twierdzi, iz u ludéw péinocnej Ghany ziemia jest ele-
mentem zefiskim i Zona boga niebiafiskiego. Opinii tej zaprzecza M. Fortes,
ktéry uwaza, iz ziemia na tym obszarze, a przynajmniej u ludu Talensi, nie
jest boginia, chociaz utozsamiana jest czgsto z zasada zenska. Poglad ten
przyjeli M. Manoukian i R. J. H. Pogucki*’. Z powodéw lingwistycznych
J. Zwernemann wyraza watpliwo$ci co do interpretacji Fortesa®® Na podsta-
wie analizy materialdw opublikowanych przez Froelicha Zwermnemann nie
zgadza si¢ z jego opinia, uwazajac, Zze ziemia dla Konkombéw jest bogi-
nia**. Wyniki moich badaf wskazuja na zeriski charakter béstwa ziemi w
sensie uniwersalnym. Za tym przemawiaja wierzenia dotyczace pary kosmicz-

s. 430, 432, Zob. réwniez: J. Zw erne m an n. Les notions du dieu-ciel chez quelques
tribus voltaiques. ,Bulletin de I’Institut Frangais d’Afrique Noire” série B 23:1961 s. 264 n.;
ten ze. Ancestors, Earth and Fertility in the Belief of some Voltaic Peoples. W: A. ] a-
cobson Widding, W.van Beek (Eds.). The Creative Communion. African
Folk Models of Fertility and the Regeneration of Life. Uppsala 1990 s. 103; S.Pilasze-
W i ¢ z. Afrykariska ksigga rodzaju. Mity i legendy ludow Afryki Zachodniej. Warszawa 1978
s. 179 n.; te n z e. W cieniu krzyZa i potksigiyca. Rodzime religie i , filozofia” ludow Afryki
Zachodniej. Warszawa 1986 s. 23, 90.

“OD.T ait. The Konkomba of Northern Ghana. 2nd ed. London 1964 s. 33 (autor uzywa
pisowni keteng ke); Langdon, Breeze, jw.s. 39, 78.

““Froelic h. Les Konkomba, les Moba, les Dyé s. 150.

“27Zob.R. S. R a ttray. Tribes of the Ashanti Hinterland. Vol. 2. Oxford 1932 s. 43;
M. F o r t e s. The Dynamics of Clanship among the Tallensi. Being the First Part of an Ana-
lysis of the Social Structure of a Trans-Volta Tribe. 3rd ed. London 1969 s. 107 przyp. I,
s. 175 przyp. I; M. M anoukian. Tribes of the Northern Territories of the Gold Coast.
London 1951 5. 83; R.J. H.P o g u ¢ k i. A Survey of Land Tenure in Customary Law of the
Protectorate of the Northern Territories. Accra 1955 s. 17.

“J.Zwerneman n Die Erde in Vorstellungswelt und Kultpraktiken der sudani-
schen Vélker. Berlin 1968 s. 32.

4 Zob.J-C.Froelich. Le kinan des Konkomba du Nord-Togo. ,Notes Africaines”
80:1958 s. 104; t e n z e. Les Konkomba, les Moba, les Dyé s. 150; Z w erne m an n. Die
Erde s. 31 i przyp. l.
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nej (Kiting—Kitalangban) oraz rytuatl zwany ,,pogrzebem matki boga Uwum-
bor” (Uwumbor aana aakpuul). Konkombowie spelniali ten rytual o charak-
terze dzigkczynnym i blagalnym po zebraniu plonéw zb6z sorga i prosa.
Dzisiaj rytual ten nie jest odprawiany, cho¢ wspominaja go starcy, a nawet
ludzie w Srednim wieku. Lokalne duchy ziemi, uobecniane w sanktuariach
ziemi, maja charakter meski i zenski®

Kiting jest bostwem jednostkowym i uniwersalnym dla wszystkich Kon-
komboéw. Pojecie tego bostwa 1 jego kult w sensie uniwersalnym nie ujawnia
si¢ obecnie wyraZznie w wierzeniach 1 obrzgdach Konkombéw rejonu Saboby.
Natomiast kazdy réd, a rzadziej lineaz wigkszy, ma sanktuarium ziemi, zwane
litingbaln, ktére symbolizuje 1 uobecnia lokalnego ducha ziemi, opiekuna
wszystkich mieszkancow danego rodu. Béstwo Kiting o charakterze uniwer-
salnym manifestuje si¢ wigc w wielosci duchow ziemi, opiekunéw poszcze-
gblnych rodéw ludu Konkomba®. Duchowi ziemi oddaje si¢ kult w sanktua-
riach poszczegllnych klan6w. Opiekunem sanktuarium ziemi i skladajacym
duchowi ziemi ofiary w imieniu calego rodu jest kaplan ziemi (utindaan).

Ludy Kasena i Nuna z Burkina Faso uwazaja ziemig¢ za bostwo zenskie i
zon¢ bostwa niebianskiego, ktore je zapladnia, zsylajac deszcz. Stowo rega
(w jezyku kasena) 1 tia (w j¢zyku nuna) oznacza uprawiong rolg, ziemi¢ i
zenskie bostwo ziemi. Wspomniane ludy wyr6zniaja ziemig¢ jako calo$¢ i
ziemi¢ lokalna jako jej manifestacjg¢, a wiec obszar majacy okreSlony przyby-
tek ziemi. Mimo to ziemia jako calo$¢ i ziemia w aspekcie lokalnym stano-
wig jednos§é?’

U ludu Moba z péinocnego Togo nie wystgpuje dualizm meskiego boga
Yendu i zeriskiej bogini ziemi. Mobowie nie znaja koncepcji ziemi w znacze-

45 Fakt ten, iz lokalne duchy ziemi u Konkombéw moga mieé charakter meski lub zerski,
zastuguje na szczegdlng uwage. Koresponduje on w pewnej mierze z opinig religioznawcéw
wskazujacych na nieokres§lony charakter ziemi i béstw chtonicznych, ktérzy nie majg indywi-
dualnych atrybutéw i funkcji. Zob. Kristensen, jw.s. 88.

%0 jedynos$ci i uniwersalnos$ci oraz wielosci ziemi u ludu Talensi zob. M. Fortes.
The Political System of the Tallensi of the Northern Territories of the Gold Coast. W:
M.Fortes, EEEEvans Pritchard (Eds.). African Political System. 11th ed.
London 1966 s. 254;t e n z e. The Dynamics of Clanship s. 106 n.; t e n z e. Religion, Mora-
lity and the Person. Essays on Tallensi Religion. Cambridge 1987 s. 22. Zob. réwniez:
Gottlieb,jw.s.24iprzyp.11s.145;Z w e rne m an n.Ancestors, Earth and Fertili-
ty s. 97 n.

77 werneman n. Ancestors, Earth and Fertility s. 97 n., 100, 106. Zob. réwniez:
R.M o h r. Zum Glaubensleben westafrikanischer Stamme. ,,Wiener Volkerkundliche Mitteilun-
gen” 5:1957s.22;J.Z werneman n Zum Bedeutungsinhalt soziologischer und religioser
Termini in Gur-Sprachen. ,,Afrika und Ubersee” 48:1964 s. 287.
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niu globalnym, jako boskiej mocy. Ziemia peini role¢ w znaczeniu lokalnym
jako dany obszar kultowy, ktéry jest reprezentowany przez jeden ottarz gtéw-
ny i jeden lub kilka oltarzy pobocznych. Gléwne oltarze ziemi sa rodzaju
meskiego, a oltarze poboczne — zeriskiego®.

Wsréd ludéw woltyjskich z ziemig zwigzane sg okre§lone nakazy i zakazy.
Dla Konkombo6w duch ziemi jest gwarantem pokoju, porzadku 1 tadu spotecz-
no-moralnego. Nienawidzi on wszelkich aktéw przemocy, niesprawiedliwos$ci,
lamania porzadku spolecznego i przekraczania okreslonych zakazéw, czyli
tabu, za co karze brakiem plodéw rolnych, glodem, bezplodno$cia, susza,
choroba. Kary ducha ziemi moga spa$¢ na poszczegdlnych czionkéw rodu,
cala rodzin¢ lub wszystkich mieszkaricOw wioski. Aby je powstrzymaé oraz
naprawi¢ ich skutki, musza by¢ zlozone ofiary przeblagalne.

Grzechem jest wylanie krwi na ziemi¢ w czasie ki6tni. Powoduje to ,,ska-
lanie ziemi” (kiting bii). Jezeli Konkombowie chca pogodzié si¢ po takiej
ki6tni, w czasie ktérej kto§ zostal zraniony, kazda z poktdéconych stron przy-
nosi na miejsce wylania krwi owce, koz¢ 1 kurczaka. Zwasnieni wykopuja doét
w ziemi 1 lejac tam krew ofiarnych zwierzat, méwia: ,,grzebiemy t¢ krew i
slowa i nie bedziemy moéwié juz wigcej” Po zasypaniu dolu gotuje si¢ migso
i wszyscy uczestnicy jedza kawalek migsa zwierzecia ofiarowanego przez
druga strone®

Kiedy u ludu Moba przelang podczas ki6tni krwia skalana zostanie ziemia,
woéwczas kaplan ziemi musi ztozy¢ ofiar¢ przeblagalng. Chroni ona spotecz-
no$é przed brakiem plonéw>°

U ludu Talensi przelanie krwi jest powaznym wykroczeniem. Powoduje
ono skalanie ziemi. Zaréwno ten, kto jest winien rozlewu krwi (np. w czasie
sporu), jak i poszkodowany musza prosi¢ kaplana ziemi z terenu, gdzie krew
zostala przelana, o zlozenie ofiary przebtagalnej. Ponadto kaptan ziemi z
terenu uczestnika sporu musi réwniez zlozyé podobna ofiare przeblagalna®!

®J,Zwerneman n. Himmel, Erde und Buschgeister im Glauben der Moba (Nord-
Togo). W: W. R aunig (Hrsg.). Schwarz-Afrikaner. Lebensraum und Welrbild. Innsbruck
1980 s. 46.

“®Froelic h. Latribu Konkombas. 176. Zob. réwniez: K. D i t t m e r. Die Obervol-
ta-Provinz. W: H.B a u m a n n (Hrsg.). Die Vélker Afrikas und ihre traditionellen Kulturen.
TIl. 2: Ost-, West- und Nordafrika. Wiesbaden 1979 s. 530.

V7Zwerneman n Himmel, Erde und Buschgeister s. 46;t e n z e. Ancestors, Earth
and Fertility s. 105.

SLEortes. The Dynamics of Clanship s. 188. Zob. réwniez: t e n z e. The Political
System of the Tallensi s. 254.
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Wsréd ludéw Kasena i Nuna wielkim wykroczeniem jest ,,skalanie ziemi”
krwia przelang w czasie kiétni. W takim wypadku do wynagrodzenia zobo-
wigzany jest nie tylko sprawca, ale 1 poszkodowany, zwlaszcza gdy byt on
winny kiétni. W zalezno$ci od cigzaru wykroczenia i1 zamozno$ci uczestnikoéw
ki6tni ofiarg przeblagalna moze by¢ kurczak lub najczesciej koza czy owca,
a nawet sztuka bydla. Kaplan ziemi musi ztozy¢ te zwierzgta w ofierze, ,,aby
obrazona ziemia zwrdcila wylang krew” Podczas skladania ofiary kaptan
ziemi podaje imi¢ osoby, ktora popetnita dany czyn, i prosi ziemi¢ o przeba-
czenie. Ofiara ta jest skladana na miejscu kiétni lub na oltarzu ziemi>2.

Morderstwo stanowi u Konkombdéw powazne wykroczenie przeciwko zie-
mi. Wedlug Taita morderstwo czlonka tego samego rodu jest tak wielkim
przestepstwem, 1z mordercy nie mozna ani ukaraé, ani ochroni¢ przed gnie-
wem boga Uwumbor. Uwaza si¢, ze morderca zachoruje i umrze. Zabdjstwo
czlonka obcego klanu nie pociaga zadnych skutkéw prawnych. Morderca stara
si¢ uchronié¢ przed zemsta ducha czlowieka zabitego, przebywajac trzy noce
w chacie, w ktérej znajduje si¢ r6g z lekami (n-yiin), symbol lineazu mniej-
szego. Morderstwo przedstawiciela sasiedniego rodu pociaga za soba zemstg
krwi i dlugie walki migdzy mtodymi m¢zczyznami dwéch rodéw. Starszyzna
obu rodéw moze powstrzymaé zemst¢ powodujaca ,skalanie ziemi” przez
zlozenie w ofierze piwa, kurczat i kozy w sanktuarium ziemi poszkodowane-
go rodu. Dary ofiarne (piwo i zwierzgta) pochodza od rodu mordercy™.

W wypadku mordu dokonanego u Konkombdéw na placu targowym wpro-
wadza si¢ tam zakaz handlu dotad, dopdki nie zostanie przeprowadzona pury-
fikacja miejsca. Wrédzbita i kaplan ziemi leja krew kurczaka lub perliczki do
dolu wykopanego w ziemi. Po zasypaniu dolu skladaja obiatg z piwa, wzywa-
jac ducha opiekuriczego targowiska i boga Uwumbor: ,krew pogrzebano,
niech znowu nie powraca i niech nie leje si¢ na targu” W duchu zados¢-
uczynienia morderca musi przekazaé kaptanowi ziemi sztuke bydta lub koszyk
peten muszli kauri i barana®

2K. Dittmer. Die sakralen Héuptlinge der Gurunsi im Obervolta-Gebiet (West-
afrika). Hamburg 1961 s. 16 n.

3D. Tait The Political System of Konkomba. ,Africa” 23:1953 s. 219; ten ze.
The Konkomba of Northern Ghana s. 63, 145; t e n z e. The Territorial Pattern and Lineage
System of Konkomba. W:J. Middleton,D.Tait (Eds.). Tribes without Rulers. Studies
in African Segmentary System. 4th ed. London 1970 s. 189, 194, Froelic h. Les Kon-
komba, les Moba, les Dyé s. 133.

“Froelich. La tribu Konkomba s. 167. Zob. réwniez: Z w e rne m a n n. Die
Erde s. 213.
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U ludu Talensi morderstwo, zamierzone lub przypadkowe, jest grzechem
przeciwko ziemi, ktéry musi by¢ wynagrodzony, i to niezaleznie od tego, czy
ofiara byt cztonek tego samego klanu lub obcy oraz czy morderstwa dokona-
no na ziemi rodzimej czy poza nig. Grzech morderstwa jest tak powazny, ze
nie moze on by¢ w pelni wynagrodzony. Talensi mowia, Ze ,,nie mozna za-
konczy¢ ptacenia” Grzech ten przechodzi na kolejne generacje potomkéow
mordercy. Zamordowanie cztonka innego klanu moze prowadzi¢ do zemsty
i walk. Natomiast zbrodnia ta, dokonana przez czlonka tego samego rodu, nie
powoduje zemsty, gdyz — jak uwazaja Talensi — jest to podobne do zabicia
przez krowg¢ wlasnego cielaka przez podeptanie go. Morderstwo musi by¢
wynagrodzone duzymi ofiarami, pochodzacymi od mordercy, gdyz w przeciw-
nym razie ,,jego dom (czyli jego czltonkowie) bedzie zniszczony” Jest to u
Talenséw najsurowsza sankcja przeciwko morderstwu’>

Cudzoldstwo, a tym bardziej kazirodztwo dokonane w buszu powoduje w
przekonaniu Konkombéw ,skalanie ziemi”, wstrzymanie deszczu, nieurodzaj
1 zagniewanie duchéw. Ziemia musi by¢ przeblagana. Kaplan ziemi informuje
starcow o takim wykroczeniu, a oni karza winnych 1 przygotowuja ofiary
przeblagalne. Winnych tego przestgpstwa bito, a w przeszlosci czgsto zabijano
lub wypedzano. W sanktuarium ziemi kaplan musi zlozy¢ w ofierze kozg albo
czamego kozla oraz czarng kure, ale nigdy psa’®.

Nie tylko cudzoléstwo i kazirodztwo, ale réwniez wszelkie stosunki seksu-
alne majace miejsce poza domem, w buszu lub na ziemi uprawnej obrazaja
istoty nadnaturalne i kalaja ziemig, czyniac ja bezplodna. W takiej sytuacji
bég Uwumbor wstrzymuje deszcz. Winni wyznaja swoje przewinienie, otrzy-
muja karg chlosty i muszg przekazaé kurczaka na ofiar¢ przeblagalna. Starcy
skrapiaja i oczyszczaja ziemie odpowiednim plynem>’

Wedtug ludu Kasena stosunki seksualne w buszu na golej ziemi powoduja
jej kalanie. Dawniej przestgpstwo to wystgpowalo rzadko, gdyz popelniajacy
ten czyn ryzykowali automatycznie chorobg¢ lub nawet §mieré. Schwytani na
goracym uczynku byli bici i zwigzanych zaprowadzano do kaptana ziemi.
Musieli przekazaé owce lub koze, a nawet sztuk¢ bydla, ktére na miejscu
wypadku kaptan ziemi sktadal w ofierze i prosit ziemig¢ o przebaczenie. Miej-

B Fortes. The Dynamics of Clanship s. 176 n.; t ¢ n z e. The Web of Kinship among
the Tallensi. The Second Part of an Analysis of the Social Structure of a Trans-Volta Tribe.
4th ed. London 1969 s. 265 n.; t e n z e. Religion, Morality and the Person s. 78, 135, 255.

Froelich. La tribu Konkomba s. 113, 137 n., 145, 184, 187 n.

>’ Tamze s. 145 n., 181; Fro e | i ¢ h. Les Konkomba. les Moba, les Dyé s. 148. Zob.
rowniezz. M anoukian, jw.s. 84 przyp. 4, D i tt m e r. Die Obervolta-Provinz s. 530.
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sce niegodziwego czynu bylo uwazane za przeklgte. U wschodnich Kasenéw
winni tego czynu byli dawniej nago stawiani na pokaz i zywcem paleni, przy
czym kazdy mieszkaniec wioski musial wrzuci¢ na stos galaZz lub todyge
prosa’s.

Duchy ziemi 1 przodkowie odgrywaja wazna rolg¢ w zyciu spolecznym i
religijnym Konkombow. Zdaniem Taita obie te kategorie istot nadnaturalnych
lacza si¢ w pojeciu Istoty Najwyzszej Uwumbor® Przodkowie bywaja cza-
sem, ale niekoniecznie, poSrednikami migdzy ofiarnikiem, tj. skladajacym
ofiare, a bogiem Uwumbor czy duchami opiekuriczymi®® Ziemia jest nie
tylko zywicielka 1 Zrédlem pozywienia, ale ma charakter patrymonialny, jest
bowiem Scile zwigzana z przodkami, ktérzy na niej zyli i w niej sg pogrze-
bani®' Bardzo charakterystyczna jest tradycja lineazu wigkszego Kotiendo
w wiosce Nalongni, méwiagca o pochlonigciu przez ziemi¢ w jaki§ nadzwy-
czajny sposob praprzodka Kunang, §ciganego przez wrogdéw. Na miejscu tego
wydarzenia znajduje si¢ Swigty zagajnik, gdzie w czasie §wigta plonéw sorga
i z innych okazji ofiaruje si¢ piwo i krew zwierzat®?. W czasie rytualéw
zniwnych z okazji zbioréw jamoéw 1 sorga duchy i sanktuaria ziemi oraz
przodkowie sa czgsto razem wzywani i proszeni o zywno$¢, zdrowie 1 wszel-
ka pomy$lnosé®?,

Kult przodkéw zajmuje wazne miejsce w zyciu religijnym ludéw Kasena
i Nuna oraz Moba. Przodkowie sa Sci§le zwigzani z ziemia. Ludy Kasena i
Nuna uwazaja, iz przodkowie mieszkaja w ziemi, a u ludu Moba przyjmuje
si¢, iz przodkowie mieszkaja pod ziemia lub w wodzie®*.

Sanktuarium ziemi (litingbaln) uobecnia lokalnego personifikowanego
ducha ziemi, ktéry r6zni si¢ od duchéw opiekuniczych (liwaal, l.m. ngiwaa),
majacych réwniez charakter lokalny i opiekujacych si¢ poszczegdlnymi ludz-
mi, rodzinami, lineazami i rodami. Froelich odréznia litingbal (sanktuarium

8D ittmer. Die sakralen Hdauplinge der Gurunsi s. 17.

% T a i t. The Territorial Pattern s. 193.

Froelich. La tribu Konkomba s. 222.

' T a i t. The Territorial Pattern s. 193.

62 7ob. H. Z i m o fi. Swigta plonéw sorga u ludu Konkomba w pétnocnej Ghanie. W:
ten ze (red.). Z badan nad religiq i religijnosciq ludowq. Warszawa 1988 s. 48 n.

63 Na temat zwiazku przodkéw z ziemig u ludéw sudariskich Afryki zob.: Z w e r n e-
m a n n. Die Erde s. 317-332.

47 werneman n. Ancestors, Earth and Fertility s. 105.
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ziemi) od litingbel, czyli opiekuriczego ducha ziemi® Duchy ziemi ,miesz-

kaja” w sasiedztwie ludzi, podczas gdy duchy opiekuncze rodu przebywaja
w buszu, w stawach, rzekach, skalach 1 wzgoérzach. Wszystkie te przybytki
sakralizujg calg przestrzen rodowa 1 zapewniaja jej mieszkaficom opieke,
poczucie bezpieczenstwa oraz wsparcie w potrzebach materialnych i ducho-
wych dnia codziennego, a takze w nieoczekiwanych, kryzysowych sytuacjach

zycia indywidualnego i spotecznego®®.

Wisréd elementéw natury ziemia zajmuje szczegdlne miejsce w wierzeniach
i kulcie ré6znych ludéw i1 narodéw. Jest ona podstawg wielu hierofanicznych
manifestacji, ktore tworza calo$é i stanowia zyjaca, kosmiczng jednos$é. Ludy
i narody wszystkich czaséw uwazaly ziemi¢ za fundament zycia i niewyczer-
pane Zrdédlo réznych egzystencji. Ich wierzenia wskazuja na niekonczaca
zdolno$¢ tworzenia i moc witalng ziemi, ujawniajaca si¢ w ptodnosci 1 obfito-
$ci. Ziemia jako urodzajna matka 1 zywicielka otoczona jest czcia i szacun-
kiem. Odradzajaca si¢ cyklicznie natura 1 sama tajemnica zycia przyczynily
si¢ do sakralizacji i mitologizacji ziemi i jej witalnej mocy, o czym §wiadcza
wierzenia i obrzgdy wielu ludéw 1 narodow.

Ziemia odgrywa niezwykle wazng rol¢ w zyciu gospodarczym, spotecznym
i religijnym ludu Konkomba oraz innych ludéw woltyjskich z Afryki Zachod-
niej. Podsumowujac kompleks wierzen ludu Konkomba, zwiazanych z ziemia,
mozna stwierdzi¢ ich wielowarstwowy 1 roznorodny charakter. Ziemia Kiting
jest matka boga Uwumbor, ktéry bywa utozsamiany roéwniez z niebem. Perso-
nifikowane béstwo ziemi Kiting jest bostwem uniwersalnym wszystkich Kon-
kombéw. Manifestuje si¢ ono w wieloSci lokalnych duchéw ziemi, opiekunéw
poszczegldlnych rodéow Konkombéw. Duch ziemi jest zrédlem zycia, dawca
ptodnoSci i pozywienia, gwarantem bezpieczenistwa, pokoju oraz zachowania
kodeksu moralnego i1 tadu spolecznego. Wylanie krwi na ziemi¢ oraz cudzo-
t6stwo i wszelkie stosunki seksualne w buszu i na ziemi uprawnej (a wigc

S Froelich. Les Konkomba du Nord-Togo s. 432; te n z e. La tribu Konkomba
s. 186.

66 Zob. m.in.: E 1i a d e. Trakrar o historii religii s. 361-380; Kristensen, jw.
s. 357-376; G.van der Leeuw. Fenomenologia religii. Warszawa 1978 s. 438-447,
J.F. Thiel. Die Bedeutung von Raum und Zeit als religiése Dimensionen. ,,Verbum SVD”
22:1981 s. 21, 23-26.
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poza zagroda) kalaja i obrazaja ziemig. Wazno§¢ przodkéw i lokalnych du-
chow ziemi w zyciu spolecznym i religijnym Konkombéw wynika z faktu,
iz przodkowie gwarantuja cigglos¢ patrylinearnej struktury spolecznej oraz
wyrazaja jednos$¢ zmarlych i zyjacych cztonkéw spolecznosci lineazowej i
rodowej. Duchy ziemi natomiast lacza czlonkéw poszczegdlnych rodéw z
danym terytorium 1 uzasadniaja ich dziedziczne prawo do zamieszkania i
uzytkowania ziemi.

EARTH BELIEFS
RELIGIOLOGICAL AND AFRICAN ANALYSIS

Summary

Among the elements of nature the Earth occupies a special place in the beliefs nad the cult
of many peoples. The Earth is the basis of a number of hieropfanic manifestations which form
a whole and constitute a living cosmic unity. The peoples and nations of all times considered
the Earth as a foundation of life and an infinite source of different kinds of existence. Their
beliefs point at an inexhaustible ability to create and at the Earth’s vital power, which is
shown in fertility and abundance. The Earth as a fertile mother and feeder is sourrounded by
worship and respect. The cyclically revived nature and the very mystery of life contributed to
sacralisation and mythologisation of the Earth and its vital power, which is testified to in the
beliefs and rituals of many peoples and nations.

The Earth plays an extremely important role in the economic, social and religious life of
the Konkomba people and other Voltaic peoples from West Africa. Summing up the complex
of Earth beliefs among the Konkomba people one can observe their multi-layer and varied
character. Earth deity Kiting is the mother of god Uwumbor, who is at times also identified
with the sky. The personified deity of Earth Kiting is a universal deity of all the Konkomba.
It is manifested in the multitude of local Earth spirits, protectors of particular Konkomba clans.
The Earth spirit is the source of life, fertility and food, securing the safety, peace and the
observance of the moral code and the social order. Pouring down blood on the earth and
adultery as well as any sexual intercourse in the bush or on the cultivated land (therefore
outside the homestead) stain and insult the Earth. The importance of the ancestors and local
spirits of the Earth in the social and religious life of the Konkomba follows from the fact that
the former guarantee the continuity of patrilineal social structure expressing the unity of the
dead with the living members of the lineage and clan community. On the other hand, the Earth
spirits unite the members of particular clans with a given territory and justify their inherited
right to inhabit and use the land.

Summarized by H. Zimori SVD



