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Paulin urodzit si¢ w Bordeaux w 354 lub 355 r., w jednej z najbogatszych
rodzin arystokratycznych, spowinowaconej z najSwietniejszymi rodami cesar-
stwa rzymskiego. W mlodosci odebral bardzo staranne wyksztalcenie, jego
nauczycielem byl m.in. najznakomitszy w owych czasach poeta Auzoniusz,
nauczyciel synéw cesarskich. Pochodzenie Paulina, a takze jego zalety osobis-
te sprawily, ze juz w 378 r. zostal senatorem rzymskim, a nast¢gpnie guberna-
torem prowincji Kampania. Tragiczna Smier¢ cesarza Gracjana, przyjaciela
Paulina, w 383 r., sprawila, ze w jego zyciu zaszly istotne zmiany. Miejsce
po zmarlym cesarzu zajal matoletni Walentynian Il (princeps puer), ktéry
znajdowatl si¢ pod przemoznym wplywem matki Justyny, zwolenniczki aria-
nizmu, oraz Bautonego (magister militum) zagorzalego poganina! Przyjaciele
zamordowanego cesarza, ludzie z nim zwiazani zostali potraktowani przez
nowego wladce jako wrogowie. To sprawilo, ze Paulin opuscit Kampanig i1
udat si¢ do rodzinnej Aquitanii. W czasie tej podrézy prawdopodobnie zatrzy-
mal sie¢ w Mediolanie, gdzie spotkal si¢ z Ambrozym. Odwiedzit takze Marci-
na z Tours?, ktéry — wedlug §wiadectw patrystycznych — uzdrowit go z cho-
roby oczu® Zdaniem N. K. Chadwicka®* byla to §lepota duchowa, to znaczy
fascynacja pryscylianizmem.

'P.Siniscalc o, Il cammino di Cristo nell'Impero Romano, Bari 1983, s. 217-2109.

2 Ep. 18, 9. Listy Paulina cytuje za: Paolino di N ola, Le Lettere, testo latino
con traduzione italiana, note e indici, a cura di G. Santaniello, t. I-II, Nola 1992.

3sul picjusz Sewer, Z'ywot Sw. Marcina, w: Pisma o sw. Marcinie z Tours,
ttum P. J. Nowak, Krakow 1995: ,Paulin, ktéry miat da¢ w przysztosci wielki przyktad, zacho-
rowal cigzko na oczy i juz pokryla mu Zrenic¢ ciemna, gruba zaéma. Marcin dotknat jego oka
pedzelkiem i uSmierzywszy wszelki bél, przywrécit mu dawne zdrowie(19, 3).

4 Poetry and Letters in Early Christian Gaul, London 1955, s. 69.
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Wigkszo$¢ rodzin arystokratycznych w Galii w owym czasie przyjeta juz
chrzest, lecz bylo to jedynie nawrécenie formalne® Jednak, zdaniem G.
Santaniello®, rodzice Paulina byli pewnego rodzaju wyjatkiem i starali sie
wychowywadé swe dzieci zgodnie z nauka ewangelii, chociaz wedlug panuja-
cego wowczas zwyczaju chrzest ich odsuwano na wiek dorosty’ Wydaje sie,
ze Paulin od samego poczatku byl zainteresowany sprawami religii, trudno
jednak nazwaé chrzescijaniskim jego zycie na dworze cesarskim w Rzymie.
Byl po prostu jednym z wielu, ktérzy oddawali si¢ przyjemnosSciom tego
Swiata.

I. DROGA DUCHOWEJ PRZEMIANY PAULINA

W nawrdceniu Paulina® bez watpienia pierwszoplanowe znaczenie mial
jego pobyt w Kampanii, gdzie spotkal si¢ z kultem §w. Felice, mg¢czennika,
kaptana, ktérego relikwie znajdowaly si¢ w Cimitile’ kolo Noli'®. To praw-
dopodobne kult Felice!' sprawil, ze Paulin obral na miejsce swej rezydencji

5 Na temat sytuacji polityczno-religijnej Galii zob.: F. G hizz on i, Sulpicio Severo,
Roma 1983, s. 19-53; P. Br o v n [tlum wl], Religione e societa di Sant’Agostino, Torino
1975, s. 151-171.

® San Paolino di Nola. Una vita per Cristo, Nola 1994, s. 9: ,Paolino, da parte sua, pur
avendo ricevuto dai suoi genitori un’educazione rigorozamente ispirata ai principi della dottrina
cristiana, ancora non e stato battezzato, secondo consuetudine ormai consolidata per i cristiani
del suo tempo”.

7 Szerzej na temat rodziny Paulina zob.: S. P r e t e, Motivi ascetici e letterari in Paoli-
no di Nola, Nola 1987, szczeg. s. 53-86, rozdz. IV: I temi della proprieta e della famiglia negli
scritti di Paolino di Nola.

8 Por. J. P atuc ki, Nawrdcenia IV wicku. Motywy oraz reperkusje spoteczne, ,,\Vox
Patrum”, 17(1997), z. 32-33, s. 382-405.

D.Karol, Die friihchristlichen Wandemalerein aus den Grabbanten in Cimitile-Nola,
Miinster 1987; G. L u n g o, Alla ricercca del sacro. Le traslazioni dei santi in epoca alto-
medievale, w: A.R u g giero, Nola crocevia dello spirito, Nola 1982, s. 17-39; H. M u
surillo, The acts of the Christian Martyrs, Oxford 1972, s. 2-20.

C. Guada g ni, Nola Sagra, Nola 1988 [wyd. T. R. Toscano, 1991], szczeg.
s. 194-199.

'! Na temat roli kultu Felice w nawréceniu Paulina zob.: A. R u ggiero,ll culto dei
santi e delle reliquie nei carmi di Paolino, ,Jmpegno e dialogo”, 7(1991), s. 177-188. Papiez
Jan Pawet II (Lettera al Vescovo di Nola su S. Paolino, ,Teologia e vita”, 3(1995), s. 9-12)
uwaza, ze w nauczaniu teologicznym Paulina kult §wietego ma jednoznacznie kierunek chrysto-
logiczny: Ad Christum per Felicem. Por. takze: D. Sorre nt o, La lettera di Giovanni
Paolo 11 su Paolino di Nola. Commento teologico spirituale, ,Teologia e vita”, 3(1995), s. 13-
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Nole, a wlasciwie Cimitile, zamiast Kapui, ktéra w owym czasie z zasady
byla miejscem rezydencji gubernatora Kampanii. Takze tragiczne wydarzenia
w jego zyciu, o ktérych pisze m.in. w liScie skierowanym do Sulpicjusza
Sewera'?, sprawily, ze skierowal swa uwage na nauke Chrystusa.

Chrzest przyjat w Borodux w 389 r. pod wptywem m.in. swej zony Tere-
sii, a nastgpnie w jej towarzystwie oraz grupy przyjaciét'® udal sie na miej-
sce odosobnienia, gdzie nastgpilo jego drugie nawrdcenie. Pierwsze uczynito
go chrze$cijaninem, drugie — asceta"“. Nastapito to w 393 r.; wéwczas Pau-
lin, po uzgodnieniu z malzonka, zdecydowal si¢ sprzedaé swe posiadloéci15

Paulin przyznaje, ze sakrament chrztu jest bez watpienia poczatkiem wzro-
stu duchowego (initium fidei, spiritualis exortus)'®, lecz podkresla, ze jest
to dopiero pierwszy etap. To, co dla wielu chrzescijan z jego §rodowiska bylo
wystarczajace, nie satysfakcjonowalo absolutnie Paulina'’ Chrzest stal sie
dla niego aktem nowych narodzin, radykalnej transformacji natury ludzkie;j.
Przyjawszy chrzest, Paulin dokonal radykalnych zmian. Od tego momentu
jego codzienne zycie bylo realizacja Bozego nakazu: badzcie doskonali, jak
doskonaly jest wasz Ojciec niebieski. Dlatego interesujace wydaje si¢ przeSle-
dzenie programu doskonalenia chrzescijariskiego, jaki realizowal nasz autor
1 do ktorego realizacji zachgcal swych przyjacio6l.

35 AARuggiero, La ,Vita Felicis” di Paolino di Nola come fonte per la conoscenza
della religiosita popolare in Campagna nel secolo IV e¢ V, w:. AL Ruggiero,
H Crouzel,G.Santaniell o, Paolino di Nola. Momenti della sua vita e delle sue
opere, Nola 1983, s. 161-197.

12 Ep. V, 4. ,,ad hoc vita ipsa mortalis in laboribus et aerumnis frequenter exercita odium
rerum inquietantium parere et de spei necessitate ac dubiorum metu cultum religionis augere”.

'3 Na temat roli przyjazni w zyciu Paulina zob.: J. S w o b o d a, Pojgcie przyjaini w
listach sw. Paulina z Noli i $w. Sydoniusza Apolinarego. Studium poréwnawcze, Poznan 1995.

““G.Santaniello, La spiritualita di Paolino di Nola: il cammino ascetico e
mistico del convertito, ,Jmpegno e dialogo™, 10(1995), s. 210-211.

15w tym samym roku Paulin skomponowat Carmen 6, ku czci §w. Jana Chrzciciela (Laus
lohannis), w ktérym wychwala go jako prekursora ascetyzmu chrze$cijanskiego. Por. S. P r e-
te, ,Paolino di Nola: la parafrasi biblica della «Laus Johannis»”, ,Augustinianum”,
14(1974), s. 625-635.

'® Ep. 4, 3: ,Nolo enim me corporalis ortus magis quam spiritalis exortus aetate conside-
res. quippe aetas mihi secundum camem iam ea est, [...] in natalibus autem animae illius adhuc
mihi tempus infantiae est”

"Santaniell 0, La spiritualita, s. 210: ,,Un uomo integro e coerente come Paolino,
che prende sul serio il suo impegno di fede, non poteva assolutamente fermarsi alla prima
tappa e tanto meno ritenersi soddisfatto della sua vita cristiana per il solo fatto di aver ricevuto
il battesimo”.
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Korespondencja Paulina'®, zwlaszcza z przyjaciétmi: Augustynem, Sul-
picjuszem Sewerem oraz Santo i Amando, jest doskonatlym Zrédlem do prze-
$ledzenia jego rozwoju duchowego oraz dokonania pewnej rekonstrukcjt pro-
ponowanego przezen programu doskonalenia moralnego. We wszystkich nie-
malze listach podkre§la zdecydowanie konieczno$¢ dostrzezenia istotnej rézni-
cy pomigdzy Starym i Nowym Adamem. W zyciu chrze$cijanina ma to sig¢
uwidacznia¢ w zdecydowanej réznicy pomigedzy czlowiekiem przed i po na-
wrdceniu, pomiedzy czlowiekiem zewnetrznym i wewnetrznym. Zaznaczat,
ze zycie cztowieka ochrzczonego powinno byé nieustanna walka, napigciem
pomigdzy tym, co cielesne, i tym, co duchowe. W sposob konsekwentny po
swym nawrdceniu podjal walke z namigtnoSciamt oraz rozpoczagl ¢wiczenie
si¢ w cnotach chrzescijaniskich. Takie postgpowanie uwazatl za naturalng kon-
sekwencj¢ chrztu. W liscie skierowanym do Augustyna'® przypominal, ze
podjecie wysitku doskonalenia si¢ jest obowigzkiem kazdego chrzescijanina.
Ten obowigzek, jego zdaniem, jest nalozony na niego przez Chrystusa.
W tym samym liScie zapewnial, ze Zbawiciel, dajac przykazania 1 wzywajac
do nasladowania Go, nie zostawia cztowieka samego, lecz nieustannie udziela
mu pomocy. Ukazuje wigc Chrystusa jako prawodawce, a rownoczesnie tego,
ktéry niesie pomoc (iubente et iuvante Christo)?®. Proces rozwoju duchowe-
go jest dtugi i wieloetapowy. Pierwszym krokiem, bezwarunkowym w proce-
sie doskonalenia chrzescijanskiego, powinno by¢ — zdaniem Paulina — uwol-
nienie si¢ od dobr materialnych, 1 to zaraz po chrzcie. Zaznacza jednak, ze
chrzedcijanin, ktéry otrzymuje wezwanie do kroczenia droga zycia, nie moze
ograniczy¢ si¢ jedynie do rozdania swych débr, lecz zobowiazany jest do
nasladowania Chrystusa we wszystkim?!. Zdecydowanie skrytykowal swego

18 Przekazuje on swe idee za pomoca jedynej wéweczas, ale niezwykle skutecznej formy
przekazu, jakim jest korespondencja. Korzysta obficie ze znanych wéwczas Srodkéw literac-
kich; sa to pewnego rodzaju gry jezykowe, ktére podkreslajg znaczenie tresci. Bardzo czgsto
korzysta z antytez i1 paraleleizméw. Niejednokrotnie, zwiaszcza w listach do $w. Augustyna,
korzysta z laciny ludowej. Zdaniem Prete (La poverta in Paolino: estetismo letterario o since-
rita di convertito, ,,Jmpegno e dialogo”, 2(1985), s. 29-73 — tu s. 72) takim przyktadem jest
m.in. Ep. 4, 1, gdzie normalnie stosowany zaimek is Paulin zastgpil uzywanym jedynie w
Jezyku popularmnym zaimkiem ipse: ,,Caritas Christi, quae urget nos et absentes licet per unita-
tem fidei adligat, ipsa fiduciam ad te scribendi pudore depulso praestitit” Szerzej na ten temat
zob.: J. B.Hofm ann, La lingua d’'uso latina, Bologna 1980.

19 Ep. 4, 3. W artykule cytuje listy skierowane do Augustynaz: Paolino di No-
I a, Epistule ad Agostino. Testo latino con introduzione, traduzione italiana, commento e indici,
a cura di T. Piscitelli Carpino, Napoli 1989.

X Ep. 4, 4.

21 Ep. 24, 9: ,Hic (Christus) [...] viam vitae nobis perfectionemque virtutis non in venden-
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przyjaciela Sewera, ktéry uwazal, iz Paulin juz przez samo rozdanie majatku
osiagnal doskonalos¢, poniewaz stat si¢ wolnym od trosk doczesnych. W lis-
cie tym wyja$nia przyjacielowi swoja koncepcje zycia ascetycznego??. W ni-
niejszym artykule zajmiemy si¢ pierwszym etapem tegoz programu, a mia-
nowicie uwolnieniem od spraw tego Swiata. Paulin ma tu na uwadze zar6wno
dobra materialne, jak i intelektualne.

II. WYRZECZENIE SIE DOBR MATERIALNYCH

W programie doskonalenia chrzescijaniskiego wyrzeczenie si¢ débr mate-
rialnych posiada swa gleboka motywacje. Po pierwsze uwalnia to czlowieka
od trosk, ktére niesie ze soba posiadanie majatku, czyli daje wolnos$é du-
chowa, po drugie w ten sposob chrzeScijanin zarabia na dary niebieskie i
nagrod¢ wieczng, po trzecie pozwala na poprawne rozwigzanie probleméw
spolecznych.

1. Wolnos$é od spraw tego sSwiata

Paulin w liscie skierowanym do swego przyjaciela Sewera?® deklaruje,
ze wszystkie wysitki chrzescijanina powinny by¢ podporzagdkowane jednemu
celowi, a mianowicie uwolnieniu duszy z niewoli nami¢tnoS$ci, z niewoli
troski o codzienne sprawy. Ma to by¢ ciagle ogolacanie sig, oczyszczanie.
Jest to etap niezwykle wazny w procesie doskonalenia, gdyz w ten sposéb
czlowiek przygotowuje si¢ na przyjecie Bozego daru tak, jak ziemig¢ oczy-
szcza si¢ z chwastéw przed zasiewem.

Rzeczywiscie Paulin rozpoczal swa droge duchowego rozwoju od lektury,
medytacji i realizacji nauki Chrystusa zawartej w przypowiesci o bogatym
mlodziercu (Mk 10, 17-27). Uwaza, ze nakaz ,sprzedaj wszystko, co posia-
dasz” powinien byé interpretowany literalnie?4, dlatego konsekwentnie pod-

dis tantum praediis et pretiis erogandis sed in sui sectatione proposuit”

2por.J.T.Lien hard, Paolino di Nola and early western monasticism, Kéln-Bonn
1977, 5. 596-601; M. Viller, M.Olphe-Galliard, L'ascese chretienne, w: Dic-
tionnaire de Spiritualte, t. I, Paris 1937, s. 960-977.

23 Ep. 24, 9: ,,Sed nihilo minus et nobis cavendum est, ne steriles apparemus in conspectu
domini [...] Quare totus labor et plenum opus nobis in onbservantia et expoliatione cordis
nostri est”.

2 W literaturze patrystycznej spotykamy opinie skrajnie przeciwng, np. Klemens
Aleksandryjski w Quis dives salvetur zdecydowanie sprzeciwia si¢ literalnej interpretacji tego
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jat decyzje¢ o sprzedazy ogromnych posiadlosci i rozpoczgciu zycia monas-
tycznego. Wydaje sig, ze do tej decyzji dochodzit jednak stopniowo i dopiero
praktyka dnia codziennego sprawila, ze wyrzeczenie si¢ dobr materialnych
przyjal za konieczny warunek rozwoju duchowego. W jego listach znajdujemy
$wiadectwa wskazujace, ze po przyjeciu chrztu doznawal pewnych trudnosci
w realizowaniu na co dzien nakazéw Chrystusa. W li§cie skierowanym do §w.
Augustyna uskarza si¢ bowiem, ze ma klopoty w podazaniu najkrotsza droga
do Chrystusa, a troska o majatek i o przyszto§¢ oraz dalsza karier¢ odciaga
go od Niego. Sprzedaz majatku potraktowat jako uwolnienie duszy 1 serca z
cigzkiej choroby?®.

W liscie do Giowjana?® wyjasnia, dlaczego nalezy si¢ uwolnié od ziem-
skich dobr oraz przyziemnych obowigzkéw i cigzaréw. Wielokrotnie przypo-
mina, jak wazne jest to, aby konsekwentnie podaza¢ za Chrystusem, naslado-
waé Go, bo to oznacza, ze rzeczywiscie krok po kroku upodabniamy si¢ do
Boga®?’ Przestrzega réwnocze$nie, aby nie daé si¢ zlapaé w putapke, ze
samo wyzbycie si¢ débr jest juz sukcesem. Nie wolno bowiem zapominaé, ze
Chrystus nie tylko kazatl mlodziencowi sprzedaé posiadtosci i rozdaé je ubo-
gim, ale po uczynieniu tego mial on powrécié¢ i podazaé za Mistrzem?.

Swiat Paulin poré6wnuje do morza, ktére trzeba przeplynaé, aby dotrzeé¢ do
celu®”, a codzienno$é jak rzeka oddziela ludzi od Boga’® Wyzbycie sie

fragmentu Ewangelii, twierdzac, ze byloby to niezgodne z catoscig nauki Chrystusa, wzywaja-
cego do pomagania potrzebujacym. W catosci nauki Ojcéw jest to temat trudny do wyczerpa-
nia. Por. M. G. M a r a, Ricchezza e poverta nel cristianesimo primitivo, ,Impegno e dialogo”,
3(1986), s. 45: ,,E un tema che ritengo molto difficile, non mai esaurito e certamente non
esauribile da un’unica prospettiva”; J. P at u ¢ k i, Dobre bogactwo, Lublin 1992.

YSantaniello,La spiritualita, p. I1. 1. L’abbandono dei beni terreni, s. 214: ,,Per
lui la conversione, fatta di impegno quotidiano teso a purificare il proprio cuore da tutti i vizi
e ad irrobustirlo con l’esercizio costante di tutte le virtu, e consequenza diretta e necessaria
del battesimo, che segna peraltro la tappa di ingresso nella vita spiritusle del cristiano, coinvol-
to nella sua totalita nell’opera della sua santificazione”

2% Giovio byl kuzynem Paulina, jedynym z jego krewnych, ktéry zaaprobowatl decyzje
Paulina odnosnie do jego zmiany stylu zycia; Ep. 16, 8: ,,Atque utinam vel nudis nobis €x
istius mundi salo liceat evadere, si in tempore isto, quo in fragilitate corporea et possesionum
lubrico tamquam in navigii fatiscentis infida conpage fluitamus. exuere nos ad enatandum
inpedimentis angentibus quasi vestibus madidis et fidem salutarem, qua in virtute Christi dei
vexillo crucis nitimur, quasi tabulam perfugii meminerimus invadere”

2T Ep. 40, 11.

28 Ep. 40, 11: ,Unde quaesumus, ne ex illo nobis verbo domini blandiamini, quia feceri-
mus: vendite quae possidetis, quia plus est quod superest illud: et veni, sequere me”

2 Tamze. W liscie tym przypomina, ze réwniez filozofowie pogariscy cenili ubéstwo; bylo
to charakterystyczne szczegélnie dla Diogeneta i Sokratesa; por. A. H.C h r o u s t, Socrates.
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débr materialnych, przywiazania do tego Swiata jest tylko etapem przygoto-
wawczym do ,przeprawy przez rzeke” Ot0z przygotowujacy si¢ do przeply-
niecia rzeki czy jeziora — wyjasnia Paulin — zdejmuje najpierw ubranie, aby
nie krepowalo jego ruchéw. Chrzescijanin zamierzajacy dotrze¢ do Chrystusa
powinien ,rozebra¢ si¢” ze swych dobr, ktore krepujg jego wolnos¢ ruchéw
w podejmowaniu decyzji, absorbuja go, odciagaja uwage od jedynego celu.
Zdaje sobie sprawg, ze przeprawa bedzie trudna i kto$, kto podejmie decyzje
»przeprawy”, moze szuka¢ ratunku w dobrach materialnych. Dlatego wskazuje
na role wiary, ktéra okresla jako pewnego rodzaju szalupg. Nalezy si¢ jej
uczepié, aby nie zatonaé poSréd spraw tego Swiata.

W liscie do Santo i Amando®' Paulin wyjasnia, Ze on nie wyzbywa sig
wszystkich débr, lecz tylko tych ziemskich, ktére bylyby cigzarem. Poleca
wigc, aby zachowaé¢ duchowe, ktére stanowia jego prawdziwe dziedzictwo.
Deklaruje, ze wyzbycie si¢ dobr materialnych dalo mu wolno$é, gdyz bogac-
two jest cigzarem (damnata onera, mundi fallentis imago, vacue species ven-
tosa figurae). W momencie wyzbycia si¢ débr nabyl takze szczgscie, o czym

pisze w jednym ze swych utworéw>2,

2. Zdobycie nagrody wiecznej

Nastgpnym motywem uwolnienia si¢ od bogactw byla ch¢é zasluzenia
sobie na nagrode Chrystusa. Udzielanie pomocy ubogim, rozdawanie im
swych majetnoSci bylo dla Paulina rodzajem S$wietnej inwestycji przede
wszystkim dlatego, ze udzielanie pomocy ubogim jest Swiadczeniem Chrystu-
sowi. W liscie do Sewera zapewnial, ze ci, ktorzy zawierza Chrystusowi
1 pomagaja ubogim, a przez to samemu Chrystusowi, bez watpienia begda
uczestniczyli w Jego chwale. Co wigcej — w ten sposéb to, co przemijajace,
mogace staé si¢ przyczyng upadku, to, co §wiatowe, przez dobry uzytek,

Man and Myth, London 1957.

30 Ep. 4, 4 (do Augustyna): ,Idcirco enim levare me sarcinis et vestimentis onerantibus
exuere curavi, ut undosum hoc, quod inter nos et deum peccatis interlatrantibus separat, prae-
sentis vitae salum omni amictu carnis et cura diei sequentis iubente et iuvante Christo expe-
ditus enatem”

3 Ep. 40, 11: ,,Non enim pecuniam tantum et fundos, extraneas facultates, sed etiam animi
nostri internas opes, quae vere nostra substantia est, possidemus. Hanc vendere hoc est alienare
a nobis tanto maior victoria, quanto altior difficultas est ingenitia quam adposita separare et
intus infixa divellere quam adfixa extrinsecus reicere”

32 Carmen 2, 1, CSEL 30: ,Nunc tota infelicitatis nostrae patescit obscuritas; secura liber
habendi paupertate fruor”.
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dzigki Bozej taskawosci nabiera nowego znaczenia, staje si¢ Swiatlem 1 jest
po prostu sprawiedliwe33

Paulin w liscie skierowanym do Pammachiusza** wychwala go za to, ze
dla uczczenia pamieci swej zmarlej zony, a takze, aby poméc jej duszy, urza-
dzil uczt¢ dla ubogich Rzymu. Pomoc udzielang ubogim Paulin nazywa po-
zyczka czy raczej zaliczka i depozytem zlozonym w niebieskim banku. Chrys-
tusa za§ nazywa niebiainskim bankierem, ktéry oddaje z procentem® Jest
to préba wprowadzenia pokoju pomiedzy bogatych i ubogich, préba zatago-
dzenia napi¢é socjalnych motywacja religijna. Te napigcia zostaja jakby sto-
pione, rozwiazane poprzez communio pomigdzy niebem i ziemia, Bogiem i
cztowiekiem. Takie rozwiazanie sprawy, pomaganie ubogim przez bogatych
z pobudek religijnych Paulin wprost nazywa commercium spirituale®® Zale-
cal swym zamoznym przyjaciolom, aby budowali dla siebie niebianskie pala-
ce. Juz tu na ziemi mozna bowiem zabezpieczy¢ sobie przyszio§¢. Wzywal
wigc: ,niech wiec ubogi bedzie zywiony przez ciebie tu na ziemi, gdy on
znajduje si¢ w potrzebie, a ty masz mozliwosci, a wowczas on bedzie ciebie
zywil w przyszlo$ci, gdy on bedzie nasycony, a ty mozesz znaleZé si¢ w
potrzebie. Jest to stuszne, sprawiedliwy targ” Polecenie to skierowal m.in.
do Pammachiusza, Sewera, Poneumacjusza i jego zony Fedelii, ktérym przed-
stawia nauk¢ chrzescijanska o mitosierdziu®’ Jest wrecz obowiazkiem chrze-
Scijanina dzielenie si¢ swymi dobrami z ubogimi, gdyz wyplywa to ze spra-
wiedliwosci.

3 Ep. 32, 21: ,,Commodemus ergo securi nunc egeno et in pauperibus suis Christo, ut ex
eius abundatura in isdem gloria participare possimus. Propterea enim dominus ipse praemonet
dicens: facite vobis amicos de iniquo mamona. Vides quomodo omnipotens faciat de nocte
lucem et de iniquitate iustitiam”

3 Ep. 13, 11: ,ltaque patronos animarum nostrarum pauperes, qui tota Roma stipem
meritant, multitudinem in aula apostoli congregasti”.

35 Ep. 34, 2: ,Consule ipsa veritatis oracula, et respondebit tibi propheta: qui miseretur
pauperi, dominum fenerat. Caelestis igitur trapezitae haec mensa est thesaurum vitae struens
et ad margaritam negotiandam dei fenus exercens. Qui enim fenerat pauperes domini praesto-
latur a domino retributionem mercedis aeternae”.

36 Ep. 32, 21: ,,Spes praesens aedificet rem futuram. Faciamus istic tecta, quae nos illic
tegant. Pascatur istic pauper, ubi me divite eget, ut me illic pascat, ubi me egente saturabitur.
Videte commercium spiritale”.

37 Carmen 31, 499-500: ,,his monitis sansctam discamus vivere Christo; justitiam et partem
ponere pauperibus’.
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3. Poprawne rozwiqzanie probleméw spotecznych
— sprawiedliwo§¢ i braterstwo

Nastepny motyw podjgcia wezwania do ubdstwa wynika ze sprawiedliwo-
§ci. Paulin czyni z tego pewnego rodzaju program socjalny, argumentowany
biblijnie®®. W ten sposéb nauka spoteczna Kosciola nabiera charakteru nad-
przyrodzonego39 Zachecajac przyjaciot do pomocy ubogim, Paulin podsuwat
im nowy motyw, wyplywajacy z poczucia sprawiedliwodci i wspdlnoty w
wierze, aby stworzyli dialog migdzy bogatymi 1 ubogimi, braterstwo w Chrys-
tusie. Zalecal otwarcie zamknigtej klasy bogaczy i ludzi wplywowych na
rzecz ludzi ubogich i znajdujacych si¢ w potrzebie.

Paulin, sprzedajac majatek, rozdal go ubogim, a znaczna jego czg¢$¢ prze-
znaczy! na rozbudowe sanktuarium $w. Felice oraz klasztoréw w Cimitile®.
Juz sama architektura tych klasztorow wskazywaé miala na nadrzedng rolg
milosierdzia w duchowos$ci Paulina*'. Pomieszczenia na parterze zabudowari
zarezerwowane byly dla ubogich, na pierwszym za$ pigtrze mieszkali mnisi.

Mialo to im przypominaé, ze ubodzy sa panami dusz dobroczyricéw?2.

III. ZERWANIE Z DOROBKIEM POGANSKIEJ CYWILIZACJI I KULTURY

Dla Paulina ,sprzedaé¢ wszystko” oznaczalo nie tylko wyzbycie si¢ dobr
materialnych, rozdanie majatku, ale takze wyrzeczenie si¢ wyksztalcenia i
bogactwa kultury. Rezygnacja ze §wiata kultury jest dla niego $ciSle zwigzane

® Ps 40, 2; 61, 11; Koh 25, 21; Prz 19, 17.

¥Por.Pret e, La poverta, s. 35: ,,Si tratta di una visione del tutto cristiana, che per
le sue giustificazioni e argomentazioni, ascendenti a lontane risonanze bibliche come vuole
Paolino, si presenta come una ideologia sociale, agganciata alla communio Sanctorum e quindi
di natura sopranaturale”.

“G.Chierici, Cimitile. La seconda fase dei lavori intorno alle basiliche, Spoletto
1959; A.Mercoglian o, Le basiliche paleocristiane di Cimitile, Roma 1988.

‘4 Ep. 24 poswigcony jest w catoSci problemowi zwiazku mitosierdzia z doskonatosdcia
chrzedcijaniska.

A Ep. 13, 11. Wielokrotnie zwracano uwag¢ na to specyficzne odwrécenie rél migdzy
bogatym i ubogim. Ma to miejsce nie tylko u Paulina, ale takze u wielu innych Ojcéw Koscio-
ta. Por. M. G. M a r a, Ricchezza e poverta nel cristianesimo primitivo, ,IJmpegno e dialogo”,
3(1986), s. 52: ,,[...] per Paolino di Nola la situazione si capovolge: € il povero che diventa
colui che fa il beneficio al. ricco. Ebbene in Clemente (Alessandrino) vi € lo stesso princi-
pio”
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z rezygnacja z bogactwa. Jest to szczegblnie widoczne w liscie do Apro®
Zacheca go do podjgcia zycia ascetycznego i pozostawienia chwaly tego
Swiata innym. Dla chrze$cijanina bowiem prawdziwa chwalg i bogactwem jest
Chrystus, On jest Madroscia. Ci za$, ktorzy pokladaja ufnos¢ w bogactwie
materialnym i w wiedzy filozoféw, dalecy sa od Niego, dalecy tez od Praw-
dy, gdyz Chrystus jest Prawdg. Pozostaja w Swiecie ciemnoSci i sg jak
slepi*.

Mozna zapytaé, na ile Paulin rzeczywiscie uwolnil si¢ od tych bogactw
intelektualnych (istnieje na ten temat istotny spér). Byl on co prawda kryty-
kowany przez Auzoniusza, swego nauczyciela, za to, ze zdradza sztuke, ktérej
go uczyl. Mamy tez deklaracje¢, ze dla Paulina sg to juz rzeczy stracone;
ttumaczy si¢ on przed przyjaciélmi w listach z tego, ze sam przylapal si¢
na cytowaniu poetdéw klasycznych. Nalezy przyznaé, ze wypowiedzi Paulina,
ktére wprost nawigzywaly do dziet klasycznych, sa rzadkie. W liscie skiero-
wanym do Romanusa po podaniu kilku opisow zaczerpnigtych z klasyki wy-
jasnia, ze wlasciwie nie ma takiej potrzeby, gdyz chrzes$cijanin ma nauke
Chrystusa, ktéra wszystko wyjasnia®

Zdaniem Prete*® w koncepcji Paulina istnieje $cisty zwiazek miedzy wy-
rzeczeniem si¢ dobr materialnych 1 débr intelektualnych. Paulin zaleca, aby
przemienia¢ dobra materialne w korzysci duchowe. Przypomina, ze cztowiek
rodzi si¢ wolny od sprawa materialnych, a B6g wystawia czlowieka na probe
i obdarza go r6znym dobrami tego $wiata, aby zacheci¢ do ¢wiczenia si¢ w
nabywaniu cnét. Bég chce zobaczyé, czy czlowiek rzeczywiScie stawia na
pierwszym miejscu Boga, czy ceni Go ponad wszelkie ziemskie dobra®’

43 Ep. 38, 6: ,,Sibi habeant litteras suas oratores, sibi sapientiam suam philosophi, sibi
divitias suas divites, sibi regna sua reges; nobis gloria et possesio et regnum Christus est, nobis
sapientia in stultitia praedicationis, nobis virtus in infirmitatae camis”.

44 Ep. 38, 6: ,,A quo alieni, quia et veritas Christus est, in hac necesse est errorum infeli-
cium caecitate permanenat”.

43 Ep. 7, 3: ,,Sed quid alienis loquar, cum de proprio cuncta possimus et aliena loqui non
soleat esse sani capitis, quo dei gratia sano et salvo sumus quibus caput Christus est?” Na
temat wpltywu pisarzy klasycznych na Paulina zob. m.in.: A. N a z z a r o, Orazio e Paolino,
»impegno e dialogo”, 10(1995), s. 239-252, tu s. 240: ,,Orazio occupa il secondo posto (a
notevole distanza da Virgilio) nella produzione di Paolino ed e presente attraverso riprese
verbali e reminiscenze”.

% la poverta, s. 63: ,La rinuncia al mondo culturale pagano strettamente si associa al
motivo della rinuncia alle ricchezze [...]. Rinuncia alla cultura e rinuncia alle ricchezze d'al-
tronde sono i due motivi fondamentali del cristianesimo del 1V secolo e divengono in Paolino
un riflesso del totale rifiuto da lui operato del mondo secolare”.

4T Ep. 11, 9: »Ergo nihil in hunc mundum inferentibus substantiam rerum temporalium
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Zaznacza, ze wszystko, co posiadamy, pochodzi od Niego, bo bez Jego daru

nie mozemy nawet istniec*s,

IV. ZNACZENIE SWIADECTWA PAULINA

Wielokrotnie prébowano wyjasnié, jakie motywy, oprécz osiagnigcia oso-
bistej doskonalosci, kierowaly Paulinem. Czy byl Swiadom swej pewnego
rodzaju misji. Zdaniem Prete*® jego nawrécenie i podjecie rygorystycznej
ascezy mialo ogromne znaczenie w zwalczaniu m.in. reakcji poganskiej i
ukazaniu prawdziwego oblicza chrzes$cijaiistwa. W czasach Paulina chrzest
przyjmowalo wielu bogatych arystokratéw>’, ktérzy jednak, jak to juz zosta-
lo powiedziane, nie zmieniali swej postawy. Mimo Ze na dworze cesarskim
znaczng czg$¢ urzednikow stanowili chrzes$cijanie badZz katechumeni, nie
zmienialo to faktu, ze nadal panoszyla si¢ korupcja i lichwa. To, ze jaki$
urzad obejmowal chrzescijanin, nie oznaczalo, ze nastanie porzadek i spra-
wiedliwo$é. Wywolywalo to niepokdj u wielu ludzi KoSciotla, ktoérzy dostrze-
gali w tym rozdzwi¢cku pomigdzy nauka ewangelii a rzeczywistoScig wielkie
zagrozenie dla chrzescijanstwa. Obecnos¢ w Kosciele ludzi, ktérzy naduzy-
wali swej wladzy, nie zmieniali swego zachowania po chrzcie, nie przysto-
sowujac swego zycia do zasad ewangeliil, sprawiala, ze wsréd wielu — nawet
skadinad zyczliwych chrze$cijaristwu — zaczynaly znajdowaé postuch pogan-
skie wezwania do zwalczania chrzescijanistwa jako religii wyznawanej przez
ludzi nieuczciwych 1 niegodnych, a przez to niebezpiecznego, groZnego wrecz
dla cesarstwa®!.

Drugim niebezpieczeristwem dla Ko$ciota byt utrwalajacy si¢ podziat spo-
leczny na niezwykle bogatych arystokratow pogan badZ chrzescijan tylko

quasi tonsile vellus adponit, non ut sarcina inpediat quos expedios nasci iubet, sed ut materiam
nobis virtutis ad merita parienda proponat, et sit unde documentum nostrae in deum id est
verum patrem ac dominum fidei atque pietatis edamus, si suppetant nobis cara vel dulcia, quae
praeferentes deum magno praemio neglegamus”.

“8 Tamze: ,,[...] cum nihil habeamus nisi acceperimus et ne ipsi quidem sine nutu ipsius
esse possimus’.

“ La poverta, s. 30-32.

PR.L.Brow n, Aspekcts of Christianization of the Roma Aristocracy, ,,Journal of
Roman Studies”, 51(1961), s. 1-11; S. Pre t e, Paolino di Nola e l'umanesimo cristiano,
»otudi e Ricerche”, 9(1964), s. 52-71.

STN. Q. Kin g, The Pagan resurgence, ,,Studia Patristica”, 1961, s. 422-477;, V. A.
Sirago, Galla Placidia e la trasformazione politica dell'Occidente, Lovanium 1961.
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z metryki (potentiores) oraz ubogich (humiliores), ktérych jednoznacznie
kojarzono z chrze$cijafistwem jako warstwg ubogich. Stad Auzoniusz w LiScie
27 ubolewal, ze Paulin rozdat dobra rodowe w rece setek ludzi nie znanych
nawet z imienia>2. Sladem Paulina poszla czg§é jego przyjaciél, m.in. Sulpi-
cjusz Sewer 1 Giovio. Ich decyzja o rozdaniu rodzinnych débr byla napiet-
nowana przez wielu chrze$cijan z rodéw arystokratycznych. Widziano w tym
ostabianie Kosciola i pozbawianie go zasobéw materialnych. Wspomina o tym
Paulin w liscie do Sewera, pocieszajac go, ze to wlasnie do nich skierowane
sg stowa Chrystusa z Ewangelii, gdy bgda blogostawieni ci, ktérych ludzie
przeklinaja z powodu Chrystusa>

Dla Paulina wyrzeczenie si¢ dobr jako poczatek drogi zycia ascetycznego
bylo elementem nie tylko rozpoczynajacym proces doskonalenia chrzescijan-
skiego, ale takze elementem wyrézniajacym chrzescijan od pogan. Mimo
licznych gloséw krytyki postgpowanie Paulina stato si¢ dla wielu przykladem
do nasladowania. Wydaje sig¢, ze spora grupa bogatych chrzescijan byla zain-
teresowana poczynaniami Paulina, przygladali si¢ jego zyciu 1 zamysSlali
o pdjéciu jego §ladami. Tych zachecal listownie, aby przybyli do niego do
Cimitile>*. Wielokrotnie tez dawano go za przyktad ludziom niezdecydowa-
nym. Tak np. Sw. Augustyn zachg¢cal Licincjusza, ktéry myslal o przyjeciu
chrzescijanstwa: ,,Udaj si¢ do Kampanii i naucz si¢ od Paulina, tego najzna-
komitszego i Swigtego stugi Bozego, jak bez wahania zrzucil przepych tego
Swiata ze swego tym szlachetniejszego, im bardziej pokornego karku, aby go
podda¢ pod jarzmo Chrystusa, tak jak go istotnie poddatl [...] IdZ i naucz sig,
jak Bogu w holdzie oddaje skarby swego umystu. Zwraca Bogu dobro, ktére
od Niego otrzymal, aby nie utraci¢ wszystkiego, gdyby NajwyZzszemu nie od-
dat tego, co od Niego posiada”®. Paulin byl przekonany, ze rozdanie débr

52 Ep. 27, 112: »dparsam raptamque domum lacerataque centum per dominos veteris Pauli-
ni regna fleamus”

53 Ep. 1, 2: ,Haec, mi frater, domini verba retinentes et in nostram fidem confirmemur
et obprobria vel odia infidelium neglegamus: in tenebris enim ambulant, quia sol iustitiae non
ortus est eis. Venenum aspidum est sub labiis eorum, quod inficit mentem et animam interficit,
si receptum auribus in corda peruaserit” O tym, Ze nawrécenie Paulina i jego decyzja o rozda-
niu majatku ubogim wywolata wiele dyskusji i krytyki, zaswiadcza takze §w. Ambrozy, por.
Ep. 27, 3. SAEMO 19.

34 Tak np. zachowat si¢ list do Alethiusa z Galii, Ep. 34, 7: ,,Vide igitur et intende huic
verbo, frater, et noli neglegere gratiam, quae tibi oblata est. Noli descendere vacuus in domum
Christi, quae est ecclesia dei vivi. De tuis multis vel parva si tribuas, multam tibi reliquorum
tuorum adiectionem parasti. Plurimi te expectant et in audventum tuum pendent circumspicien-
tes quando te videant”

3 Ep. 26, 5, PL. 33; Sw. A u g u s t y n, Listy, ttum W. Eborowicz, Pelplin 1991.
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materialnych ubogim gwarantuje, iZ to niewiele co, niegdy$ zamozny, czlo-
wiek pozostawi do swojej dyspozycji, B4g tym bardziej uczyni wielkim. Za-
checal wiec swych przyjacidl, aby wspierali ubogich, gdyz to ich ubogaci
nawet materialnie.

To, co uderza u Paulina, to jego konsekwencja w péjsSciu za Chrystusem.
Jego decyzja byla dojrzata 1 miata solidny fundament, glgbokie korzenie,
zachowanie za§ bylo obrazem tego, co dzialo si¢ wewnatrz. Jego siedziba
w Cimitile, gdzie zamieszkal wraz z przyjaciéimi ,,mnichami”, byla niezwykle
uboga. Przybywajacym do niego znakomitym goS$ciom, $ciagnigtym checig
spotkania go, dawal do zamieszkania ubogie cele, nie baczac na ich stan
i przyzwyczajenia. W liScie do Sewera opisuje, ze takze ci, ktérzy pomagali
Paulinowi w prowadzeniu domu, byli przyodziani w szaty z sierSci wielbla-
dziej. Bo prawdziwym strojem 1 ozdobg dla nich jest czysto$¢>®. Zalecal im
takze, aby poprzez stosowna, asymetryczna fryzur¢ ukrywali swoéj pigkny
wyglad fizyczny®’

Paulin dzigkowal Sewerowi za przystanie mu i jego braciom plaszczy
z welny wielblada. Byt to dar tym wazniejszy, zdaniem Paulina, Ze przypo-
minal o waznych sprawach. Pomagal dostrzec okropno$¢ grzechéw, gdy czlo-
wiek kladl si¢ krzyzem, a szorstka tkanina uwierala jego cialo®® Szata po-
kutna przypomina takze o obowiazku poszczenia. Paulin przypominajac, ze
rowniez Dawid pokutowal w szacie z sierSci wielblada i poscit, od razu wy-
jasnia, na czym polega jego post. Zalecal co prawda powstrzymanie si¢ od
pokarméw luksusowych, ale postem pelnym, ktéry zakrywa grzechy, okrywa
nago$¢ duszy, jest powstrzymanie si¢ od ztych czynéw, od niesprawiedliwosci
i przestrzeganie przykazari Bozych® Szata pokutna z sier§ci wielbladziej
przypomina Paulinowi takze inny epizod z ewangelii, a mianowicie o tym,
ze latwiej jest wejs¢ wielbladowi przez ucho igielne niz bogatemu do kro-

36 Ep. 22, 2: ,Nos adeant et revisant conservuli et conpallidi nostri, non vestibus pictis
superbi sed horrentibus ciliciis humiles nec chlamyde curtalini sed sagulis palliati [...] Et
omatu pudicitiae inornati et decenter inculti sint et honorabiliter despicabiles”

7 Tamze: ,sed casta informitate capillum ad cutem caesi et inaequaliter semitonsi et
destituta fronte praerasi”

38 Ep. 29, 1: ,Necessario enim peccatoribus et precatu deplorationis et habitu indigen-
tibus pallia camelorum pilis texta misistis, quae nos in conspectu altissimi stratos utilibus
stimulis admonerent, dum asperitate setarum conpungimur, et peccatorum nostrorum horrore
conpungi atque intus spiritu conteri, dum extrinsecus terunt habitu”.

59 Tamze: ,,Unde discimus vestimentum animae illud esse ieiunium, quo ab ominbus lege
divina vetitis abstinemus. Sed et propheta ipse nos docet quali ieiunio animam suam a confu-
sionis nuditate munierit”
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lestwa niebieskiego. W liScie do Makariusza méwi o wyzszoSci ,szaty milo-

sierdzia” nad purpurg i bogatymi strojami®

Paulin uwazal, ze ci, ktérzy zyja w dostatkach, noszac bogate stroje, bo-
gaci tez sa najczeéciej i w grzechy. Przy tej okazji wyznatl, ze chociaz obec-
nie zyje w ubdstwie, to jednak poprzednie jego grzechy, w jaki$ sposéb beda-
ce takze owocem jego bogactwa, ciagle go ranig. Zaleca wigc sobie i swym
wspolbraciom, aby zachowywali sig, jak celnik, stojacy u wejsScia do Swiatyni,
a nie jak faryzeusz. Raz podjawszy decyzj¢ o zerwaniu z dawnym sposobem
zycia, konsekwentnie kroczyt droga realizacji Chrystusowej nauki, odpowiada-
jac na Jego wezwanie: ,Rozdaj wszystko i p6jdZ za mng”

PAULINUS VON NOLA - ASKET UND LEHRER

Zusammenfassung

Paulinus vollzog nach seiner Taufe radikale Verdnderungen in seinem Leben. Von diesem
Moment an war er bemiiht, jeden Tag das gottliche Gebot zu verwirklichen: ,,Seid vollkom-
men, wie euer Vater im Himmel vollkommen ist”. Der geistige EntwicklungsprozeB3, den
Paulinus vorschldgt, ist lang und vielstufig. Im vorliegenden Artikel befassen wir uns mit
seiner ersten Stufe, und zwar mit der Befreiung von den Dingen dieser Welt.

Die Welt, in der er lebt, vergleicht Paulinus mit einem Meer, das durchschwommen werden
mufl, um ans Ziel zu kommen, und das Alltagsleben als einen FluB, der den Menschen von
Gott trennt. Der Verzicht auf die materiellen Giiter und auf die Bindung an diese Welt bildet
lediglich eine vorbereitende Stufe dafiir, ,,den FluB zu iiberqueren”. ,,Alles zu verkaufen” be-
deutet fiir Paulinus nicht nur den Verzicht auf materielle Giiter und das Verteilen aller Be-
sitztimer an die Armen, sondern auch einen Verzicht auf Ausbildung und die Reichtiimer der
Kultur. Der Verzicht auf die Welt der Kultur steht fiir ihn in engem Zusammenhang mit dem
Verzicht auf materiellen Reichtum, was in seinem Brief an Apro besonders deutlich wird, den
er dazu ermuntert, ein asketisches Leben zu fiihren und die Herrlichkeit dieser Welt den ande-
ren zu iiberlassen. Wenn Paulinus seine Freunde dazu ermuntert, den Armen zu helfen, dann
liefert er ihnen dafiir ein neues Motiv, das aus dem Gefiihl der Gerechtigkeit und der Gemein-
schaft im Glauben resultiert. Er ruft sie dazu auf, einen Dialog zwischen Reichen und Armen,
d.h. Briiderlichkeit in Christus zu schaffen. Er empfielt, die verschlossene Klasse der Reichen
und EinfluBreichen fiir die Armen und Bediirftigen zu 6ffnen. Fiir Paulinus war der Verzicht
auf die Giiter als Beginn des asketischen Lebensweges nicht nur ein Element, das den Proze8
der christlichen Vervollkommung einleitete, sondern bildete auch ein Element, das die Christen
von den Heiden unterschied.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Herbert Ulrich

60 Ep. 49, 12: ,Beatioresne tibi videntur quia purpura fulgent, quia gemma libant, toga
faciuntur palmataque pinguntur [...] Christo egentes, peccato divites, vita steriles, morte
fecund”. Haftowana toga i ozdobiona wymalowana palma byla oznaka triumfu; por. H i e-
ronim, Ep. 23, 3, PL. 22: , palmatus consul”.



