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WPROWADZENIE
W APOLOGETYCZNA MYSL JAIME BALMESA

Istnieje kilka motywow sklaniajacych do siggnigcia po mysl apologety, od
ktorego tworczosci dzieli nas bariera ponad stu pieédziesieciu lat!. Posoboro-
wa ewolucja teologii fundamentalnej wykrystalizowata w obrebie tej dyscypli-
ny kilka wymiarow, ktore winno si¢ mie¢ na uwadze w trakcie jej uprawiania.
Nalezy do nich wymiar kulturowy, czy tez hermeneutyczno-lingwistyczny?.
Chodzi w nim o-odczytywanie objawienia chrzescijanskiego w relacji do tego,
co nazywa si¢ ,,stanem $wiadomosci” czlowieka wspolczesnego3. Teologia fun-
damentalna staje si¢ wowczas ,,teologia granicy”, jest niejako skazana na in-
terdyscyplinarnos¢. Balmes jawi si¢ w tym swietle jako prekursor takiego kie-
runku myslenia. Jest jednak jeszcze co$, co sprawia, ze ten apologeta hiszpan-
ski moze wykracza¢ poza zainteresowanie waskiego grona historykéw teologii
fundamentalnej. Decyduje o tym optyka uprawianej przez niego apologetyki*.
Jej autor koncentruje swa uwage na relacji pomiedzy chrzescijanstwem a kul-
tura, a wiec na zagadnieniu dzi§ bardzo aktualnym, ktérego wyjasnienie win-
no opierac si¢ na poznaniu jego korzeni. Spojrzenie na miniong epok¢ przez
pryzmat postaci Balmesa moze si¢ do tego w jakis sposob przyczyni¢. W ar-
tykule niniejszym ograniczamy si¢ jedynie do proby opisu kontekstu historycz-
nego i filozoficzno-teologicznego jego tworczosci.

1 Artykul jest czeScia rozprawy doktorskiej pt. E/ cristianismo y la cultura segiun Jaime Bal-
mes, napisanej na Wydzale Teologicznym Uniwersytetu Navarry w Pampelunie i opublikowane;j
w skroconej wersji pod takim samym tytutem w: ,,Excerpta e Dissertationibus in Sacra Theolo-
gia” 21:1992 s. 403—524.

2 Por. np. J.P Torrell, Nuove correnti di teologia fondamentale nel periodo postconciliare,
[w] R. Latourelle, G. O’Collins, Problemi e prospettive di teologia fondamentale, Bres-
cia 1980, s. 25—30; S. Pie, 1. Ninot, Tratado de Teologia fundamental. Dar razon de la es-
peranza, Salamanca 1989, s. 35—37; R. Fisichella, La revelacion: evento y credibilidad, Sala-
manca 1989, s. 29.

3 Cl. Geffre, El cristianismo ante el riesgo de la interpretacion: ensayos de hermenéutica,
Madrid 1984, s. 17—24, 326—328.

4 Calos¢ tworczosci Balmesa zostala wydana dwa razy w serii Obras completas. Obydwie sa
owocem wysitku edytorskiego I. Casanovasa, niestrudzonego biografa i krytyka naszego autora.
Pierwsza wersja, liczaca trzydziesci trzy woluminy, ukazala si¢ drukiem w latach 1925—1927.
Nastepnie w 1948 roku wznowild ja w oSmiu tomach madryckie wydawnictwo BAC (Biblioteka
Autorow Chrzescijanskich). Wiasnie na tej drugiej edycji oparta zostala niniejsza prezentacja.
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OSOBOWOSC NA SKRZYZOWANIU DWU PERSPEKTYW:
CHRZESCIJANSTWA I KULTURY

Zycie Jaime Balmesa jest naznaczone epoka, ktora mozna okreslié jako
jeszcze jeden wiraz historii Swiata. Wydarzenia poprzedzajace naszego autora
przyniosly pytania, ktorych rozwiazania znalazly swe zywe odbicie w przy-
szlosci kultury. Wro¢my do konca XVIII wieku, kiedy Europa zbiera owoce
Oswiecenia. W swym uznanym studium R. Aubert w taki oto sposob chara-
kteryzuje relacje pomigdzy Kosciolem i swiatem:

Prawda jest, ze zewnetrznie zachowala si¢ wladza tego Kosciota, ktory znajdowal si¢ w po-
siadaniu niezliczonych bogactw, cieszyl si¢ licznymi przywilejami i byl przez panstwo wyda-
waloby si¢ wyraznie popierany, chociaz w rzeczywistosci jego prestiz ulegal zachwianiu.
Rok po roku nastgpowaly nowe nieporozumienia. Az w koncu w pelni ujawnita si¢ dyshar-
monia pomiedzy sSwiatem, ktory znajdowal si¢ w pelni ewolucji ekonomicznej, spolecznej
i kulturalnej z jednej strony, a z drugiej strony hierarchia koscielna, ktéra zupehie nie byta
zdolna rozréznia¢ pomigdzy prawdziwymi wymaganiami wiary a przemijajacymi akcesoria-
mi, jakimi Kosciotl i teologia obarczyly si¢ w ciagu wiekow, 1 ktora w konsekwencji, upie-
rala si¢ przy opiniach catkowicie przezwyci¢zonych?.

Dynamizm proces6w dokonujacych si¢ w $wiecie, racjonalizm empirycz-
ny doczekal si¢ powodzenia i potwierdzenia w rozwoju nauk przyrodniczych.
Nowe wynalazki stosowane w sferze technicznej ludzkiego Zycia okazaly si¢
rewolucyjne. Z predkoscia az do tamtych czasow nie znana, zmienil si¢ prze-
myst. Za sprawa jego reperkusji 1 implikacji w strukturze spolecznej wytonita
si¢ wazna pozycja burzuazji, powigckszyla si¢ klasa proletariatu w wielkich
aglomeracjach miejskich. Kolej zelazna, statek parowy, telegraf przygotowa-
ly wyniesienie komunikacji migdzyludzkiej na poziom zupelnie inny. W kon-
sekwencji, skrocone odleglosci w swiecie umozliwilty kontakt i poznanie kul-
tur, ktore wczesniej wydawaly si¢ odlegle®.

Wobec dynamizmu proceséw dokonujacych sie w Swiecie Kosciot katoli-
cki sprawial wrazenie, jakby trwal w bezruchu, ponadto ulegal oslabieniu,
trawiony przez wewnetrzny kryzys. Doktryna gallikanizmu i febronianizmu
znajdowala swych zwolennikow nawet wsérdd licznych przedstawicieli kleru.
Autorytet papieza redukowano prawie do honorowego tytulu. Panstwo
koscielne, uwazane jako warunek duchowej wladzy biskupa Rzymu, stalo si¢
przedmiotem rywalizacji najwiekszych poteg Europy. Laczenie autentycznych
struktur eklezjalnych ze strukturami arystokratycznymi, dziedzictwo Srednio-

5 R. Aubert, La Iglesia catélica y la revolucion, [w:]) H. Jedin (red.), Manual de la histo-
ria de la Iglesia, t. 7. La Iglesia entre la revolucion y la restauracion, Barcelona 1978, s. 43—44.

¢ Dla pierwszej wizji calosci zob. C.R. Eguia, Revolucion industrial, [w:] Gran enciclopedia
Rialp t. 20, Madrid 1979, s. 241—243; P Deane, La primera revolucion industral, Barcelona
1967; V. Vazquez de Prada, Historia economica mundial, t. 2, Madrid 1964, s. 25—41;
56—98.
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wieczne porzadku spolecznego, pozostawalo nienaruszone. Beneficja, rozlegle
dobra wyzszej hierarchii i licznych zakonéw dystansowaly Kosciot od ludu,
prowokujac pytanie o jego uzytecznos¢. W efekcie, mozna mowi¢ o separacji
pomigdzy swiatem i1 Kosciolem. Wylaczajac okres pontyfikatu Benedykta
XIV (1740—1758):

Wplyw Rzymu na wydarzenia w swiecie byl wyjatkowo nikly; nawet jego relacje z roz-
wojem mysli redukowaly si¢ do zwyklych protestow stereotypowych i jalowych zarazem.
Jesli si¢ obeymie okiem caloksztalt historii kultury XVIII wieku, to odczuwa si¢ brak udza-
hu Kosciola i jego najwyzszej wladzy w dyskusjach nad najbardziej palacymi zagadnieniami
tamtych czasow. Jesl niekiedy Rzym interweniowal w jakis sposob, to czynilt to w formie
calkowicie negatywnej: z jakim$ monitum albo narzucajac milczenic. Niestety Rzym zanie-
dbat dialog z pokoleniem XVIII wieku, pokoleniem tak bardzo zdominowanym przez prady
czasu’.

Nalezy dodac¢ takze, ze w poroOwnaniu z intelektualnym zastojem katoli-
ckich osrodkow formacji, opartej na starej ratio studiorum jezuitéw, za-
znaczal si¢ rozmach kulturalnych centrow protestanckiej poinocy®. W kon-
sekwencji, wylonit si¢ fenomen apoteozy rozumu. Zakladano, ze ludzkos¢
bedzie mogla matematycznie poznaC prawa, ktorymi rzadzi si¢ przyroda
i rozwiaza¢ swe uniwersalne problemy. Przeciwstawianie rozumu wierze
wplynelo na odrzucanie metafizycznej koncepcji $wiata. Idea czlowieka
wyemancypowanego od Kosciola, rozumianego jako hamulec dla jego
wolnosci, i rozwoj swiata podsycaly systematycznie zjawisko sekularyzacji
kultury®.

Gloszona w sferze idei awersja wobec religii, uznawanej za niezgodna
z rozumen, zaznaczyla si¢ w obrebie zycia spolecznego za posrednictwem re-
wolucji francuskiej, ktorej fala rozlala si¢ prawie na polowe Europy. Wladza
polityczna rewolucyjnej Francji eksportowala do innych krajow swoja anty-
religijna polityke, w mysl ktorej dzialano wedtug stalego schematu: konfiska-
ta dobr Kosciota, rozwigzanie zakondéw, przeSladowanie kleru i wymaganie
od niego przysiegi na narodowa konstytucje, rozdzial catkowity Kosciota od
panstwa. Burza nie uszanowala nawet Panstwa Koscielnego. Jego zajecie
i $mier¢ papieza Piusa VI, jenca Francji, sa w tym kontekscie najbardziej
wyraznel©,

Kiedy rodzi si¢ Jaime Balmes w roku 1810, pot¢ga Francji ma si¢ juz ku
schytkowi, a Hiszpania budzi si¢ do wolnosci. Poszukujac wzajemnych po-
wigzan kultury i chrzescijanstwa, osobowosci i aktywnosci Balmesa, trzeba

7 L. Rogier, Geschichte der Kirche, [w:] R. Rogier, R. Aubert, D. Knowles
(red), Bd. 4, Einsiedeln 1966, s. 29, [cyt. za:}, R. Aubert, jw., s. 44—45.

8 R. Aubert, jw,, s. 46.

® Cfr.J. Schmitz, La revelacion, Barcelona 1990, s. 191—211.

10 Por. R. Aubert, jw.,s. 94—106; L. Hertling, Historia de la Iglesia, Barcelona 1986,
s. 422—426.
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zaweziC pole naszej obserwacji i usytuowaé si¢ w Vich, miejscu jego narodzin
i dziecinstwa. To katalonskie miasto, polozone blisko Barcelony, zachowy-
walo wowczas, jak gdyby znajdowalo si¢ poza niepokojami Europy, charak-
ter szczegblny, ktoéry z pewnoscia posiadal ogromny wplyw na mentalnosé
malego Jaime. Jego najbardziej kompletny biograf P.Casanovas nazywa je
prawdziwie miastem lewitow:

[...] przez duza ilos¢ swiatyn, konwentow, kolegiow, wsrod ktorych wyroznialo si¢ semina-

rium, posiadajace w innych czasach pewne podobienistwo do tradycyjnych uniwersytetow.

Bylo ono najbardziej liczne w calej Hiszpanii; przez wicle lat przekraczalo tysiac studentow,

ktorzy w obrgbie populacji o dziesigciu tysiacach dusz nadawali miastu swoim ,,profesjonal-
nym’’ strojem koloryt bardzo charakterystyczny!!.

W efekcie mozna mowi¢ w Vich o pewnej symbiozie Kosciola ze spolecz-
noscia. Z jednej strony Kosciol formuje w aulach swojego seminarium mio-
dziencow (nie tylko klerykéw) z calej okolicy, ofiarujac im zdumiewajaco
bogata biblioteke. Z drugiej strony spolecznos¢ przez biedne i proste rodziny
wiejskie, zyjace na rowninie wokol miasta, ofiaruje studentom schronienie,
16zko i skromne pozywienie. W zamian za to, chlopskie dzieci znajduja
w studentach swoich pierwszych mistrzow sztuki pisania i katechizmu.

W takim klimacie krystalizuje si¢ powotanie kaptanskie Jaimego, ktory
po okresie poczatkowych studiow w seminarium diecezjalnym przeprowadza
si¢ do Cervery, aby tam zainicjowa¢ swoje zycie akademickie. Wliczajac
przerwy, spowodowane migdzy innymi zamieszkami politycznymi wstrzasaja-
cymi wowczas krajem, Balmes spedza tam dziewieé lat (1826—1835). Uni-
wersytet Cervery, jedyny w Katalonii, nie moze mu zaofiarowac¢ zbyt wiele,
sam bowiem jest juz w agonii. Po wczesniejszym usunigciu jezuitow, ktore
pozbawilo go wykladowcow wcezesniej decydujacych o jego poziomie, docho-
dza teraz powazne problemy ekonomiczne. Podczas swych studiow filozo-
ficznych a potem teologicznych, Balmes ledwie moze liczy¢ na profesorow,
ktorzy nie rzadko czuja si¢ zaklopotani wobec pytan stawianych przez ich
studenta. Po kilku latach podzieli si¢ on nast¢pujaca refleksja: ,,nie zaslepia
nas milos¢ do zadnego uniwersytetu z prowincji: do zadnego z nich nie nale-
Zzymy, jesli nie liczac stopni, ktorych dyplomy nie stuza nam do niczego™!2.

Jego przenikliwy umyst musi szuka¢ na swodj rachunek rozwiazan kwestii
stawianych przez siebie samego. Opiera je na tradycji scholastycznej, w nur-
cie ktorej zanurza sie¢ calkowicie, oddajac si¢ analizie klasykow, szczegolnie
$wietego Tomasza i komentarzy Suareza i Belarmina. Nie traci czasu i nie
bez racji ,,przy koncu swego zycia mial zwyczaj powtarzac¢, ze majac dwa-
dziescia jeden lat byl obdarzony inteligencja i pogladami tak stalymi i defini-
tywnymi jak wowczas13. Mozemy okresli¢ czas spgdzony w Cerverze jako

11 1. Casanovas, Biografia de Balmes, [w:]J Balmes, Obras completas, t. 1, s. 8.
12 El nuevo plan de estudios, t. 7, s. 404,
13 1. Casanovas, jw., s. 105.
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okres, w ktorym Balmes staje si¢ cztowiekiem Kosciola. Od niego otrzymuje
swoje kaplanstwo i swoja wiedzeg.

Mlody i madry doktor teologii wraca do swojego rodzinnego miasta,
gdzie na préozno stara si¢ o uzyskanie katedry w seminarium. Zaczyna si¢
wowczas kolejny okres jego biografii, nazywany zyciem ukrytym, obejmuja-
cym lata 1836—1841; lata, wydaje si¢, najtrudniejsze ze wszystkich. Oprocz
poczucia pewnego odrzucenia, wdziera si¢ w jego organizm choroba — gruz-
lica, ktéra nie opusci go az do Smierci. W poszukiwaniu §rodkow utrzyma-
nia, obarcza si¢ wykladami z matematyki ,,na katedrze’’ — instytucji, jednej
z licznych, jakie si¢ wowczas promuje w miastach drugorzednych, azeby za-
radzi¢ oplakanej sytuacji, w jakiej znajduje sie edukacja kraju. Objecie kate-
dry odzwierciedla dobrze szerokos¢ zainteresowan i zdolnosci Balmesa.

Ale okres, o ktorym mowa, jest poswigcony przede wszystkim poznawa-
niu kultury, ktorym dopelni znajomos$¢ chrzescijanstwa i doktryny teologicz-
nej zdobytej w Cerverze. Zacisze prowincji, pobyt poza wirem wydarzen,
sprzyja jeszcze raz lekturze i obserwowaniu z dystansu tego, co dzieje sie
w Europie. Zainteresowania Balmesa sa okreslone dokladnie. W jednym z li-
stow z roku 1839 wyznaje: ,,[...] mowiac prawde, zamet epoki tak wstrzasnal
moim umysiem, ze nie znajduje studiow, ktore zadowalalyby mnie bardziej,
anizeli badanie wielkich kwestii religijnych w ich spolecznych relacjach’14.

Swiadectwo tamtego okresu znajduje si¢ w cytatach dziet analizowanych,
w sumie jakie§ piecdziesiat stron, ktore dobrze odzwierciedlaja skonkretyzo-
wanie przyszlego, glownego tematu tworczosci Balmesa: relacji pomigdzy
chrzescijanstwem a kultura. Przyszly autor rozwija refleksj¢ nad tym tema-
tem w jego historii i w czasach wspolczesnych. Nie umykaja jego uwadze
takze informacje o nowych wynalazkach technicznych:

Jakakolwiek nowos¢ naukowa jest przyjmowana z prawdziwa lapczywoscia. Frenologia,
dagerotypia, jakies ciekawe doswiadczenie akustyczne, notatki na temat historii stenografii,
na temat maszyny parowej, jaka$ recepta na atrament nie do starcia, ostatnie opinie geolo-
gow na temat kosmogonii!®.

Bez watpienia Balmes jest dobrze zorientowany i trzyma rgk¢ na pulsie
zyjacej Europy. Wysilek zaprowadzenia sytemu sprzed rewolucji, przed-
siewzi¢ty przez europejskich monarchow w epoce postnapoleonskiej, okazal
si¢ przelotny. To, co dokonalo si¢ w XVIII wieku, posiadato zbyt wielkie
reperkusje, azeby mogto by¢ zapomniane w nastgpnym wieku. Zmienia si¢
koncepcja panstwa. Juz nie identyfikuje sie¢ go z monarcha czy dynastia.
Panstwo zalezy od narodu. Teoretycznie to lud tworzy panstwo, lud nadaje
sobie konstytucje monarchiczna badz republikanska. W praktyce jednakze,
a jest to konsekwencja systemoéw wyborczych bardzo odlegtych od prawdzi-

14 Epistolario 51, t. 1, s. 610.
15 1. Casanovas, jw., s. 230—231.
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wie demokratycznych, rzadza kola liberalne. W wielu aspektach modelowa
Deklaracja praw z Virginii (1776), promulgowana w Stanach Zjednoczonych,
czy tez chwilowy konkordat, jaki Napoleon zawarl z Piusem VII (1801),
przechodza w zapomnienie. Wyznawany publicznie rozdzial Kosciola od
panstwa jest w rzeczywistosci wysitkiem zmierzajacym do wyeliminowania
Kosciola z horyzontu kultury i podporzadkowania go panstwu.

Dzierzac pelni¢ wladzy, panstwo rosci sobie prawo do kontrolowania
wszystkich sektorow zycia spolecznego, takze tych, ktoére dotycza Kosciola,
badz to w sposOb posredni, np. malzenstwo, rodzina, szkota, dzialalnosé
dobroczynna, badz tez w sposob bezposredni, takich jak okreslanie ddbr
koscielnych, czy jego organizacja hierarchiczna. Kosciél doswiadczal in-
terwencjonizmu panstwa takze w ,,starym porzadku’, szczegélnie w epoce
krolewskiego absolutyzmu trzech poprzednich wiekow. Jednakze do tego in-
terwencjonizmu ostatnich stuleci liberalizm europejski dodaje teraz znie-
sienie przywilejow przeszloscil'®. Nowa sytuacja polityczna stwarza dla
Kosciola problem najwyzszej wagi. Nie idzie tylko o jego samoobrong, cho-
ciaz sytuacja, w jakiej si¢ znajduje, jest krytyczna, chodzi o co$ wigcej. Kos-
ciol, ktory wczesniej, poprzez swoja hierarchi¢ wlaczal sie w system monar-
chiczny i feudalny, teraz odizolowany musi na nowo okresli¢, jaka jest
jego pozycja w panstwie swieckim, i wigcej jeszcze: jaka ma bycC jego relacja
do kultury!’. Chodzi wiec o formule istnienia Kosciola albo inaczej o zagad-
nienie shuzby i pomocy Magisterium ,,spolecznosciom koscielnym w prze-
zywaniu uniwersalnosci ewangelicznego ducha w konkrecie ludzkich
sytuacji’’!8,

Problem fascynuje umysly przede wszystkim we Francji. Wzrok uwazne-
go czytelnika, jakim jest Balmes, kieruje si¢ wlasnie w tym kierunku. W tym
samym obszarze jego refleksji znajdujg sie dziela Guizota, Chateaubrianda,
de Maistre’a, Bonalda i Lamennaisa!® Wybor jest reprezentatywny, ponie-
waz odzwierciedla dwie wazne tendencje, jakie obserwuje si¢ wowczas po
drugiej stronie Pirenejow: jedna jest wyrazem protestantyzmu liberalnego,
druga wylania sie z odrodzenia katolickiego.

W sposob bardzo trafny przedstawia J.I. Saranyana Frangoisa Guizota
(1787—1874) jako cztowieka-klucz do epoki i do tworczosci filozofa z Vich,
ktora Guizot wlasnie sprowokowal?®. W latach 1828—1830 Uniwersytet

16 Na temat relacji pomi¢dzy wladza doczesna a duchowa por: P Lombardia, El Dere-
cho Eclesiastico, en Derecho Eclesiastico del Estado Espariol, Pamplona 1983, s. 41—89.

17 Por. L. Hertling, Historia de la Iglesia, Barcelona 1986, s. 426—432.

18 Zdanie R. Etchegaray, Cien afios después de la ,,Rerum Novarum” , Existe una Doct-
rina social de la Iglesia’’?, Madrid 1991, s. 5.

19 1. Casanovas, jw., s. 229,

20 Por. J.1. Saranyana, Jaime Balmes (1810—1848) y el catolicismo liberal. Un intento
de evitar la descristianisacion, [w:] Christianisation et dechristianisation. Publication du Centre de
Recherches d’Histoire Religieuse et d’Histoire des Ideés — 9, Angers 1986, s. 210.
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Sorbony staje si¢ centrum przyciagania mlodziezy liberalnej. Wykladaja tam
bowiem wielcy intelektualisci kraju. Miedzy innymi Guizot, ktory rozwija
najpierw temat Histoire de la civilisation en Europe?', a pozniej Histoire de la
civilisation en France*2. Jako profesor spotyka si¢ z entuzjazmem ze strony
swoich stuchaczy, co dobrze wyraza wielka popularnos¢ jego idei. Oczywiscie
w orbicie zainteresowan Balmesa znajduje si¢ pierwszy cykl wykladow odno-
szacych si¢ do historii cywilizacji w Europie, opublikowanych natychmiast
w 1828 roku.

Czytajac Histoire de la civilisation en Europe, trzeba mie¢ na uwadze, kim
jest jej autor. W naszym rozumieniu Guizot jako historyk, polityk i kalwini-
sta rozwija odpowiednio trzy watki. Z punktu widzenia historycznego, za-
mierza wydoby¢ z minionych wiekéw pomiedzy upadkiem Imperium
Rzymskiego a rewolucja francuska to, co jest najbardziej istotne dla Europy,
to co rozwijajac si¢ decyduje o jej tozsamosci. Dla oznaczenia tej rzeczywis-
tosci, poshuguje si¢ terminem: cywilizacja. Wystarczy przegladnaé¢ encyklope-
die tamtych lat, aby uswiadomi€ sobie, Ze pojecie to staje si¢ wowczas naj-
bardziej uniwersalne, urastajac do slowa prawie magicznego?3. Wedlug Gui-
zota, historia cywilizacji jest synteza wszystkich innych historii. Z punktu wi-
dzenia religijnego, historyk francuski podkres$la twoércza role chrzescijan-
stwa w rozwoju cywilizacji. Jednakze wyodrebnia wyraznie dwa etapy.
W pierwszym, do reformacji XVI wieku, chrzescijanstwo przyczynialo si¢ do
rozwoju panstw-narodéow. W drugim okresie, w swym wymiarze protes-
tanckim, odrzucajac autorytet eklezjalny, zadecydowalo o wolnosci myslenia.
W koncu, z punktu widzenia politycznego, Guizot dostrzega w czasach no-
wozytnych z jednej strony zasad¢ wolnego, nie skrepowanego sadu, ba-
dania wyrazajacego porzadek duchowy, a z drugiej strony tendencj¢ centrali-
zacji nasilajacej si¢ poprzez rozwoj panstw-narodéw. Zadanie rozwiazania tej
sprzecznosci nalezy do rzadu, ktory powinien wypracowaé wlasciwe polacze-
nie wolnosci i centralizacji?4. Jak wida¢, w historii Europy nie ma juz miejs-
ca dla Kosciota katolickiego, ktory spetlniwszy swa misj¢ powinien przestac
istnie¢. Pozostalaby religia protestancka calkowicie podporzadkowana ro-
zumowi 1 rzadowi, tzn. panstwu, ktorego wszechpotega wydaje si¢ by¢ oczy-
wista.

W odmienny sposob prezentuje si¢ tendencja zrodzona w $wiecie katoli-
ckim, w ktorym Kosciol wydaje si¢ odzyskiwaé utracone pozycje, jego
wplyw wzrasta po niepowodzeniu moralnosci filozoficznej bez Boga. Przebu-
dzenie religijne obejmuje takze kre¢gi intelektualne, gdzie czyta si¢ dziela de
Maistre’a, Bonalda, i gdzie osiaga wielki sukces Chateaubriand swym Génie

21 Rok 1828.

22 Lata 1829—1830.

23 P Beneton, Histoire de mots: culture et civilisation, Paris 1975, s. 42—45.
24 Por. P Rosanvallon, jw., s. 32 33.



114 Ks. Tadeusz Dzidek

du christianisme (1802) i Les martyrs ou le triomphe de la religion (1908)2%.
Ale nasza uwage winniSmy zwroci¢ przede wszystkim na osobowosc Felicité
Lamennaisa (1782—1854). Kiedy Balmes poznaje jego fundamentalne dzieto
Essai sur lindifférence en matiére de religion, opublikowane w czterech wolu-
minach pomi¢dzy 1817 i 1823 rokiem?®, jego autor dziala juz jako apostata?’.

Lamennais pojawia si¢ na scenie jako jeden z licznych swieckich, ktorzy
poswigcaja swoje zycie na sluzbe Kosciotowi. Po przyjeciu Swigcen kaplans-
kich, drukuje wspomniane dzielo apologetyczne, ktore przynosi mu ogromna
slawe. Pomijajac bledy doktrynalne, Essai sur l'indifférence en matiére de reli-
gion i ksiazka poézniejsza: De la religion considerée dans ses rapports avec
l'ordre politique et civil (1826), zawieraja krytyke postawy rzadow wobec Ko-
sciota zmuszanego do nowych ustepstw i rozwijaja koncepcj¢ panstwa chrze-
scijanskiego, teokratycznego. Mowa jest wigc o powrocie do starego syste-
mu. Jednakze jego nowe publikacje ukazuja coraz wyrazniej ewolucj¢ mysle-
nia w strong liberalizmu katolickiego?®, ewolucje¢ wywolana rewolucja lipco-
wa z 1830 1 wydarzeniami w Belgii, gdzie dochodzi do modelowego kompro-
misu pomi¢dzy katolikami i liberatami, ktorego owocem jest konstytucja na-
rodowa z 1831.

Ale Lamennais idzie w swoich opiniach duzo dalej, anizeli to, co glosi
Koscidl katolicki w Belgii. I chociaz jego samego nie mozna uwazac za twor-
c¢ liberalizmu katolickiego, to jednak jest on czlowiekiem pod wieloma
wzgledami charyzmatycznym, ktory nadaje temu pradowi rozpgdu i popular-
nosci. Wokot niego skupiaja si¢ uczniowie. Zostaje zorganizowana platforma
dla jego dzialalnosci: czasopisma ,,L’Avenir’’ i ,,Agencja’’ celem obrony wol-
nosci religijnej i rozpowszechniania jego idei na prowincji. Co zawiera pro-
gram Lamennais’a? Nie pretendujac do okreslenia jego pelnej syntezy, wyod-
r¢bnimy tu trzy wymiary wolnosci, na ktorych sie opiera: wolnosé Kosciola,
czlowieka i narodu. Pierwsza, wolnos¢ Kosciola, polega na calkowitej sepa-
racji panstwa od Kosciota. Tracac przywileje, Kosciotl osigga w swoim ubo-
stwie wlasng niezalezno§¢, ktéra winna si¢ ujawnia¢ w sposobie realizo-
wania hierarchicznej wladzy i w nauczaniu. W odniesieniu do czlowieka, za-
klada si¢ wolnos¢ religijna, polityczna i wolnos¢ stowa. Na koniec, wol-

25 Por. R. Aubert, jw., s. 140—145.

26 Do tego dziela nalezy dolaczyc: Defence de I’Essai sur l'indifference en matiére de religion,
opublikowana w 1821. Por. obydwa w edycji: Oeuvres complétes, odpowiednio tomy 1—4 i 5,
Paris 1836—1837.

27 Por. encyklik¢ Grzegorza X VI: Singulari nos, z 1834. Papiez potgpia w niej ksiazke
Lamennais’a: Paroles d'un croyant, [w:] Oeuvres complétes, t. 11.

28 Bardzo wazne jest w tym wzgledzie nastgpne dzieto: Des progrés de la revolution et de la
guerre contre 'Eglise z 1829, w: Qeuvres complétes, t. 9. Na temat genezy mysli Lamennais’a
i jego ewolucji por. F Canals Vidal, Cristianismo y revolucion. Los origenes romanticos del
cristianismo de izquierdas, Madrid 21986, s. 71—121.
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no$¢ narodu wymaga uznania rewolucji jako uprawomocnionego $rodka shu-
zacego do zastapienia starych struktur swiata2®.

Dostrzegajac zywe tendencje rewolucyjne w calej Europie 1 bedac pod
wplywem krajéw Swietego Przymierza, papiez Grzegorz XVI pisze encyklike
Mirari vos (1832), w ktorej potepia liberalizm katolicki. Chociaz nie wymie-
nia w nie¢j imiennie Lamennais’a, to jednak odrzuca gloszone przez niego
idee. Zacytujmy kilka fragmentow encykliki3©:

— Co do wolnosci religijnej: ,,ta opinia absurdalna i blgdna, albo raczej to bredzenie, ze
wolnos¢ sumienia ma by¢ potwierdzona i przywrocona dla kazdego™ (D 1613).

— Co do wolnosci stowa: ,,ta pelna i nieograniczona wolno$¢ opinii, ktoéra rujnuje to,
co Swigte i to, co swieckie, szeroko si¢ rozprzestrzenia, twierdzac na kazdym kroku z naj-
wigksza bezczelnoscia, ze z niej wyplywa jakis pozytek dla religii” (D 1614).

— Co do rewolugji jako srodka uprawnionego: ,,A przy tak zerwanym wszelkim hamul-
cu, z jakim ludzie utrzymuja si¢ na Sciezkach prawdy, kiedy juz sama ich natura wpada
w przepasc, skoro sklonna jest do zla, to rzeczywiscie — moOwimy — ze otwiera si¢ studnia
przepasci (Ap 9,3), z ktorej zobaczyl Jan, jak unios! sie dym, ktérym zacémilo sig slonce,
a kiedy unosil si¢, wyszla z niego szararncza na szerokos$¢ ziemi (D 1614).

— Co do rozdzialu Kosciola od panstwa: ,,Takze nie moglibysmy glosic bardzo
nieszcze¢sliwego zdarzemia tak dla religii, jak i dla wladzy cywilne) dotyczacego pragnien
tych, ktorzy chca za wszelka cen¢ separacji Kosciola od panstwa, i aby si¢ ztamata wzajem-
na zgoda wladzy i kaplanstwa’ (D 1615).

Prawdziwa tragedia Lamennais’ego nastapi nieco pozniej. Jednakze dla
naszego studium wystarczy mie¢ na wzgledzie ten etap jego zycia i pierwszy
okres liberalizmu katolickiego w ogoélnosci. Wyrazenia zacytowane z Mirari
vos dobrze oddaja atmosfer¢ dykasterii rzymskich. Ponadto, co jest wazniej-
sze, okreslaja z motywow doktrynalnych, badz tez z motywow narzuconych
przez okolicznosci, punkty odniesienia dla mysli balmesowskiej.

Pobyt w Vich nie sprowadza si¢ dla Balmesa tylko do udzielania lekcji
matematyki, ani do lektury ksiazek. Od czasu do czasu, sam chwyta za
pioro i uklada wiersze. Ten teolog, filozof i matematyk jeszcze dlugi czas
bedzie chcial by¢ poeta, nie zdajac sobie sprawy z miernego poziomu Swo-
ich literackich prob. Przez przypadkowy zbieg okolicznosci natrafia w Bar-
celonie na numer pewnego czasopisma, ktoére po opublikowaniu mu kilku
kompozycji poetyckich zamiescilo wiasnie artykul rekomendujacy dzieto
Guizota jako ,,niezbedne studium historii nowozytnej”” Balmes szybko pisze
replike, ale redakcja mu jej nie zamieszcza. Jest rok 1838. Od tego momen-
tu zaczyna redagowal co$, co rozszerzajac si¢ wykrystalizuje si¢ za kilka
lat jako El protestantismo comparado con el catolicismo. W roku nastgpnym
ma miejsce zdarzenie, ktére doda mu wiary w jego wlasne sily, a mianowicie

2% Por. R. Aubert, El movimiento catdlico en Francia y en Italia i La primera fase del
liberalismo catélico, [w:] H. Jedin (red.), jw., s. 375—388; 432—465; A. Fonck, Lamennais,
[w:] Dictionnaire de théologie catholique, t. 8/2 s. 2473—2526.

30 Czynimy to wedlug starej wersji Denzingera, poniewaz zawiera tekst bardziej kompletny.
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jego tekst El celibato del clero, napisany na konkurs, zostaje nagrodzony
i opublikowany w miesi¢gczniku ,,El Madrilefio Catolico3!. Okres zycia spe-
dzony w Vich koniczy si¢ wydaniem dwoch dziel: jednego apologetycznego
— Observaciones sociales, politicas y economicas sobre los bienes del clero,
i drugiego politycznego — Consideraciones politicas sobre la situacion de
Esparia, ktore czynia go znanym 1 jednoczesnie otwieraja mu mozliwosci
dzialania. Jego wejscie na scen¢ dziennikarska i posrednio polityczna zostaje
otwarte. Kiedy decyduje si¢ przeprowadzi¢ do Barcelony w 1841, zostaje mu
jedynie siedem lat zycia.

Tymczasem Hiszpania podaza droga wspolna wielu narodom Europy.
Po odzyskaniu niepodleglosci w wojnie napoleonskiej, nastgpuje restaura-
cja dynastii. Kraj zniszczony przez najezdzcéw, pozbawiony wigkszosci ko-
lonii, jest jeszcze trawiony wewnetrznymi walkami politycznymi, w konse-
kwencji ktorych wzrasta znaczenie liberaléw. Sam krol Ferdynand VII
pogarsza niestabilng sytuacje przez wybor na nastgpce tronu trzyletniej cor-
ki w miejsce swojego brata Karola. Wybor ten po $mieri krola w 1833 wy-
wola nowa wojne, tym razem domowa. Zmierza si¢ w niej, bez sukcesu, ka-
toliccy zwolennicy Karola z liberalami tworzacymi obdz krélowe) Izabeli II,
w imi¢ ktorej praktycznie rzadza. Ich polityka jest w najwyzszym stopniu
antyreligijna i osiaga swoj punkt krytyczny pomigdzy 1840—1843. Po roz-
wigzaniu zakondéw, za wyjatkiem tych, ktore zajmowaly si¢ dzielami dob-
roczynnymi, rzad kierowany przez generala Espartero zamyka nuncjaturg
1 dopelnia konfiskaty dobr koscielnych, przeznaczonych nast¢gpnie na
sprzedaz32.

Kiedy wladza Espartero osiaga apogeum, Balmes zamieszkuje w Barcelo-
nie, zeby spedzi¢ tu cztery lata. Z punktu widzenia jego tworczosci jest to
okres najistotniejszy. Rodzi si¢ wowczas jego najwazniejsze dzielo traktujace
o kulturze i1 chrzesScijanstwie: El protestantismo comparado con el catolicis-
mo33, 1 liczne artykuly publikowane w dwoch nastepujacych po sobie czaso-
pismach: ,,La Civilizacion” (sierpien 1841 — luty 1843) i ,,La Sociedad”
(marzec 1843 — wrzesien 1844).

Balmes myslal o zalozeniu pisma juz podczas swego pobytu w Vich. Tam
tez okreslit jego profil, ktéory — jak pisal do swego przyjaciela i najblizszego
wspotpracownika José Ferrera y Subirany — miatby opiera¢ si¢ na niezalez-

3t 1. Casanovas, jw., s. 324—326; 297—303.

32 R.J. Montalban, B. Llorca, R. Garcia Villoslada, Historia de la Iglesia ca-
tolica, 1V: Edad Moderna (1648—1963), Madrid 1963, s. 5286—537; J.L. Comellas, Historia
de Esparia contemporanea, Madrid 1988, s. 45—171; M.R. Gonzales, La Iglesia espariola an-
te la crisis del antiguo regimen, {(w:] R. Garcia-Villoslada (red.), Historia de la Iglesia en
Esparia, t. 5, Madrid 1979, s. 34¢—113; V Carcel Orti, El liberalismo en el poder, [w:] R.
Garcia-Villoslada (red.), jw., s. 115—149.

33 Dwa pierwsze woluminy wydane sa w 1842, trzeci w 1843 i czwarty w 1844 roku.
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nosci i stalych zasadach, a jednoczesnie podejmowalby ,,najdonioslejsze kwe-
stie religijne, polityczne, ekonomiczne i literackie34. Redakcje oprocz tej
dwojki kompletuje Joaquin Roca y Cornet, wczesniej redaktor innego pisma
— ,,La Religion”, ktore teraz przeksztalca si¢ w ,,La Civilizacion” Nowemu
dwutygodnikowi ton nadaje Balmes, oddaje mu wszystkie swe zdolnosci
i wiedze ubogacona jeszcze podrdoza do Francji i Wielkiej Brytanii, odbyta
w 1842,

Podczas pobytu w Paryzu spotyka si¢ z wieloma osobami, mi¢gdzy innymi
z Chateaubriandem, ktory znajduje si¢ wowczas u schytku swojego zycia. Je-
dnakze nie Francja, ale Anglia jest krajem, ktory sprawia na nim wielkie
wrazenie, przede wszystkim ze wzgledu na swdj rozwdj techniczny i ozywie-
nie religijne3’. Brytyjczycy, wolni od gwaltownych wstrzasow, jakie dotykaja
tyle innych krajow, interpretuja w inny sposob ide¢ rewolucji francuskiej na
temat rownosci obywatelskiej i demokracji. Kos$cidél anglikanski cieszy sie
przywilejami, ale juz w 1829 katolicy zjednoczeni wokél Daniela O’Connella
uzyskuja pelne rownouprawnienie3®. W tym czasie wylania si¢ ,,ruch oks-
fordzki’, dzielo wielu znanych intelektualistow tej epoki. Che¢c zreformo-
wania Kosciola anglikanskiego przybliza sukcesywnie wielu z nich do katoli-
cyzmu. Kiedy Balmes odwiedza Wielka Brytani¢, Newman — lider puse-
istow oksfordzkich, poprzez swe poszukiwania intelektualne, jest u progu na-
wrocenia’’,

Nowe wrazenia poczatkujacego redaktora znajduja swe odbicie w artyku-
tach czasopisma ,,La Civilizaciéon” Ale Balmes nie ogranicza si¢ tylko do
informowania chociazby o najwazniejszych zjawiskach zachodzacych w Eu-
ropie, chce wplywa¢ na opini¢ publiczna. Interweniuje wigc, za posredni-
ctwem piora, traktujac o tematach najbardziej aktualnych dla swego kraju.
Publikacje te znajduja swe oparcie w innych tekstach, ktore zmierzaja do
okreslenia czytelnikom zasad, w §wietle ktorych winno si¢ interpretowac rze-
czywistos¢. Do takich nalezy seria artykulow zatytulowanych (podobnie jak
sam dwutygodnik) La civilizacion®®. Pomimo sukcesu pisma, jego krotkie zy-
cie konczy si¢ niespodziewanie i szybko. W ten sposob dotykamy jednego
z najbardziej dyskusyjnych momentow zycia Balmesa, ktéry na poczatku
1843 roku decyduje si¢ pozostawi¢ redakcje ,,La Civilizacion™ i zalozy¢ nowe
pismo, przez niego samodzielnie redagowane. Niektorzy biografowie, jak So-
ler i Cérdoba, zarzucaja Balmesowi brak wiernosci w przyjazni z kolegami.
Natomiast, broniac go, Casanovas wskazuje na jego wielkie zdolnosci,

34 Epistolario 98, t. 1 s. 649.

35 Por.I. Casanovas, jw., s. 360—375.

3¢ Por. L. Hertling, jw., s. 437.

37 Por.J Morales Marin, Newman (1801—1890), Madrid 1990, s. 69—84; P.J. Co-
rish, Gran Bretaria e Irlanda (1830—1848), [w:] Jedin (red.), jw., s. 540—549.

38 Artykuly zostaja opublikowane w 1841 r,
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nieporoOwnywalne z jego wspolpracownikami, wyrazajac przekonanie, ,,ze
na swej drodze nie mogl mie¢ przeszkod, ani zajmowaé si¢ harmonizowa-
niem charakterow i opinii”’3°. Nawet jesli si¢ przyjmie argumentacj¢ Casano-
vasa, trzeba dostrzec to zdarzenie w wymiarze jeszcze szerszym, a mianowi-
cie w wymiarze osobowosci Balmesa. Obok jego licznych i niewatpliwych za-
let, mozna naszym zdaniem, wyodrebni¢c w zgodzie ze wszystkimi jego
biografami*®, dwie znamienne cechy jego charakteru: pewna sklonnos¢ do
samotnosci i liczenie w dzialaniu tylko na siebie, jakas samowystarczalnosé.
Trudno skupi¢ uczniow wokol osoby o takich cechach. Dlatego tez Balmes
nigdy nie mogl przyciagna¢ do siebie innych, jak uczynit to np. Lamennais.
To ttumaczy (a nie tylko przedwczesna smierc), dlaczego nie zostawil po sobie
szkoly.

Odejscie Balmesa z ,,La Civilizacion” oznacza dla niej koniec. On sam
zaklada inny dwutygodnik: ,,.La Sociedad”, gdzie ukazuje si¢ znany cykl Car-
tas a un escéptico*'. Pismo przetrwa zaledwie poltora roku, kiedy to nowe
wydarzenia polityczne sklonia Balmesa do przeniesienia si¢ do Madrytu. Do-
konujac pobieznego bilansu jego tworczosci w ,,La Civilizacion™ i ,,La So-
ciedad”, zdumiewa réznorodnos¢ tematow, o jakich pisal: refleksje apologe-
tyczne o indyferentyzmie i sceptycyzmie*?, o jansenizmie i liberalizmie*3,
problemy relacji pomigdzy Kosciolem a panstwem*4, zakonow religijnych

39 1. Casanovas, jw., s. 354—357.

40 Oprocz biografii napisanej przez Casanovasa istnieje wiele innych o réznej wartosci. Wy-
mieniamy tu najwazniejsze: A. Soler, Biografia del Dr. D. Jaime Balmes, présbitero, Barcelona
1848; B. de Cordoba, Noticia historico-literaria del Dr. D. Jaime Balmes, presbitero, Madrid
1848; B. Garcia de los Santos, Vida de Balmes. Extracto y andlisis se sus obras, Madrid
1848; A. de Blanche-Raffin, Jaques Balmes, sa vie et ses ouvrage, Paris 1849; A. Lugan,
Balmes, Paris 1911; J. Llado, Balmes. Notas biogréficas y critica general sobre su personalidad
y sus obras, Vich 1920; J. Rios Sarmiento, Jaime Balmes, pbro, Barcelona 1951.

41 Do czternastu opublikowanych w ,,La Sociedad”, Balmes doda innych jedenascie i wy-
drukuje je w jednym woluminic w 1846 r.

42 Polémica religiosa, El indiferentismo; Existencia de Dios.

43 La indiferencia social en materias religiosas; Demonstracion historica de la importante ver-
dad de que la supremacia del papa ha sido reconocida y acatada en todos tiempos por la Iglesia de
Espana; Un cristianismo extrariio; Solucion de la dificultad que se objeta al catolicismo sobre la
doctrina que no concede salvacion sino a los que profesan la religion verdadera, Consideraciones
sobre la apologia catdlica de las ,,Observaciones pacificas”, del Hustrisimo Sefior Arzobispo de
Palmira Don Felix Amat, sobre la potestad eclesiastica y sus relaciones con la civil Sobre la ,,Re-
vista de los intereses materiales y morales”, del Sr. D. Ramon de la Sagra.

44 Independencia constante de la Iglesia hispana y necesidad de un nuevo concordato, por el
llustrisimo Serior Obispo de Canarias; El Papa y el Gobierno; Sobre el proyecto de ley relativo
a asuntos eclesiasticos, presentado ultimamente a los Cortes por el sefior ministro de Gracia y Jus-
ticia en la sesion del Congreso de 20 de enero de 1842; Situacion del clero espariol y urgente nece-
sidad de un concordato.
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i kleru diecezjalnego*s; ponadto kwestie spoleczne*S, ekonomiczne*’ i poli-
tyczne*8; oraz analiza zjawisk, wydarzen w Europie*® i w Kataloniis®.

W roku 1843 dokonuje si¢ w Hiszpanii powazna zmiana polityczna. Dy-
ktatura Espartera zjednoczyla przeciwne mu sily polityczne. W konsek-
wencji, znienawidzony general upada i uchodzi do Anglii. Stronnictwa, zme-
czone nieustanna walka polityczna, dochodza do przekonania, ze nalezy osa-
dzi¢c wladze, tak chwiejna dotychczas, na fundamencie szerszej i mozliwie
stabilnej koalicji, ktora nie reprezentowalaby tylko interesow jakiejs grupy,
lecz catego kraju. W ten sposob kietkuje idea poszukiwania rozwiazania go-
dzacego zarowno partie, jak i narod. Ponadto zostaje ogloszona pelnoletnosc¢
krolowej Izabeli II, fakt ktory czyni aktualnym problem jej zamazpdjscia.
W takich okolicznosciach skupia si¢ wokot markiza de Viluma pewna grupa
osob, ktorzy tworza Zjednoczenie Narodowe. Jego celem jest pogodzenie
wszystkich Hiszpanow, dokonanie syntezy tradycji i wolnosci osadzonej na
dwoch fundamentalnych zasadach: religii i koronie. Srodkiem osiagniecia ta-
kiego celu ma by¢ matzenstwo krolowej z synem don Carlosas?.

Dla popularyzacji swej polityki i wplywania na opini¢ publiczna Zjedno-
czenie planuje zorganizowanie periodyku. Balmes wydaje si¢ kandydatem na
jego redaktora tak odpowiednim, jak nikt inny. Oto jest racja, dla ktorej je-
dyny redaktor ,,La Sociedad” w Barcelonie nie bgdzie si¢ wahat dltugo, aby
przenies¢ si¢ do Madrytu na poczatku roku 1844. W ten sposob powstaje
,El Pensamiento de la Nacion” Dzialalnos¢ Balmesa nie redukuje si¢ do
okreslenia profilu nowego tygodnika politycznego, ani tez tylko do publiko-
wania w nim zasadniczych artykulow. Postawa Balmesa zasluguje na miano
filaru wspomnianego stronnictwa i jego programu, chociaz on sam oddzialy-
wuje z zewnatrz na srodowisko polityczne ujmowane w sensie Scistym. Kata-
lodczyk ma udziat w podjetej przez don Carlosa decyzji o abdykacji na rzecz
swojego syna z mysla o projektowanym malzenstwie krolewskim. Jest

45 Nuevos datos y algunas reflexiones sobre los bienes del clero; La influencia religiosa; La
instruccion del clero; Sobre la instruccion del clero, Porvenir de las comunidades religiosas en Es-
pana; Algunas reflexiones sobre la vida y la influencia de los parrocos rurales.

46 Estudios sociales. Observaciones preliminares, La ciencia y la sociedad, La poblacion; El
socialismo; Progresa la sociedad?; Consideraciones filoséfico-politicas.

47 Verdadera idea del valor, o reflexiones sobre el origen, naturalez y variedades de los pre-
cios.

48 Espartero; La esterilidad de la revolucion espariola; La fuerza del poder y la monarquia;
Alianzas de Esparia, Y después? Todavia hay tiempos peores que los de revolucion; Estudios poli-
ticos.-El alto cuerpo colegislador.

49 O’Connell; De la Inglaterra; El abate de Ravignan; El doctor Newman; Instituto Historico
de Paris; Rapida ojeada sobre los principales acontecimientos politicos de Europa desde 1° de ago-
sto de 1841-hasta el fin del mismo ario.

50 De Cataluria; Barcelona.

51 J.L Comellas, jw., s. 185.
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takze prawdopodobne, ze wlasnie on byt autorem Manifestu do Hiszpanéw
hrabiego z Montemolin po jego rezygnacji. Tej misji shuzy takze druga po-
dr6z Balmesa do Francji, przedsigwzigta w 1845, w ktorej wykorzystuje
okazje, aby odwiedzi¢ Belgi¢ 1 gdzie dochodzi do stynnego spotkania z nunc-
juszem apostolskim, monsiniorem Pecci, przysztym papiezem Leonem XIII.
Etap polityczny Zycia naszego autora dobiega kresu wraz z ostatnim nume-
rem ,,El Pensamiento de la Nacion”, na koncu 1846 roku. Balmes i jego
stronnictwo przegralo. Tak rzad wielkiej koalicji, jak plan malzenstwa nie
udat si¢. Jednakze, jego idee okresli, w pewnej mierze, linia umiarkowana
przyszlych rzadow tworzonych przez liberalow®2.

Goraczka polityczna przezywana przez Balmesa w Madrycie nie mogta
go pochlonaé catkowicie. Ma takze wolne chwile, aby oddac sig filizofii. We-
dlug jego przyjaciela Blanche-Raffin, umyst ,,pisarza spotykal pewne wy-
tchnienie w tej podwojnej pracy. Byla ona jak dwa $wiaty, ktore na prze-
mian si¢ otwieraly i zamykaly przed nim. Publicysta niespokojny, namigtny,
entuzjasta, uspakajat si¢ i odpoczywat w tych kontemplacjach’*3.

Owocem wspomnianej refleksji jest El criterio®*, Filosofia fundamental®®
i Filosofia elemental®®. Cytowane dziela nie sa rezultatem proby zamknigcia
si¢ w jakim$ hermetycznym S$wiecie mys$liciela. Przeciwnie, ich autor pragnie
uczy¢ przez nie myslenia, szukania prawdy, rozpatrujac najwazniejsze zagad-
nienia filozoficzne, konfrontowane ze starymi 1 aktualnymi pradami umysto-
wymi>’

W ostatnich latach swego zycia, Balmes jest swiadkiem nowych wydarzen
w Europie, w powazny sposob znaczacych jego postawe. W 1846 umiera pa-
piez Grzegorz XVI, ktoéry w dziedzictwie pozostawia swemu nast¢pcy nie-
zwykle skomplikowana sytuacje panstwa papieskiego. Ostatnie niepokoje lu-
dowe, stltumione dzigki pomocy zagranicznej wojsk austriackich i francus-
kich, ukazaly wrogo$¢ ludu wobes papieskiego systemu politycznego. Pan-
stwo, w ktorym udziat $wieckich w rzadzie byl wykluczony, rzadzone przez
przedstawicieli stanu duchownego w wigkszosci o watpliwym powolaniu, jest
w stanie zametu. Do rangi symbolu urasta fakt, ze Grzegorz XVI wzbranial
si¢ przed wprowadzeniem kolei zelaznych w swoim panstwie, ktore wowczas
zaczeto budowaé wszedzie. Niezadowolenie, a nawet gniew ludu skierowany
na rzad, kieruje si¢ jednocze$nie przeciw klerowi jako klasie dominujacej,
i w konsekwencji przeciw samemu Kosciolowi. Ponadto uczucie gniewu spo-

52 Por. 1. Casanovas, jw, s. 415—425; 431—486.

53 [Cyt. za:]I. Casanovas, jw., s. 487.

54 Balmes redaguje jego pierwsza wersje w r. 1843, ale po poprawkach wychodzi z oficyny
wydawniczej w 1845 r..

55 Opublikowana w 1846 r.

56 Opublikowana w 1847 r.

57 Por. Prospecto i Prologo do Filosofia fundamental, 11,s. 71 9.
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tyka sie ze wzrastajacym poczuciem narodowym, podsycanym przez kampa-
nie na rzecz politycznego zjednoczenia Italiis8.

Nowy papiez Pius IX, praktycznie od poczatku swojego pontyfikatu ini-
cjuje seri¢ zmian. W cieniu pozostaje encyklika Qui pluribus o wydzwigku
antyliberalnym, poniewaz jej autor — oprocz otoczenia si¢ osobami znanymi
z sympatii dla programu umiarkowanych liberalow — , zgadza si¢ w pelni,
chociaz bez jakiego$ ogdlnego planu, na niektore reformy oczekiwane z utes-
knieniem”3° Abstrahujac teraz od presji okolicznosci, wplywu niektérych
politykoéw i wreszcie od wlasnego przekonania papieza, dokonuja si¢ w Pan-
stwie Koscielnym zdarzenia, ktore zdumiewaja Europe: wspanialomyslny de-
kret o amnestii, wolnos¢ stowa, utworzenie rady dwudziestu czterech notabli
i wprowadzenie $wieckich do rzadu®®.

Wedhug pisarza francuskiego A.F.Oznama, opinia publiczna tych czasow
upatruje w papiezu ,,postanca Bozego dla speilnienia wielkiego dzieta wieku
XIX, a mianowicie przymierza religii z wolnoscia’®!. W roku 1847 Pius IX
znajduje si¢ u szczytu popularnosci nie tylko w Italii, lecz takze, 1 to
w sposOb szczegolny, we Francji, gdzie po zniesieniu monarchii w 1830 do-
swiadczenie utwierdza katolikbw w przekonaniu, ze jest mozliwe godne ist-
nienie Kosciola w republice. Przekonanie to znalazlo takze swe wczesniejsze
potwierdzenie w republikach amerykanskich62.

Wiasnie w takim momencie Balmes, ktory od poczatku obserwuje poczy-
nania Rzymu®?3, przybywa, juz po raz trzeci, do Paryza. Tu zdal sobie spra-
we z wielkiego wymiaru ruchu spowodowanego przez nowe wiatry wiejace
z panstwa papieskiego. Dlatego rezygnuje z zaplanowanej wczes$niej podroézy
do Wioch i powraca do Madrytu, aby dziala¢. Ale srodowisko Hiszpanii jest
catkowicie inne od tego, jakie spotkal w sasiednim kraju. Gazety miejscowe
zamieszczaja artykuly pelne chtodu wobec reform nowego papieza, co dob-
rze odzwierciedla stan mentalnosci wigekszosci kleru i narodu. Jak zaznacza
Casanovas: ,,Pozostawala jeszcze pami¢¢ o wojnie, ciagle zywa i goraca. Wal-
czy¢ siedem lat w imi¢ religii przeciw konstytucyjnemu tronowi i zaprzestaé,
skoro papiez wprowadza konstytucje w swoim kraju, bylo dla wigkszosci rze-
czywiscie skokiem trudnym do wykonania%*. W takiej atmosferze, przy po-
parciu delegata apostolskiego w Madrycie, Balmes decyduje wystapi¢ w obro-

586 Por. L. Hertling, jw., s. 441.

59 R. Aubert, Los primeros arios del pontificado de Pio IX: Del mito a la revolucion roma-
na, [w:] H. Jedin (red.), jw., s. 630.

50 Tamze, s. 628—632.

$! Tamze, s. 630.

62 R. Aubert, Repercusion de los sucesos de 1848 en Francia, [w:) H. Jedin (red.), jw., s.
640—641.

$3 B. Garcia de los Santos, jw., s. 52. Por. artykul Balmesa opublikowany w ,,El
Pensamiento de la Nocion”: Conjeturas sobre el nuevo pontificado, VII, s. 715—722.

54 1. Casanovas, dz. cyt., s. 529; por. takze s. 523—524; 528.
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nie osoby papieza i jego reform. Tak rodzi si¢ Pio XI, wydrukowany pod ko-
niec 1847 roku. Publikacja prowokuje prawdziwa burz¢ Krytyka posuwa si¢
do okreslenia go hiszpanskim Lamennaisem. Odrzucenie Balmesa zarysowuje
si¢ juz w kontekscie nowych wydarzen. Na poczatku nastgpnego roku pisze:

Poruszenie Italii jest faktem bardziej niebezpiecznym niz poruszenie Szwajcarii. W dzietku
zatytulowanym Pius IX wyrazilem moja opini¢: nie mam nic do dodania, ani do skreslenia.
Kiedy go pisalem juz nastapily zalosne niepokoje; nast¢gpne niczego nowego nie ucza. Wy-
darzenia z Neapolu umacniaja moje przekonanie: krol postawit si¢ w takiej sytuacji, ze nie
mog! ustapi¢ bez upokorzenia sig; jesliby, zamiast catkowitego oporu, nasladowal innych
wladcow, podazajac w kierunku wskazanym przez Piusa IX, to nie widziatoby si¢ aktual-
nych konfliktow. Co do niebezpieczenstw, ktore to i inne zdarzenia moga spowodowac, to
sa one zaznaczone w moim dzielku: kto go czytal, zna je. Powtorze jednak, ze jesli tylko nie
dojdzie do rewolucji we Francji, ogien Italii mozna opanowacs>.

Trzy dni po napisaniu tych stow — przypomina Garcia de los Santos
— wybucha rewolucja w Paryzu...6¢ Historia okaze si¢ duzo bardziej surowa
1 gorzka anizeli to, co czlowiek planowal w swoim optymizmie. Balmes, cho-
ry, ostabiony i przytloczony krytyka, umiera z cala ufnoscia zlozona w Bogu
w lipcu 1848 roku, w swoim rodzinnym miescie Vich®’

KONTEKST TWORCZOSCI BALMESA NA TEMAT KULTURY [ CHRZESCIJANSTWA

Wypada teraz okreslic dokladnie powod 1 cel, w jakim Balmes podejmuje
swa tworczo$¢ na temat kultury i chrzescijanstwa. Skonkretyzowany w ten
sposob kontekst literacki bedzie nam z kolei shuzyl krotkiej prezentacji naj-
wazniejszych dziet Balmesowskich, majacych swe odniesienie do interesujace-
go nas zagadnienia. Posrod wielu publikacji na temat kleru, istnieje kilka ar-
tykulow, w ktorych Balmes podejmuje kwesti¢ ksztalcenia kaplanow. Pisze
w nich o konieczno$ci posiadania przez nich takiej wiedzy, ktéra by odpo-
wiadala poziomowi epoki. Chodzi o wymaganie dostrzegania glebokiego po-
wigzania pomi¢dzy chrze$cijanstwem i kulturg. Bez rozumienia wzajemnych
relacji tych dwoch rzeczywistosci, zaden trud duszpasterski, ani praca apolo-
getyczna nie moze by¢ skuteczna. Idee, wyrazone w tych publikacjach, dob-
rze okreslaja perspektywe, w swietle ktorej nalezy rozpatrywa¢ mysl Balme-
sa. Na nasza specjalna uwage w tym wzgledzie zastuguje artykul zamieszczo-
ny w ,,.La Sociedad” w roku 184468 Autor zaczyna od rozroznienia pomig-
dzy trescia objawienia i formg jego przekazu:

85 Politica extranjera, t. 7, s. 1007—1008.

6 B. Garcia de los Santos, jw.,, s. 220.
67 1. Casanovas, jw., s. 544—550.

68 La instruccion del clero, t. 5, s. 829—834.
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Swigte dogmaty religii pozostaja zawsze niezmienne, poniewaz prawdy objawione przez
Boga nie moga podlega¢ zmianom. Ale formy, w jakich si¢ je prezentuje w ich relacjach
z czlowiekiem, spoleczenistwem i natura, s3 zmienne i dlatego widzimy doktryn¢ Kosciola
wyjasniana w rozny sposob®?.

Pomostem laczacym tres¢ 1 form¢ objawienia staje si¢ jezyk. Przemierza-
jac histori¢ Kosciola i teologii, zauwaza si¢ ciagla przemiang jezyka. Histo-
rycznos¢ i czasowosC: oto pierwszy czynnik, z ktorego wylania si¢ zalezno$¢
jezyka. Ale jest takze drugi, ktory determinuje jego zmiennos¢. Balmes bez-
posrednio nie nazywa tego czynnika , kultura”, ale odwotuje si¢ do niej po-
stugujac si¢ takimi pojeciami, jak: stan intelektualny i moralny, idee, uczucia
i zwyczaje czlowieka. Po tych uwagach, autor koncentruje si¢ na temacie
przekazu objawienia czlowiekowi wspoélczesnej mu epoki. Uwypukla zjawi-
sko dystansowania si¢ od siebie kultury 1 religii. Szczegolna rola Kosciola,
ktory dominujac w spoleczenstwie, bezposrednio opiekowal si¢ i tworzyl kul-
ture, jest juz faktem minionych wiekow. Kultura rozwija si¢ juz samodziel-
nie. Rozdzial pomi¢dzy Kosciolem i kultura powoduje teraz kolejny podzial,
tym razem w sferze jezyka. Jezyk Kosciola nie jest juz jezykiem kultury.
W konsekwencji — kontynuuje — wznosi si¢ bariera pomigdzy objawieniem
i cztowiekiem wspolczesnym. Koscidl, w swej hermetycznosci, przestaje byc
zrozumialy. Balmes widzi rozwiazanie w wyjsciu z tego zamknig¢tego kregu
wielkich teologow i filozofow chrzescijanskich i polaczy¢ studiowanie ich
mysli z poznaniem epoki. Takie poznanie umozliwi uksztaltowanie nowego
jezyka, dostosowanego do ducha czasoéw’°.

Teolog i filozof hiszpanski usiluje, na miar¢ swych mozliwosci, zrekon-
struowaé¢ pomost pomiedzy dwiema wymienionymi rzeczywistosciami wlasnie
przy pomocy swojej tworczosci. Jego pisma, ktore traktuja o relacji pomieg-
dzy kultura a chrzescijanstwem, niosa w sobie pigtno wyraznie apologetyczne
1 dlatego moze poczatkowo dziwiC, ze wlasnie apologetyka bedzie si¢ przy-
czynia¢ do laczenia tego, co jest podzielone. Ale Balmes nie traktuje tej dys-
cypliny tylko w kategoriach negatywnych, nie zamierza jedynie stawiac¢ czotla
1 odpowiada¢ na zarzuty przeciw niej wysuwane. On 1dzie dalej 1 w swoim
ujeciu bierze pod uwage takze aspekty pozytywne, wyrazajace zwiazek kul-
tury z chrzescijanstwem duzo gl¢gbszy od tego, jaki si¢ suponowalo w jego
epoce.

69 Tamze, s. 831.

70 Tamze, s. 830—831; 833—834. Niektorzy autorzy wskazuja na wysitek Balmesa, skiero-
wany na odnowienia tomizmu oprzez odejscie od tomizmu skostnialego, uprawianego w jego
epoce; por. O.N. Derisi, Balmes el filosofo del sentido comun, [w:] Congreso Internacional de
Filosofia. Barcelona, 4—10 Octubre 1948, V/1, Madrid 1949, s. 447, M.2 T Lopez Abel-
lan, La modernidad de la filosofia de Balmes: sentido comun y praxis, [w:] ,,Anuario Filosofico”
19:1986 z. 2 5. 173—178; B. de Rubi, Escepticismo objetivo de Jaime Balmes, [w:] ,,Pensa-
miento’ 13:1948 s. 5—26; M. Batllori, Filosofia balmesiana y filosofia cervariense, [w:] ,,Pen-
samiento” numer dodatkowy (1947) s. 281—293.
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Zobaczmy to w dwoch zasadniczych dzietach. Tlo powstania El protes-
tantismo comparado con el catolicismo en sus relaciones con la civilizacion eu-
ropea zostalo juz wskazane i jest znane. Jego autor przyjmuje najpierw wy-
miar dyskusji, tak jak go okresla Guizot w swoim zalozeniu, w mysl ktorego
kultura przezyla swoj wielki rozw6j od momentu pojawienia si¢ protestanty-
zmu. Balmes poréwnuje wigc reformacj¢ protestancka z katolicyzmem. Kon-
frontacja obydwu jest przeprowadzona w czterech aspektach: religijnym
(rozdzialy 1—12), spolecznym (13—47), politycznym (48—68) i intelektual-
nym (68—70)7!. Ten podziat Hocedeza, chociaz bardzo trafny, to jednak nie
wyraza calej tresci, poniewaz kaze czyta¢ El protestantismo... przez pryzmat
konfrontacji. Wspomniane dzielo przekracza ramy takiego podzialu i ujmuje
zagadnienie w panoramie duzo szerszej, a mianowicie: w relacjach miedzy
kultura i chrzescijanstwem w ogolnosci. Dane historyczne przeplataja si¢ tu
z refleksja filozoficzna i teologiczna, tworzac w ten sposOb pozytywna pre-
zentacje, w ktorej uwypukla si¢ zasadnicza role religii i Kosciola w krystali-
zacji kultury.

Podobne zjawisko zachodzi w Cartas a un escéptico, gdzie panoramiczny
wymiar wiekOw i1 przestrzeni zastapiony jest przez wymiar czlowieka pierw-
szej polowy XIX wieku. Listy, rodzaj literacki, uzywany tu przez autora
umozliwia mu usytuowac si¢ w Srodowisku egzystencjalnym i osobowym.
W tym kontekscie, Balmes prezentuje zagadnienia stawiane przez kulture
Kosciotowi i chrzescijanstwu, tak jak je doswiadcza czlowiek tamtego czasu,
a nastepnie, przyjmujac jego jezyk 1 mentalnos¢, przechodzi do rozwiazywa-
nia problemoéw hipotetycznego adresata.

Te dwa dzieta: El protestantismo comparado con el catolicismo i Las car-
tas a un escéptico, znajduja swe uzupelnienie w licznych publikacjach czaso-
pism: ,,.La Civilizacion™ 1 ,,La Sociedad”, gdzie jest rozwijana refleksja nad
szczegolowymi aspektami interesujacego nas tematu. Nie mozna réwniez za-
pomnie¢ w tym kontekscie o glosnym kiedys Pio IX. Co do samej kultury,
jej teorii, to idee najbardziej zasadnicze sa zaprezentowane w serii artykulow
zatytulowanych La civilizacion. Natomiast obraz chrzescijanstwa w jego ca-
loksztalcie, chociaz w sposdb bardzo prosty, jest zarysowany w ksiazce: La
religion demostrada al alcance de los nifios.

Na koniec, nalezy uwypukli¢ dzielo filozoficzne Balmesa. Przede wszyst-
kim jego Filosofia fundamental, w ktoérej konfrontuje si¢ zasady filozofii
chrzescijanskiej z panteizmem i krytycyzmem niemieckim. Wiele elementow
refleksji balmesowskiej na temat kultury i chrzescijanstwa znajduje swe gigb-
sze korzenie w solidnej kulturze filozoficznej wspomnianego traktatu.

Naszym zamiarem nie bylo kreslenie jedynie zyciorysu Balmesa, ani tez
panoramy jego epoki. Chodzilo raczej o tropienie takich faktow, ktore wno-

1 E. Hocedez, Centenaire de la mort de Balmés, [w:] ,,Gregorianum” 39:1948 s. 186.
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sityby cos do rozumienia jego tekstow. Okazuje sig, ze tworczosC ta stanowi
Scisle polaczenie elementow wywodzacych si¢ z trzech zachodzacych na sie-
bie horyzontow: Europy tamtego czasau i jej kultury, Kosciola oraz osobo-
wosci samego apologety. Balmes pozostawil model mysliciela zakorzenione-
go w Kosciele, a jednocze$nie uwaznie obserwujacego procesy zachodzace
w kulturze. Zatroskany o wzajemne odniesienia tych dwoch rzeczywistosci,
ktorym poswigcil swe zycie, wyprzedzil o jeden wiek swa epoke, kiedy dialog
stal si¢ zasadnicza kategoria zycia w Kosciele i teologicznego myslenia.

INTRODUCCION AL PENSAMIENTO APOLOGETICO DE JAIME BALMES

Resumen

Hay varios motivos que hacen volver al pensamiento de un apologeta desde hace un siglo
y medio. La evolucion posconciliar de la Teologia Fundamental cristaliz6 en ella unas dimen-
siones, entre otras: la dimesion cultural o hermenéutico-lingiiistica. Se trata en ella de releer la
Revelacién en la relacion con lo que se llama ,,estados de conciencia” del hombre contempora-
neo. La Fundamental se hace entonces una teologia ,,de frontera”, condenada a ser una discip-
lina interdisciplinar. Balmes surge en esta linea como precursor de tal modo de pensar. Hay, sin
embargo, algo mas lo que hace de que el apologeta espafiol puede pasar el circulo de los histo-
riadores de la Teologia Fundamental. Decide de eso el estilo de su apologética. Su autor centra
la atencién en la relacion entre el cristianismo y la cultura, en la cuestion muy actual en nuest-
ros tiempos. Es conveniente fundar su analisis en el conocimiento de sus raices. Una mirada
a la época pasada por el prisma de la personalidad de Balmes puede, en cierto modo, ayudar en
esta tarea. El articulo presente se limita a la descripcion del contexto historico y filosofico-teolo-
gico de su produccion. Balmes dejo un modelo de ser pensador enraizado en la Iglesia y, a la
vez, atento al palpitar de su cultura. Preocupado por las referencias de las realidades a las cua-
les dedico su vida, se adelanto un siglo a su tiempo, cuando el didlogo se ha hecho una catego-
ria principal de la vida en la Iglesia y del pensar teolégico.



