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SWIETY TOMASZ Z AKWINU
MISTRZEM TEOLOGICZNYCH SYNTEZ

.50 wie Thomas selbst... auf halbvergessene Tradition der Viiter
zuriickgreift, so miissen wir heute, gerade im Sinn des hl. Thomas,
erst recht zur alten Christologie und damit Mysteriologie zuriick-
kehren”

O. Casel OSB, Glaube, Gnosis, Mysterium, Miinster 1941, s. 71

,,La Somme est, a son plan, la plénitude de I'étude de | 'Evangelie"

M.D. Chenu OP, Introduction a l'étude de Saint Thomas, Paris
1950, s. 273.

. La synthése théologique, la visée essentielle de la Somme: tout
saisir dans le Christ, Sagesse de Dieu’’

M.]J. Le Guillou OP, Le Christ et I’Eglise. Theologie du Mys-
tére, Paris 1963, s. 156.

Swicty Tomasz z Akwinu — czego moze nas nauczyé? Sa tacy, ktorzy
twierdza, ze niewiele, ze nastapit schylek tomistycznego chrzedcijanstwa. Ale
pamigtamy, ze jeszcze niedawno nasi wybitni teologowie, ktorych nazwiska
sa dobrze znane, teologowie najwyzszej rangi, tworzyli swoje dziela w opar-
ciu o dorobek Doktora Powszechnego. Mamy takze w pamigci fakt, ze od
czasOw Leona XIII sw. Tomasz jest patronem studiow teologicznych.

Konstanty Michalski (f 1948), wybitny i znany polski mediewista, tak
wyrazal si¢ o roli Tomasza w dziejach chrzescijanskiej wizji swiata: ,,Stal si¢
Tomasz sztandarowym czlowiekiem dla mysli chrzescijanskiej, dowodzac ca-
la swa dzialalnoscia i zyciem swoim, ze trzeba dusze da¢, po meczensku dac,
jezeli chee sig stuzy¢ prawdzie. Pality si¢ za jego czasow lasy inne, dalsze lasy
pali¢ si¢ mialy. A jednak nie zawahatl si¢ geniusz Sredniowieczny ani na
chwile wiasna reka usuwac to, co bylo zwiotczale, co juz dalej prawdzie stu-
zy¢ nie moglo, lecz raczej zawadzalo. Trzeba prawde kochaé wiecej anizeli
siebie, by zdoby¢ sie na taka odwage. Niech nikt sie nie dziwi, ze w chwili
nowej przebudowy swiata ludzkiego stanal wobec przedstawicieli mysh
chrzescijanskiej jako wzor z przeszloSci ten Sredniowieczny czlowiek, ten
wielki geniusz, ktory w tym samym sercu umial zmiesci¢ i mys$l chrzescijan-
ska, i filozofi¢ starozytnej Hellady. Tomasz z Akwinu, ktory byt w jednej
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osobie i §wigtym, i geniuszem, i bohaterem, sam pracowal heroicznie i rozu-
mial, ze ofiarna az do heroizmu praca w dziedzinie myslh, sztuki i techniki
stanowi zasadniczy warunek ludzkiego zycia na ziemi’!.

Zanim cokolwiek powiemy o podjetym przez nas problemie, zatrzymajmy
w pamigci opini¢ Michalskiego na temat ukrytego zrodla dynamizmu tego
czlowieka, jak réwniez ukrytej mocy pozwalajacej wiaza¢ poddawany reflek-
s)i material w wielkie teologiczne syntezy: ,,W czasie Mszy w Neapolu jakby
przebil $wiety mysla granice dwoch swiatow, tak iz odtad raczej do drugiego
nalezal swiata”? (wedlug relacji Wilhelma z Tocco).

Podejmujac temat: Sw. Tomasz z Akwinu mistrzem syntez teologicznych,
chce da¢ probke tego, w czym Tomasz moze by¢ nam pomocny. Tym sa-
mym pragn¢ zachgci¢ do studiowania jego spuscizny. Nie jest to zadanie lat-
we, ale warte najpowazniejszego trudu.

Tekst artykulu ma dwie czgsci. Pierwsza to rodzaj status quaestionis, dru-
ga przedstawia $w. Tomasza jako tworcg teologicznych syntez.

I. POTRZEBA SYNTEZ

Synteza (synthesis, Zusammenstellung, zestawienie) 1 analiza sa podsta-
wowymi strukturami wyrazajacymi dzialania ludzkiego ducha3. Mozna
wsrod innych wyjasnien przyjac i taka probe okreslenia syntezy: istnieje syn-
teza pozioma (porzadkujaca) bgdaca sSwiadomym zestawieniem roznorod-
nych fragmentoéw i ustaleniem ich miejsca w calosci, i istnieje synteza piono-
wa (transcendentna) wyrazajaca lad ponadkategorialny. Lad, wobec ktorego
trzeba zaja¢ stanowisko. To drugie sformulowanie naprowadza nas na teren
okreslany jako metafizyka 1 prowadzi do ostatecznego fundamentu rzeczy,
do bytu absolutnego (ens a se), ktory jest korzeniem bytoéw przygodnych, za-
leznych; mowi tez o madrosci istniejacej od poczatku, zakorzenionej w EGO
SUM QUI SUM Boga (Wj 3,14) i w EGO EIMI Jezusa Chrystusa (J
8,24.28.58; 13,19; 18,5.6.8).

Kiedy mowimy: sw. Tomasz mistrzem syntez teologicznych, 1 zalecamy
jego sposob teologizowania, to mamy zywa $wiadomos$¢, ze realizm gnozeo-
logiczny i ontologiczny jest pierwsza cecha filozofii $w. Tomasza: ,,Primo in
intellectu cadit ens” (De veritate 1,1). Doktryna jego jest filozofia bytu roz-
patrywanego jako wartos$¢ uniwersalna, ale tez w jego warunkach egzystenc-
jalnych. Z tej filozofii bytu przechodzi ona do teologii bytu Boskiego: ,,ab
hac philosophia entis ad theologiam Entis divini quatenus in se ipsum sub-

1 K. Michalski CM, Miedzy heroizmem a bestialstwem, Krakow 1948, s. 14.

2 Tamze, s. 13

3 Por.] H. Nicolas OP, Synthése dogmatique. De la Trinité a la Trinité, Paris 1985, s.
3—24,
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sistit et quatenus esse revelat per Verbum suum, per eventus oeconomiae sa-
lutis, ac praesertim per Incarnationis Mysterium”4.

Te stowa Pawla VI znajduja swoje dopelnienie w stowach Jana Pawla II,
ktory powiedzial lapidamie, ze filozofia Tomasza jest ,,de I’étre, non du pa-
raitre” Taka sama jest jego teologia, organicznie scalona z filozofia. Taka
teologiczna synteza pionowa tworzy korzenie doktrynalnej syntezy poziome;.
Etyka, moralno$¢, antropologia, filozofia kultur, psychologia i inne dyscypli-
ny lezace na osi syntezy poziomej s3 owocem syntezy pionowej. Odcigte od
niej, od swoich korzeni metafizycznych, tworza groZzna asymetri¢, ktorej sku-
tkiem jest relatywizm i indywidualizm urastajacy czesto do monstrualnych
rozmiarow. Widzimy go w duchowym profilu czlowieka wspolczesnego pro-
ponowanym przez filozofi¢ Hegla, Kanta, Marksa, Freuda, Nietzschego,
Husserla, Heideggera, Sartre’a czy Camusa. Nie mozna odmowi¢ wartosci
niektorym cennym prawdom odkrywanym przez wspomnianych tu myslicieli,
ale negujac dominante metafizyczng pozostawiaja czlowieka samemu sobie.

Tak jest tez w plaszczyznie teologicznej, gdzie tak czg¢sto czerpie sie in-
spiracje od tworcOw o dominancie antropocentrycznej. Synteza pozioma daje
wierze, a tym samym uprawianej w taki sposob teologii, jednostronne, upro-
szczone, powierzchniowe, socjologiczne tlumaczenie. Stajac si¢ takim egzege-
za wiary, teolog zamiast ladu wprowadza na teren religii chaos wiodacy do
kryzysow, tak w ortodoksji, jak 1 w ortopraksji. Kryzys wiary bowiem nie
dotyczy tylko podawania w watpliwos¢ jakiegos poszczegdlnego dogmatu,
lecz jest kwestionowaniem przedmiotu formalnego wiary, ktory gwarantuje
prawdziwos$¢ dogmatéw a tym samym ich wiarygodnos$¢. Przedmiotem for-
malnym wiary, powtorzmy za $w. Tomaszem, jest Bog Zywy.

A Bog Zywy to ten, ktory objawia sic w swoim stowie i zbawia ludzko$¢,
realizujac swéj plan w swoim Synu, w jedynym misterium, jakim jest Jezus
Chrystus, Bog wcielony, ukrzyzowany i zmartwychwstaly, kontynuujacy
swoje trwanie w liturgii, zwlaszcza w Eucharystu (por.: ,,quod conspicuum
fuit in Christo transivit in Ecclesiae sacramenta” — co bylo widzialne
w Chrystusie, przeszto w sakramenty Kosciola — sw. Leon Wielki). W Eu-
charystii, ktora bedac zwornikiem teandrycznym, bosko-ludzkim, czy jak sw.
Ireneusz moéowil, kielichem syntezy (to t7¢ ouvBoutag motrmprov), stanowi takze
centrum hermeneutyki objawienia i dzigki temu jest zasada uniwersalizmu,
katolickosci i syntezy. W Eucharystii wszystko scala si¢ i wyjasnia. Bez niej
nastepuje utrata organicznosci wiary, czyli jej calkowitosci, jej obrazu synte-
tycznego, i rozpoczyna si¢ rozklad wiary. Powstaje nowa gnoza, perwersja
prawdy chrzescijanskiej®

* Pawetl VI, Lumen Ecclesiae, AAS 66:1974 s. 135.

5 M.-J. Le Guillou OP, Le Mystére du Pére, Paris 1972, s. 26: ,,On préfére se conten-
ter de cette superficielle synthése digest qu’offrent les mass media, et une vulgarisation de vues
sociologiques non critiquées” Por. takze s. 11—14.
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Zatrzymujac nazwy, daje taka teologia inne znaczenia tym nazwom. Nie
wierzy we wszystkie artykuly wiary objawionej, ale tylko w niektore. Niszczy
tym samym syntez¢ dogmatyczna, ale takze synteze migdzy dogmatem, nor-
ma moralna 1 zyciem laski. Motywem wiary staje si¢ ludzkie przekonanie,
sad wartosciujacy, proponowany wedhig tak propagowanych dzisiaj teorii
wartosci, przyjmowane sa opcje estetyczne, filozoficzne, etyczne, polityczne.
A coraz mniej staje si¢ motywem wiary prawda objawiona przez milujaca
Osobg Boga Zywego. Wyznawca gnozy chce przekaza¢ ludziom wiare taka,
jaka oni mogliby przyjac, a nie taka, jaka Bog objawia przez Jezusa Chrys-
tusa, przez Koscidl, jego magisterium — uj¢ta w jednosci organicznej obja-
wienia, w systemie objawienia, w syntezie prawdy Wyznania apostolskiego.

Podstawa refleksji katolickiego teologa jest wigc wyznanie wiary, tryni-
tarne wyznanie wiary, nierozlacznie zwiazane ze znakiem krzyza — w prze-
cigciu wymiaru poziomego z pionowym widac¢ istot¢ Skladu apostolskiego,
Dekalogu, Modlitwy Panskiej i wszystkich innych syntez. W znaku krzyza
wszystko zbiega si¢ w jedna catos¢ — ,,fides non terminatur ad enuntiabilia,
sed ad rem” — wiara dotyczy ostatecznie nie sformulowan, lecz rzeczywi-
stosci®. ,,Nikt nie zna Ojca, tylko Syn 1 ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt
11,27). Dlatego klgczac przed Obecnym w Hostii Tomasz prosil: ,,Praesta
meae menti de Te vivere” — spraw, by moj umyst zyl Toba, czerpatl z Ciebie.

Wilasnie kleczac i mitujac Obecnego, Tomasz poznawal wielkie misterium
Zywego Boga, a w Nim misterium czlowieka, misterium Kosciota, Ciata
Glowy, ktéra jest Chrystus, i w Nim odnajdywal zasady interpretacji $wiata,
klasyczna teologi¢ rzeczywistosci ziemskich, ktore objasnial w duchu zmart-
wychwstalego Logosu. Patrzyl na swiat oczyma Zmartwychwstalego z krzy-
za.

Tak uzyskane poznanie, opierajac si¢ na wierze w Stowo wcielone 1 zmar-
twychwstale z krzyza, stawalo si¢ metoda jego teologii. Wlasnie mistrzostwo
w stosowaniu takiej metody pragne¢ nazwac umiejgtnoscia tworzenia syntez.
I takiej metody potrzeba nam dzisiaj.

I1. SW. TOMASZ JAKO TWORCA I MISTRZ SYNTEZ TEOLOGICZNYCH

Tomasz z Akwinu przedstawia si¢ nam jako tworca i mistrz syntez teolo-
gicznych na rozne sposoby. Tworzy on syntezy biblijne, syntezy systematycz-

6 Takie opinie spotykamy w dziele: L. Fries, Mysterium Salutis, Einsiedeln 1(1965), s.
820: ,,Thomas stellt den Glaubensbegrif... in einer Perspective, welche nicht mehr dieselbe ist,
wie Schrift und Viter sie hatten” Por. takze T Tshibangu, Théologie positive et Théologie
spéculative. Positions traditionnelles et nouvelle problematique, Louvain 1965, s. 38: ,,St. Thomas
a connu et signalé les methodes d’autorité et de raison, mais pour lui, elles sont toutes
deux aux services d’une théologie unique: la spéculative”
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ne oraz tak zwane syntezy paradoksalne. Przedstawimy je teraz kolejno, pa-
mi¢tajac tez o pielggnowanej przez niego z wiernoscia teologa i swigtego pod-
stawowej syntezie zawartej w Sredniowiecznym ,,legere, disputare, praedicare”

Biblijne syntezy $sw. Tomasza

Wiadomo, ze sw. Tomasz — brzmi to dziwnie dla nieobeznanych z prob-
lematyka Tomaszowa, tomistow czytajacych Akwinat¢ przez okulary komen-
tatorow — byl przede wszystkim biblista. Kto by wigc czytal jego traktaty
systematyczne bez uwzglednienia dorobku z komentarzy biblijnych, a te je-
dynie byly przedmiotem jego codziennych wykladow — nie mialby pojecia
o Tomaszowej teologii. Nie dziwi przeto wypowiedz Y. Congara, ktory
utrzymuje, ze ,,St. Thomas de la Somme doit étre complété par le St. Tho-
mas des commentaires scripturaires’’

Podejmujac wigc studia nad Tomaszem, trzeba sobie zdawa¢é sprawe z te-
go, ze z inspiracji Leona XIII, z encykliki Aeterni Patris (1879), jedynie
w okresie pierwszym (1890—1920) teologowie (F. Ehrle, D. Mandonnet)
uwydatniali akcenty arystotelesowskie, broniac filozofii chrzescijanskiej
przed racjonalizmem. W okresie drugim (1920—1940) przesuni¢to juz punkt
ciezkosci w kierunku wewnetrznego poznania scholastyki i jej metody (A.
Gardeil, E. Gilson, M. Grabmann, J. Maritain) i w kierunku teologii $w.
Tomasza oraz uwydatniono pewne aspekty augustynskie, neoplatonskie
i pseudo-dionizjanskie. W okresie trzecim (po roku 1940) pod wplywem ba-
dan nad relacja patrystyki do scholastyki zaczeto studiowaé problemy biblij-
nej egzegezy Sredniowiecznej i status 6wczesnych nauk bibliynych. Uczeni (J.
Beumer, Y. Vosté, A. Landgraf, C. Spicq, B. Smalley, H. de Lubac) w opar-
ciu o gruntowne studia wykazywali, ze obraz sredniowiecznej teologii ma
glebokie powiazania z Biblig8.

Ot6z kiedy do XII wieku nie bylo teologii systematycznej, kiedy cala wie-
dza teologiczna koncentrowala si¢ dokota egzegezy biblijnej i modus expo-
nendi Scripturam byl bazg teologii, istniala znikoma r6znica pomiedzy przed-
miotem wiary zaczerpnietym z Pisma Swietego (credibile) a tym przedmiotem
wyrazonym jezykiem teologii (intelligibile, czyli credibile prout intelligibile).
Uprawiano egzegez¢ taka, jakiej wzory wczesnochrzescijanskie przechowywa-
no w tradycji Kosciola. Egzegeza organizowala cale Objawienie dokota kon-
kretnego osrodka naznaczonego w przestrzeni 1 czasie przez Krzyz Jezusa
Chrystusa. Byla dogmatyka, eklezjologia, teologia sakramentalng 1 teologia
moralna. Tworzyla synteze wiedzy teologicznej i zycia chrzescijanskiego doj-
rzewajacego na szczytach mistyki®

7Y Congar OP, Preface, [w:] A. Feuillet, Le Christ Sagesse de Dieu, Paris 1966, s. 13.

8 M D. Chenu OP, La foi dans l'intelligence, Paris 1963, s. 229—239.
9 W Swierzawski, Pro cuius amore, Wroctaw 1984, s. 37—54.
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W ten sposob mozna moéwi¢ o egzegezie Sredniowiecznej — 1 jeszcze
wczesniej: patrystycznej — jako o egzegezie liturgicznej!®. Byla ona w spo-
sOb szczegolny na ustugach inicjacji sakramentalnej, dokonywala si¢ bowiem
w klimacie sprawowanej liturgii, najczesciej w potaczeniu z Ofiara Eucharys-
tyczng, a tym samym miala swoja specyficzna orientacj¢, ré6zna od poznie-
Jszej egzegezy uniwersyteckiej. Ale liturgiczna egzegeza troszczyla si¢ wigcej
niz tylko o dorywcze, spontaniczne tlumaczenie tekstu, probowala tworzy¢
strukturalne ujgcie tresci biblijnej taczonej z tajemnicami roku liturgicznego,
co dawalo tez pewien syntetyczny i systematyczny oglad calosciowy, ,,Ge-
samtschau”

Zasadniczo znane jest stanowisko sw. Tomasza w dziedzinie biblijnej eg-
zegezy. Punktem wyjécia jest tu podwojne znaczenie tekstu Pisma Swigtego
— to, ktore dotyczy stdw (voces) i to, ktore dotyczy rzeczywistosci, wyda-
rzen (res)'!. Pierwsze znaczenie jest literalne lub historyczne, drugie jest mis-
tyczne lub duchowe. Ta dychotomia jest podstawa dla rozbudowanego
w Sredniowieczu czterowymiarowego sposobu egzegezy — literalnego, alego-
rycznego, moralnego 1 anagogicznego!2.

,,Per allegoriam dicta” oznacza, takze 1 u Tomasza, ,,w innym duchu”
(per alium intellectum), daje inne zrozumienie anizeli rozumienie literalne.
Oczywiscie, wynika ono najpierw z wiernosci literze. Litera jest baza Toma-
szowego empiryzmu teologicznego. Ale tak bylo zawsze w wielkiej tradycji
egzegetycznej. Majac realna baze w ,literze”’, teologia doprowadzala do reli-
gijnego doswiadczenia przez fakt przekraczania litery w kierunku nadprzyro-
dzonej rzeczywistosci wydarzen biblijnych, majacych swoja kontynuacje
w sakramentach. To chronilo teologi¢ od abstrakcjonizmu i bogacito o wy-
miar zwany dzisiaj teologia zycia wewngtrznego, weryfikujaca calo$¢ teologii
w powszechnym doswiadczeniu Kosciota, tak zywym w éwczesnych pelnych
apostolskiego 1 ewangelicznego ducha tradycjach dominikanskich (contem-
plata tradere).

W swoich komentarzach biblijnych, w ktorych najbardziej objawia si¢
duchowy profil Akwinaty, pracuje $w. Tomasz wedlug zarysowanej tu meto-
dy. Znaczy to, ze konsekwentnie trzyma si¢ zasady, by w wykladzie Pisma
Swietego tekst traktowaé calosciowo (to jest wlasnie owa odnajdywana przez
nas synteza!). Wyrazem tego sa liczne podzialy i podpodzialy tekstu, na
wspolczesnym czytelniku sprawiajace wrazenie czego$ sztucznego. A jego ce-

10 H, de Lubac SJ, Exégése médiévale. Les quatre sens de I’Ecriture, Paris 1959—1961, s.
I-IV.

11 Podstawowym tekstem dla Tomaszowe) teorii o sensach Pisma Swietego jest In Epistola
ad Galatas, 4,24. Podaje on tutaj tc sama doktryng co w Quodlibetales, 7.14—15 i Summa theo-
logica, 1,1,10.

12 Littera gesta docet, quod credas allegoria,

moralis quid agas, quo tendas anagogia.
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lem jest ukazanie kazdego fragmentu Pisma w kontekscie blizszym i dal-
szym, zobaczenie we fragmencie calo$ci wedle starozytnej zasady ,,polowa
jest nieraz wigcej warta niz calos¢”13.

Tak wigc Biblia nie jest dla Tomasza tylko zrodlem teologicznych tresci
(locus theologicus): ona wprowadza go na horyzont specyficzny dla klimatu
biblijnego, daje szerokosS¢ perspektyw, a zarazem glebie nowej wizji, udziela-
jac mu tego mistycznego czucia, jakie spotykamy w zetknigciu z misterium
liturgii. W pewnym sensie taka perspektywa jest czesScia sensu biblijnego, jest
z gatunku de necessitate Scripturae.

Systematyczne syntezy Tomasza

Elementem podstawowym dla metody scholastycznej, jaka postuguje si¢
sw. Tomasz, jest pojecie autorytetu. Jest autorytet (aucroritas) przede wszyst-
kim wyprobowana madroscia przeszlosci, obyczajem ojcow (mos patrum),
metoda przekazywania wiedzy, i to gléwnie wiedzy tradycyjnej. Ale pelny
wyraz znaczeniowy autorytetu wida¢ dopiero w polaczeniu z argumentem
(ratio). Auctoritas-ratio wskazuje na wspolpracg poznawcza rozumu z dawna
przyj¢ta przez tradycje i przez nia przekazywana prawda.

Zagadnieniem wynikajacym ze scholastycznej metody autorytetu i argu-
mentu jest problem tak zwanych pierwszych zasad (prima principia). Chodzi-
lo o takie zdania, ktére maja wazne znaczenie z punktu widzenia operatyw-
nosci i mozliwosci tworzenia syntezy S$cistej i przejrzystej. W teologii w miej-
sce pierwszych zasad wprowadzono articula fidei jako zasady teologicznej ar-
gumentacji.

Konfrontacja artykulow wiary z Arystotelesa koncepcja wiedzy wplywala
na poszukiwanie we wierze obiektywnych i1 subiektywnych podstaw takiej
pewnosci, na ktorej mozna oprzec¢ cala budowle wznoszona az do daleko od-
dalonych od tego fundamentu kondygnacji okreslajacych praktyczne konkre-
ty chrzescijanskiej moralnosci i zycia duchowego. Aby, idac w kierunku dru-
giego bieguna, probowaé¢ wytlumaczy¢ ostateczna przyczyng tej pewnoscl,
w oparciu o Arystotelesowska koncepcj¢ wiedzy Tomasz buduje wlasng teo-
ri¢ subalternacjil4.

Podstawowa prawda tej teorii podkresla, ze teologia bierze swoje zasady
z Objawienia. Sa one wprawdzie subiektywne quo ad nos, ale obiektywnie
wyzsze od kazdej wiedzy. Bonawentura przed nim twierdzil, ze teologia na-

13 Hezjod cytowany przez Platona, Prawa, 111, 690 E; por. takze H. U von Bal-
thasar, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie, Einsiedeln 1963.

14 A. Lang, Die theologische Prinzipienlehre der mittelalterlichen Scholastik, Freiburg 1964,
s. 94—167. Por. takze A. Grillmeier, Vom Symbolum zur Summa, [w:] Betz-Fries, Kirche
und Uberlieferung, Freiburg 1960, s. 119—169; Y Congar OP, , Traditio” und ,,Sacra Doctri-
na’’ bei Thomas von Aquin, tamze, s. 170—211.
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biera swej mocy dowodowej przez Sciste zlaczenie z Biblia, ale Tomasz idzie
jeszcze dalej, ostateczna racj¢ prawdziwosci artykulow wiary widzi poza Pis-
mem Swigtym w samej wiedzy blogostawionych i w wiedzy Bozej. To jest
wilasnie samo jadro teorii subalternacji. Ale zlaczenie teologii z wiedza blo-
gostawionych i wiedza Boza jest rozumiane przez niego nie tylko jako nowa
sita argumentatywna. Tomasz tkwil zbyt mocno w tradycyjnej linii swoich
poprzednikow, Ojcow, szczegdlnie §w. Augustyna, by nie widzial innych im-
plikacji, jeszcze wazniejszych, ktore z tej teorii wynikaty.

Kiedy wigc stawia jedno ze swych kluczowych pytan: utrum sacra doctri-
na sit scientia, nie pyta si¢ o jej wylacznie naukowy charakter, pyta raczej,
czy ma ona obok funkcj topicznej, pozytywnej, takze funkcje dyskursywna.
Wlasnie chodzi o ten naddatek ukladajacy si¢ w syntezg, ktora ujmuje w ca-
losSciowym ogladzie sprawy czlowieka z Bogiem. Teologia spekulatywna
w takim rozumieniu nie jest superstruktura teologii pozytywnej — ale wy-
jasnia jej sens.

To jest niezmiernie wazne. Niespostrzezenie tego rysu doprowadzalo do
wielu nieporozumien w ciagu dlugiej historii teologii. Gdy dylemat wydaje
si¢ nierozwigzywalny — wiara czy wiedza, Tomasz proponuje rozwigzanie
na pozor paradoksalne, méwiac: wiara i wiedza razem, jak pion i horyzont,
teologia 1 filozofia scalone w umysle jednego uczonego mitujacego Jedynego
Boga w Trojcy!s.

Tomasz nie przystosowal swojej teologii do praw wiedzy, jak to si¢ cza-
sem usiluje sugerowa¢ oceniajac powierzchownie dokonany przez niego
,,chrzest Arystotelesa’, ale stworzy! teori¢ absolutnie oryginalna: jak to bylo
tyle razy u niego, wzial Arystotelesa za punkt wyjscia, by pojs¢ o wiele dalej.
Taka sui generis teoria byla Tomaszowa teoria subalternacji, ktora nie jest
jednoznaczna z takaz teoria Arystotelesa. Jest rzecza niezmiernie wazna, aby
to widzie¢ i umie¢ si¢ wyzwoli¢ z przesadow dostrzegania struktur arystotele-
sowskich nawet tam, gdzie ich nie ma, i aby odnalez¢ t¢ pelnig, jaka Tomasz
odnalazt w strukturach biblijnych.

Cho¢ wiec wiedza teologiczna, w rozumieniu Tomasza, jest poznaniem
rozumowym i organicznym danych, dane te sa zawsze przedmiotem wiary.
Stad konceptualizacja teologii nie jest zbyteczna, ale jest czynnoscia zwyczaj-
nie ludzka, taka sama jak poczatkowa intuicja czy dopelniajace milczenie
kontemplacji. Ostatecznie tedy jest jedno$S¢ — jest synteza wiary i wiedzy
czyli ludzkiego wysitku, poniewaz wiedza teologiczna w swojej najglgbsze]
prawdzie jest madroscia.

Jesli chodzi o syntezy systematyczne, Tomasz pozostawil ich kilka, ale wy-
roznia si¢ cztery glowne. Komentarz do ksiag mistrza Sentencji Piotra Lom-
barda, Suma teologiczna, Summa contra gentiles oraz Compendium theologiae.

15 M. D Chenu OP, Introduction a l'étude de saint Thomas d'Aquin, Paris 1954, s. 199—223.
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Dominanta syntezy zawartej w komentarzu do Lombarda sa dane Obja-
wienia skladajace si¢ na elementy jednej calosci, jak patrystyczne mysterium,
wchlaniajace nadto caly dorobek nastgpnych wiekow, ktoére Tomasz klasyfi-
kuje wedltug kryterium kategorii syntetycznych, takich jak res et signa oraz
frui et uti. A wigc w znaku ukazuje Akwinata rzeczywistos¢ a w doswiad-
czeniu czlowieka zyjacego w tym wymiarze ukazuje doswiadczanie przezen
swiata majacego nadejs¢. Owo ,,wchlonigcie” przez Tomasza materialu ze-
branego z danych Objawienia 1 od poprzednikéw posiadajacych znakomity
autorytet, stuzy tej tak dojrzalej syntezie.

Suma teologiczna juz w swojej nazwie wskazuje na teologiczna synteze.
To prawdziwa summa totius (Honoriusz z Autun) czy summa fidei (Abelard).
Summa w sredniowieczu oznaczala dzieto, ktore zostalo podjete w potrojnym
celu. Mialo po pierwsze wylozy¢ w zwigzly, skrotowy sposdb catos$¢ danej
dziedziny wiedzy, po drugie ukonstytuowa¢ w formie syntezy przedmioty tej
nauki, tak by synteza nakladala si¢ na poszczegdlne rozczionkowane analizy,
1 wreszcie, po trzecie, zrealizowac to zadanie w taki sposob, aby dzielo bylo
dydaktycznie dostosowane do potrzeb studentoéw. O ile kazda summa to ordo
disciplinae; Summa $§w. Tomasza jest jednym z najwiekszych osiagnieé tego
gatunku. Jego zamiarem jest przeksztalci¢ histori¢ $wigta, odczytang z Biblii,
w zorganizowana nauke. On, magister in Sacra pagina, staje si¢ magister in
theologia. Owocem — triumf rozumu dzialajacego wewnatrz wiary z odda-
niem i mitoscia (caritas in ratione). Jak praca ducha w literze'®. To ona do-
prowadzila do scalenia w jedna synteze Biblii, filozofii, teologii i mistyki.

Wilasnie na tym polega nowos¢ Summy Tomasza. Podczas gdy Abelard
w swoim ukladzie — dogmat, moralnos¢, sakramenty — eliminuje wszelki
slad epizodu historycznego, gubiac klasyczny uktad wczesnochrzescijanskiej
tradycji szeroko rozbudowany w katechezach katechumenalnych, Tomasz
przez nawigzanie do neoplatonskiego watku emanacji 1 ,,powrotu’ ujetego
w biblijng strukture ,,exitus a principio — reditus in finem” tworzy schemat
wczesnochrzescijanskiej syntezy. Summa, koncentrujac si¢ na Mysterium
Christi, ma wymiar trynitarny, ktory staje si¢ podstawa organicznej syntezy
Biblii, liturgii i mistyki!” Gdy dochodzimy do szczytu, przez wlaczenie natu-
ralnej wiedzy w obszerniejsza prawd¢ Objawienia ujawnia si¢ w calej pelni
moc naukowo-filozoficznego poznania. Ale synteza bogactw zebranych przez
elementy ludzkiej dzialalnosci przekracza ten limit dlatego, ze impuls taski
dany umystowi prowadzi go do takich odkry¢, o jakich nie marzy si¢ filozo-
fom. Tu jawi si¢ gnozeologiczna rola Parakleta: dzigki mitosci i darom Duch

16 T Horvath SJ, Caritas est in ratione. Die Lehre des hl. Thomas iiber die Einheit der
intellektiven und affectiven Begnadung des Menschen, Munster 1965.

7 Gh. Lafont OSB, Structures et méthode dans la Somme Théologique de saint Thomas
d'Aquin, Burges 1961; B. Lonergan, La nation de Verbe dans les écrits de Saint Thomas d’'A-
quin, Paris 1966.
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prowadzi ,,do calej prawdy” (J 16,13) — daje udzial w ogladzie Logosu,
ktory jest Aeterni Patris Verbum — Wcielong Madroscia.

To wlasnie taki oglad wplywal na tworzenie znakomitych syntez parado-
ksalnych porozsiewanych w Tomaszowych dzietach, w ich fragmentarycz-
nych analizach, syntez takich, jak: ,,Christus et Ecclesia, una mystica perso-

2

na’, ,,sacramentum sacrificii”’, ,,significando efficiunt”, ,,contemplata trade-

2

re”” To wlasnie dzigki takim syntezom Tomasz jest teologiem, nie tylko filo-
zofem, ale jest przede wszystkim apostolem Chrystusa i1 $wietym Kosciota!8.

ST. THOMAS AQUINAS AS A MASTER OF THEOLOGICAL SYNTHESES

Summary

The author points to the important ability that St. Thomas Aquinas teaches the contempo-
rary man — cognitive synthesis. Genius and saint, patron of theological studies, he is most
known for his innovatory synthesis of the Christian teaching and ancient Greek philosophy.
According to the author, St. Thomas’ mastery of theological synthesis lies in coming to know
the temporal order of things in the light of faith in Logos Incarnate and Risen from the Cross.
A ,,vertical” synthesis as a system of metaphysics is an indispensable source of a temporal, ,,ho-
rizontal” synthesis. Breaking the unity of the two, i.e., creating a ,,horizontal” synthesis without
the roots of metaphysics, leads to relativism and individualism, to theology with an anthropo-
centric bias and even to negating the object of faith, which is the Self-revealing Living God
present in the Eucharist. The Christian unity of the doctrine, the grace and morality becomes
then impaired. We are left with a gnosis. The author mentions three categories of St. Thomas’
syntheses: biblical, systematic and paradoxical. He emphasizes the fact that although St. Tho-
mas is primarily known for his writings on speculative theology, he was an author of biblical
commentaries first of all. His holistic approach to a biblical text (to see the whole in a frag-
ment) is stressed. Among the systematic syntheses the author enumerates St. Thomas’ Commen-
tary to Lombard’s Sentences, Summa theologica, Summa contra gentiles and Compendium theolo-
giae. On the basis of Aristotelian concept of knowledge the saint develops the theory of subal-
ternation and creates his systematic synthesis. This starts with the prima principia, which St.
Thomas draws for upon the Revelation, the saints’ knowledge and God’s knowledge, and it
arrives at practical issues of Christian life, moral and spiritual. This is, at the same time, a syn-
thesis of faith and reason. Thus, Summa theologica is a synthesis of the Bible, philosophy, theo-
logy and mystic cognition after the example of early Christian tradition. The author emphasizes
the role of the Holy Spirit in Christian cognition. The Spirit, acting through the grace, leads
man to ,,the complete truth” (St. John 16.13). In the famous phrases of St Thomas we find the
traces of the ,,paradoxical” syntheses (e.g.: ,,significando efficiunt”, ,,Christus et Ecclesia, una
mystica persona’), which combine categories of the Divine with those of the human. Due to
this kind of thinking — according to the author — St Thomas is not a mere philosopher, but
a theologian, an apostle of Christ.

18 W Swierzawski, The mystery of Christ in the ministry of St. Thomas Aquinas, W:
Prospettive teologiche moderne (Atti del’VIII Congresso Tomistico Internazionale), Citta del Va-
ticano 1981, s. 207—219.



