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PRZECZUCIE TRANSCENDENCJI OSOBY LUDZKIEJ

Wsrod wielu zdan opisujacych kim jest czlowiek znajdujemy rowniez zda-
nie mowiace, iz czlowiek to istnienie ku smierci. Jest ono wyrazem doswiad-
czenia, powiedzmy dokladniej, bolesnego doswiadczenia, w ktoérym czlowiek
odkrywal, ze wszystko, co istnieje na tej Ziemi, ma swoj koniec — rowniez
czlowiek. Koniec wszystkiego, co istnieje, jest jednaki — tak mozna by stres-
ci¢ ludzkie doswiadczenie opisane przez Ksiegi Madrosciowe Starego Testa-
mentu (Koh 3,18—22; zob. tez Ps 49,13—21).

Jednak doswiadczenie i sSwiadomos$¢ konca istnienia nie jest ani wyjasnie-
niem, ani ostatecznym opisaniem tajemnicy czlowieka. Cala bowiem tajemni-
ca czlowieka tkwi w tym, i1z b¢dac swiadom swego konca, pragnie, za wszel-
ka cene, odsuna¢ go jak najdalej od siebie. Wigcej, w swej skonczonosci
przezywa, iz jest skazany na wiecznosc¢!.

Ta wewnetrzna dychotomia istnieje tylko w czlowieku. Wszelkie indywi-
dualne istnienie w kazdym innym gatunku zwierzecym, poza czlowiekiem,
podporzadkowane jest dobru calego gatunku. Jednostka istnieje tu dla dobra
gatunku — jej celem jest da¢ potomstwo i w ten sposdb przedhuzy¢ jego ist-
nienie w czasie. Czlowiek pyta nie tylko o dobro i sens swego gatunku, pyta
rowniez, jesli nie przede wszystkim, o sens i cel swego jednostkowego istnie-
nia. To chyba lgk przed smiercig, rozumiana jako granic¢ niszczaca ludzka
egzystencj¢, zrodzil pytanie o sens istnienia calego gatunku jak tez poszcze-
golnych jednostek ludzkich. W swiadomosci swego konca i pragnienia prze-
zwyci¢zenia go czlowiek wie, iz sam nie moze nic sprawicC, by istnie¢ bez
koncaZ2.

Mircea Eliade — historyk i filozof religii — analizujac religijne mity kul-
tur archaicznych, ukazal, ze s3 one nosnikiem filozofii opisujacej istote ludz-
kiej kondycji. Swiadomo$é skonczonosci i konieczno$é jej przekraczania,
pragnienie Zycia w sacrum, pragnienie umiejscowienia si¢ w prawdziwej rze-
czywistosci przez pokonanie skonczonosci — oto filozofia zawarta w mitach.
Od momentu uswiadomienia sobie swej sytuacji w swiecie, a wigc swej skon-
czonosci, czlowiek — zdaniem Eliadego — usitowal przezwyciezy¢ swoja
kondycje.

! Na ten temat zob.: L. Boros, La vie a-t-elle un sens? ,,Concilium” 60:1970 s. 11—20.
2 Analiz¢ wspomnianej dychotomii ludzkiej zob.: P Teilhard de Chardin, Le phéno-
meéne humain, Paris 1955, s. 236—259.
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Postaw¢ nieustannego przezwyci¢zania skonczonosci egzystencjalnej,
o ktorej pisal M. Eliade, wielkie religie nazwaly pragnieniem — nadzieja
zbawienia. To, ze czlowiek pragnie zbawienia, pelni Zzycia, jest — jak pisze S.
Croatto — prawda zrodzona w naszym ludzkim doswiadczeniu3. Czlowiek
dojrzaty, siegajacy pelni swego czlowieczenstwa, pragnie jednego — by ow
stan trwal zawsze. Stan zbawienia — pelni zycia, w przekonaniu religii, jest
mozliwy dopiero w przyszlym zyciu, juz poza granicami smierci. Nadzieja
nieSmiertelnosci wyrazala sie zawsze w konkrecie historii. Jej rozumienie uza-
leznione bylo od wizji §wiata, historii 1 cztowieka*. Poniewaz historia zaczela
si¢ w Sumerze, zacznijmy od tej najstarszej kultury i cywilizacji semickich lu-
dow Mezopotamii, i przyjrzyjmy si¢ pokrotce, co zyjacy w niej cztowiek my-
Slat i jak rozumial swoje przeznaczenie®.

Dokumenty w postaci skromnych grobowcow, sposoby grzebania umar-
lych, poematy literackie ukazuja nam lgk przed smiercia i duchami zmartych,
jak tez pragnienie nieSmiertelnosci. W egzorcyzmach 1 modlitwach starozyt-
nej Mezopotamii nie znajdujemy wilasciwie zadnej nadziei w mozliwo$¢ zba-
wienia po $mierci. Cho¢ nie ma wypracowanej eschatologii, istnieje jednak
intuicja, przekonanie, ze nie caly czlowiek umiera. O istnieniu pewnej kon-
cepcji, dotyczacej swiadomej egzystenc)i czlowieka po Smierci $wiadczy zna-
czenie, jakie przywiazywano do wilasciwego pochowku ciala oraz opieka nad
nim ze strony zywych. Nie byla to jednak egzystencja w pelni ludzka. Utrzy-
mywano bowiem, ze po Smierci pozostaje z czlowieka jedynie widmo — ro-
dzaj nieuchwytnego obrazu, istniejacego w krainie podziemi, z ktorych nie
ma powrotu. To, co mialo ,,miejsce poza grobem, pisze E.O. James, bylo tak
niejasne 1 tak nieatrakcyjne, ze dawalo malto okazji do refleksji czy speku-
lacji’’®.

Pragnienie nieSmiertelnosci i zbawienia, w sensie pelni zycia, rozbrzmiewa
dopiero w eposie o Gilgameszu, uswiadamiajacym jednocze$nie, iz przekra-
cza ono ludzkie mozliwosci. Epos o Gilgameszu to medytacja na temat przy-
jazni, zycia, $mierci i przeznaczenia czlowieka’ Bohater piesni — Gilgamesz,
przezywajac bole$nie $Smieré przyjaciela Enkidu i uswiadamiajac sobie w nigj

3 S.Croatto, L'espérance de I'immortalité dans les grandes cosmovisions de I'Orient, ,,Con-
cilium” 60:1970 s. 21.

4 Tamze.
5 Zob. S.N. Kramer, Historia zaczyna sie w Sumerze, Warszawa 1961.
6 E.O. James, Starozytni Bogowie, Warszawa 1970, s. 174.
7 Gilgamesz to na wpollegendarny wladca sumeryjskiego miasta Uruk. Epos o Gilgameszu
to piesn epicka o bohaterze starobabilonskim na 12 tabliczkach, pochodzaca z III tysiaclecia
przed Chrystusem. Epos opiewa przygody Gilgamesza i jego przyjaciela Enkidu. Zostal odnale-
ziony w 1852 r. w gruzach nowoasyryjskiej biblioteki krola Assurbanipala w Niniwie. Opraco-
wanie i wydanie krytyczne eposu zob.: R. Labat, A. Caquot, M. Sznycer, M Viey-
ra, Les religions du Proche-Orient asiatique, Textes babyloniens, ougaritiques, hittites, Paris 1970,
s. 145—226.
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swoja przyszlos¢, wybiera si¢ w podrdz, by dowiedzie¢ si¢, co moze uczynic
go nieSmiertelnym. Udaje si¢ do Utnapisztima, bohatera potopu, ktorego
bogowie obdarowali nieSmiertelnoscia, umieszczajac go na wyspie szczescia.
Cho¢ w drodze nimfa Siduri przestrzega go, iz bogowie stwarzajac czlowie-
ka, nieSmiertelno$¢ zatrzymali dla siebie®, Gilgamesz nie zraza sie tym i od-
najduje czlowieka, ktory stal si¢ bogom podobny. Utnapisztim wyjawia Gil-
gameszowi tajemnicg, ktorej nie znaja $miertelni — cudowna rosling, przy-
wracajaca mlodosc¢ 1 dajaca czlowiekowi niesmiertelnos¢. Niestety, uzyskana
przez niego cudowna rosling ukradt mu waz w czasie drogi powrotnej, pod-
czas kapieli w rzece®. USwiadamiajac sobie to, co si¢ stato, Gilgamesz zaczy-
na rozumieé, iz czlowiek nie moze uciec przed swym przeznaczeniem. Zaczy-
na rozumieé, ze on réwniez, jak kazdy inny czlowiek, bedzie musiat wejs¢ do
Irkalla — krainy podziemi, ,,...do domu, ktorego nikt nie moze opuscic, kto
wszedl do niego, na droge, z ktorej nie ma powrotu, do domu, ktorego
mieszkancy pozbawieni sa Swiatla’’19,

Epos o Gilgameszu ,,konczy si¢ — jak pisze E.O. James — utratg zhu-
dzen przez bohatera, ktory mimo swych niezmordowanych wysitkéw, by
zdoby¢ tajemnice nieSmiertelnosci w ponurej krainie, lezacej poza wodami
$mierci, ponosi klgske¢, nie mogac uzyskaC tego bezcennego dobrodziej-
stwa”1l, Oto granica, ktora radykalnie oddziela czlowieka od bogow. Prag-
nienie nieSmiertelnoSci — peklni zycia — pozostaje tylko marzeniem, gdyz
przekracza ono mozliwosci czlowieka. Czlowiek jest stworzony po to, by
umarl. Niesmiertelnos¢ moze byc tylko darem bogow.

Nalezy tu wspomnie¢ jeszcze dwa inne mity: babilonski poemat madro-
sciowy o Adapie i fenicki epos o Aghacie z tekstow odnalezionych w Ugarit.
Adap, na pot boska istota, przechytrzony przez swego ojca Ea, boga wod,
zazdro$nie strzegacego wiecznosci, godzi si¢ z koniecznoscia umierania.
Aghata za$ odrzuca proponowana mu nieSmiertelno$¢ przez bogini¢ Anat.
Jest swiadom bowiem, Zze $mier¢ dla czlowieka jest ostatecznym przeznacze-
niem?!2,

Gilgamesz, Adap i bohater fenickiej opowiesci o Aghacie to obrazy-sym-
bole Cierpiacego sprawiedliwego — to obrazy kondycji ludzkiej, powiedzmy
dokladniej — to obrazy czlowieka, ktory cierpi nie majac nadziei, ktéry nie
rozumie swej zyciowej sytuacji ani postgpowania bogow, przez ktorych zo-
stal stworzony. W nich rowniez wyraza si¢ pragnienie przezwycigzenia skon-
czonosci czlowieka?3.

8 Tabliczka III: tamze, s. 205.

9 Tabliczka XI: tamze, s. 220—221.

10 Tabliczka VII: tamze, s. 193.

11"E.O James, jw., s. 176.

12 R. Labati inni, jw., s. 287—306, 351—458.
13§, Croatto, jw., s. 25.
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Wigcej nadziei co do losu czlowieka po $mierci znajdujemy w kulturze
i mysli religijnej Egiptu. Wielos¢ tekstéw zwigzanych z obrzgdami pogrzebo-
wymi jak tez bogactwo wystroju grobowcoéw Swiadcza, iz mieszkancy nad
Nilem byli zywo zainteresowani losami zmarlego. Nadzieja nieSmiertelnosci
zwiazana byla najpierw z osoba panujacego — faraona, kréla. NieSmiertel-
no$¢ byta poniekad ich przywilejem. Z czasem jednak demokratyzujac sie,
stala si¢ przeznaczeniem kazdego czlowieka. Faraon i1 krél byli obrazem
i przeznaczeniem swoich podwladnych. Umierajacy wladca, w przekonaniu
Egipcjan, utozsamial si¢ z Ozyrysem, powracal do zycia w swoim nastepcy.
Wierzono takze, ze umierajacy krol utozsamial si¢ rowniez z Re — bogiem
stonca, wchodzac w odwieczny cykl odradzania sig.

Rowniez antropologia egipska byla wyrazem wiary w zycie pozagrobowe.
Czlowiek, w przekonaniu Egipcjan, byt uksztaltowany z prochu ziemi. Zasa-
da zycia — ka sprawiala, iz czlowiek stawal si¢ sSwiadoma osobowoscia wy-
razajaca si¢ w indywidualnej duszy ba. Ka — zasada zycia byla boskiego po-
chodzenia 1 w przekonaniu Egipcjan nie umierala wraz z cialem. Obrzedy
pogrzebowe mialy zapewni¢ jedno$¢ ba z ka — z zasada zycia, ktora bedac
boskiego pochodzenia byla tez niesmiertelna. Bylo to pragnienie zachowania
integralnosci czlowieka — ciala i tego co boskie w nim. Wyrazano to w ob-
rzedzie balsamowania ciala. Archetyp tego obrzedu widziano w gescie Izydy,
ktora zbierajac szczatki ciala swego brata Ozyrysa, zachowala je przed roz-
kladem. Okoto 200 roku przed Chr. wierzono juz w Egipcie w mozliwos¢
nowego zycia po $mierci dla kazdego czlowieka. Smieré byla przejéciem do
innego wymiaru istnienia. Teksty sakrofagow pouczaly, iz zmarly utozsamia
si¢ z bogami zycia — Ozyrysem, Horusem, Re i Atumem!4.

Starozytne Indie to mozaika mysh filozoficznej i nurtéw zycia religijnego.
Cho¢ jeszcze pod koniec drugiego tysiaclecia przed Chr. mysl antropologicz-
na skupiona byla wokot szczescia tu na ziemi, to ogolnie, nalezy powiedziec,
kultura i mysl religijna starozytnych Indii wypelniona byla nadzieja i oczeki-
waniem wyzwolenia — zbawienia. Terminy takie jak moska, mukti (w bud-
dyzmie nirwana) nalezaly do istoty mysh filozoficznej i religijnej. Wyzwole-
nie-zbawienie, a to oznaczaly powyzsze slowa, polegalo na zerwaniu z tym,
co ziemskie, z tym co przynosi cierpienie i rodzi niewiedz¢. W Wedach
— s$wigtych ksiggach hinduizmu — mowi si¢ 0o miejscu ojcoOw, w ktorym
zmarli zazywaja szczesliwych dni. Wspomina si¢ rOwniez o napoju — nek-
tarze bogow, skladanym w ofierze, a majacym moc wprowadzenia w szczgsli-
woS$C nieSmiertelnego Swiata.

Ksiegi Upaniszad — najstarsze sze$¢ pochodza z VIII w. przed Chr.
— zawieraja juz pewne elementy antropologii filozoficznej. Los czlowieka,

14 A. Mallon, La religion des Egyptiens, [w:] Christus. Manuel d’histoire des religions, Pa-
ris 1912, s. 487—495;S. Croatto, jw., s. 26—28; E.O. James, jw., s. 164—171.
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w tresci tych ksiag, zalezy nie tyle od moralnej jakosci zycia, co od $wiado-
mosci istnienia. Czlowiek zyjacy w nieswiadomosci tego, ze wszystko, co go
otacza jest iluzja, skazuje siebie na nieskonczony cykl reinkarnacji, a wigc na
pewna form¢ bolesnego, nowego istnienia w ramach skonczonosci. Z tego
stanu moze go wyprowadzi¢ tylko nadzwyczajne odkrycie-o$wiecenie, iz at-
man — duchowa czg$¢ czlowieka jest identyczna z Brahmanem, zasadg wsze-
lkiej rzeczywistosci. U podloza tej soteriologii znajduje sie nie tyle moralna
jakos$¢ zycia, co poznanie i otrzymanie o$wiecenia pozwalajacego rozpoznaé
metafizyczna rzeczywisto$¢. Prawdziwe poznanie wyprowadza czlowieka
z iluzji 1 wprowadza w rzeczywistos¢ Brahama, w ktorym zatracajac sig,
czlowiek odnajduje swoja petnie!s.

Wreszcie Grecja. Nie mozemy o niej nie wspomnie¢. Przeciez pierwsza
kulturag, w ktora chrzescijanstwo weszlo, pierwsza obca mysla, ktora spot-
kalo, byla kultura i mysl hellenska. Przypomnijmy sobie mowe Sw. Pawla
z Dziejow Apostolskich (17,16—33) wygloszona na Areopagu. Apostot po-
gan zostal poproszony przez epikurejczykow i stoikow, by przemowil i1 dal
pozna¢ nauke, ktora glosi. Dopdki mowit o Bogu, ktorego poszukuje kazdy
czlowiek, byt sluchany z uwaga. Gdy wspomnial o zmartwychwstatym Jezu-
sie, w ktorym Bog wzywa czlowieka do nawrdcenia, wySmiali go méowiac, iz
postuchaja go innym razem. Oto jak opisuje to sw. Lukasz: Nie zwazajqgc na
czasy nieswiadomosci, wzywa Bog teraz wszedzie i wszystkich ludzi do
nawrocenia dlatego, ze wyznaczyl dzien, w ktorym sprawiedliwie bedzie sqdzi¢
swiat przez Czlowieka, ktorego na to przeznaczyl, po uwierzytelnieniu Go wo-
bec wszystkich przez wskrzeszenie Go z martwych. Gdy uslyszeli o zmartwych-
wstaniu, jedni sie wysmiewali, a inni powiedzieli: Posluchamy cige o tym innym
razem. I tak Pawel ich opuscil (Dz 17,30—33).

Odkryte groby z okresu sredniohelladzkiego (okolo 1650—1500 przed
Chr.), zawierajace bogate dary ofiarne skladane zmarlym, swiadcza o kulcie
zmarlych oraz o przekonaniu, ze czlowiek nie umiera caly. Z wystroju
grobow przypuszcza sie, ze szczeSliwego zycia po $mierci mogli spodziewac
si¢ tylko wiladcy i krolowie. W czasach Homera (IX w. przed Chr.) wyob-
razano sobie psyche-dusz¢ jako materialna zasade, jako cien istnienia
— subtelne tchnienie, zwigzane z cialem do momentu $mierci. Jej przezna-
czeniem, po $mierci cztowieka, byl Hades — miejsce, w ktérym zycie dusz
pozbawione bylo Swiadomosci. Pogrzebanie ciala bylo warunkiem przekro-
czenia jego bram. Hades, jako miejsce ponure i odstraszajace, nie mogl, jak
pisze E.O. James, zaspokoi¢ ,,glebszych duchowych potrzeb ludzkosci!S.
Uczynily to w jakim$ stopniu nowe ruchy religijne, ktore od VI w. ogarnely

15 L. de la Vallée Poussin, Bouddhisme et religions de I'Inde, [w:] Christus..., s.
220—297; S. Croatto, jw., s. 28—31.
16 E.O. James, jw., s. 193,
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cala Grecj¢. Proponowane przez nie wtajemniczenia w mysteria mialy zapew-
ni¢ po Smierci wprowadzenie do Elizjum — miejsca szczescia.

Wreszcie Platon. Swoja teoria o preegzystencji duszy, rozumianej jako
pokrewne) niezmiennej Idei, wprowadzil na dhugie wieki mysl, ktéra choc
modyfikowana, przetrwala az do czasow wystapienia §w. Pawla na Areopa-
gu. Opisuje ja dobrze E.O. James. Pisze on: ,,Wedle Platona, przeznaczeniem
preegzystujacej nieSmiertelnej] duszy o prostej strukturze, pokrewnej nie-
zmiennej Idei, sadzone bylo, by po uwolnieniu si¢ od swej cielesnej powloki
i doczesnych zainteresowan odzyskala swe miejsce w wiecznym $wiecie,
zgodnie ze swa prawdziwa natura. To jednak musialo pociagna¢ za soba od-
radzanie si¢ przez dziesiatki tysiecy lat wiekszosci ludzi, nie znajacych filozo-
fii i nie majacych wyksztalconego rozumu, zanim bgda mogli osiagnac czysto
intelektualne poznanie i zdolnos¢ rozumienia na Wyspach Szcz¢sliwych™1?

Rowniez zwolennicy epikureizmu i stoicyzmu, ktorzy zaprosili sw. Pawla
do dialogu na Areopagu uwazali, ze psyche-dusza byla boskiego pochodze-
nia. Zanim zlaczyla si¢ z cialem, istniala od wiekow w boskim S$wie-
cie. Ziemskie zycie — istnienie w ciele bylo kara za popelnione biedy
w sferach niebieskich. Cialo bylo forma wigzienia i niewoli. Istnie¢ w cie-
le, oznaczalo dla duszy — by¢ skazanym na nieustanny cykl narodzin wpro-
wadzajacych w zycie, rozumiane jako proces oczyszczenia. Konkretna
smier¢, jesli nie wyzwalala caltkowicie z niewoli ciala, to z pewnoscia przy-
blizala jego moment i czas wprowadzenia do miejsca szczgsliwego przezna-
czenial®,

Krotki 1 jakze pobiezny zarys rozumienia nieSmiertelnosci w starozytno-
sci ukazuje nam, iz czlowiek od swych poczatkéw byt przekonany, ze nie
umiera caly. Poznajac intuicyjnie, ze $mier¢ nie niszczy calego ludzkiego ist-
nienia, zywil przekonanie, iz istnienie ludzkie skazane jest na wiecznosC. Nie
wiedzial jednak, i nie mogt wiedzie¢, jak rozumieé¢ ten nowy wymiar istnie-
nia, do ktorego trzeba przejs¢ przez smier¢. Stad wielos¢ obrazéow i modeli
— wielos¢ prob odczytania 1 przyblizenia sobie tej tajemnicy. Obrazow tych
nie mozemy nazwac wiara w zmartwychwstanie. Wyrazaja one jedynie wielki
niepokoj i poszukiwanie uwiarygodnienia nadziei oraz pragnienie wyzwole-
nia czlowieka z sytuacji Smierci®.

17 Tamze, s. 195.

18 M. Carrez, La résurrection dans la culture grecque et dans la culture juive, ,,Lumiére et
Vie” 21:1972 nr 107 s. 45—46.

19 §. Croatto, jw., s. 25. Czytelnika, pragnacego poglebic interesujacy nas temat, odsyla-
my do nastepujacych prac: Christus..., jw.; H. Ringgren, A.V Strom, Religie w przeszlo-
sci i w dobie wspolczesnej, Warszawa 1990.
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PRESSENTIMENT DE LA TRANSCENDANCE DE LA PERSONNE HUMAINE

Résume

L’auteur s’appuyant sur la tradition philosophique et religieuse transmise par I’histoire, dé-
montre que quoique la culture change et les connaissances humaines s’enrichissent, I’homme
avec ses aspirations et ses persuasions reste le méme. Les documents qui sont a notre disposi-
tion démontrent que I’homme était toujours persuadé que la mort ne détruit pas toute son exis-
tence et qu’il est condamné a durer pour I’éternité. L’homme ne savait pas et ne pouvait pas
savoir tout de méme comment doit-t-on comprendre cette nouvelle dimension de 1’existence
a laquelle il va accéder par la mort. C’est pourquoi I’histoire de ’humanité nous a transmis
beaucoup d’images et de models et aussi beaucoup d’essais de déchiffrer et de s’approcher de ce
mistére. On ne peut pas dire que ces images constituent la foi en la résurrection. Elles expriment
seulement une grande inquiétude et une recherche pour réaliser 'espérence et aussi le désir
d’étre libérer de la conditio mortelle. L’auteur présente ces courrents d’espérence mais il parle
aussi de son absence spécialement dans la tradition contemporaine.



