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INTERPRETACJA NIEBA I ZIEMI
W PATRYSTYCZNYCH KOMENTARZACH
DO MODLITWY OJCZE NASZ

Ojcze nasz jest podstawowag, natchniona, najpigkniejsza, najbardziej wznio-
sta i uniwersalna modlitwa chrzescijan'. Stad egzegeza patrystyczna po-
§wigcala jej wiele uwagi, prébujac okresli€ istote i ducha tej modlitwy oraz
komentujac skrupulatnie jej poszczegélne wezwania®. Autor pierwszego ko-
mentarza do Modlitwy Panskiej, Tertulian (ok. 155-ok. 220), trafnie ujal je;j
wyjatkowy charakter:

Obejmuje ona [...] nie tylko istotne zadania modlitwy, to jest cze§¢ Boza i ludzkie prosby,
lecz takze prawie cale Stowo Panskie i dokladne przypomnienie nauki; tak, ze rzeczywiscie
jest skrétem calej Ewangelii’.

'Por. A. Tomkiel, Ojcowie Kosciota uczq nas modlitwy, Warszawa 1995.

2 Zestaw najwazniejszych autoréw z epoki patrystycznej, komentujacych Modlitwe Pariska
oraz ich dziet i polskich przekladéw podaje F. Draczkowski (Wstegp, w: ,,Ojcze nasz” w kate-
chezie staroZytnej, ttum. z wloskiego R. Szmydki, Lublin 1995, s. 5-12). Zob. réwniez biblio-
grafie w: Modlitwa Pariska. Komentarze Ojcow Kosciota IV-V w., red. K. Bielawski, Krakéw
1994, s. 159-161 (dalej skrét: MP 1); Modlitwa Pariska. Komentarze greckich Ojcow Kosciota
IV-V w,, red. K. Bielawski, Krakéw 1995, s. 209-211 (dalej skrét: MP 2). Podstawowe opraco-
wania dotyczace patrystycznej egzegezy modlitwy Ojcze nasz to:*J. M o f f a t, Tertullian,
Cyprian, Augustine on the Lord’s Prayer, ,,The Expositor”, 18(1919), s. 24-41, 176-189, 259-
272; A. H a m m a n, Le Pater expliqué par les Péres, Paris 1962; J.Carmign ac, Re-
cherches sur le ,,Notre Pére”, Paris 1969; S. S a b u g a |, El padrenuestro. Tradicion litera-
ria y commentarios patristicos, ,Revista augustiniana de espiritualidad™, 21(1980), s. 47-72;
ten ze, Il Padrenostro nella catechesi antica e moderna, Palermo 1985.

3Tertullianu s, De oratione 1, 6, CCL 1, s. 258: ,Neque enim propria tantum
orationis officia complexa est, vel venerationem Dei aut hominis petitionem, sed omnem paene
sermonem Domini, omnem commemorationem disciplinae, ut revera in oratione breviarium
totius Evangelii comprehendatur”, ttum. polskie H. Pietrasa: O modlitwie, w: Odpowied? na
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Patrystyczne komentarze do Ojcze nasz sa de facto dzielami egzegetyczny-
mi, odnosza si¢ bowiem do stow samego Jezusa Chrystusa, zapisanych w
dwéch, nieco odmiennych, redakcjach ewangelistow (por. Mt 6, 9-13; £k 11,
2-4)%. Stanowia wiec przejaw tendencji panujacych w danej szkole wczesno-
chrzescijaniskiej egzegezy: badzZ bardziej literalnych, badZ bardziej alegorycz-
nych. Réznice w interpretacji sa najbardziej widoczne w odniesieniu do ter-
minéw obrazowych, takich jak ,niebo”, ,ziemia”, ,chleb”, dajacych mozli-
wo$¢ rozumienia ich w sposéb przeno$ny i szukania ukrytego sensu duchowe-
go. Niniejszy artykul jest préba klasyfikacji znaczen, jakie pisarze wczesno-
chrzescijaniskiego Wschodu i1 Zachodu nadawali pojgciom ,,niebo” i ,,ziemia”
na podstawie dwoch wezwan z modlitwy Ojcze nasz: ,JOjcze nasz, ktdrys$ jest
w niebie” (Mt 6, 9a) i ,,Niech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak i w
niebie” (Mt 6, 10b). Celem podjetych badan jest okreSlenie, jakie formy
interpretacji przewazaly i jak ksztaltowal si¢ ich rozwdj u poszczegblnych
autoréw. Ma to istotne znaczenie nie tylko dla historii egzegezy czy teologii
modlitwy, ale dla samej praktyki modlitewnej, ktéra, jak podkreslaja Ojcowie
Kosciota, wymaga, aby wiedzie¢, o co nalezy Boga prosi¢ 1 wlasciwie to
rozumieé’

I. ,OJCZE NASZ, KTORYS JEST W NIEBIE” (Mt 6, 9a)

1. Niebo — stan BoZej nieograniczonosci i odlegtosci od tego, co ziemskie

Pisarze wczesnochrzescijanscy, zarO6wno ci, ktérzy uprawiali egzegezg o
nastawieniu bardziej literalnym, jak 1 alegoryS$ci, komentujac powyzsze wez-

Stowo, oprac. H. Pietras, Krakéw 1993, s. 34-35 (dalej skrét: OS). Por. Tom ki e |, dz.
cyt., s. 48.

* Orygenes uwazal, ze chodzilo o dwie rézne modlitwy, a nie o dwie wersje tego samego
tekstu. Zob. O ri g e ne s, De oratione 18, 2-3, GCS 2, s. 340-341, OS, s. 158-159.

3 Por. C yprianus, De Dominica Orationg 7, CCL III A, s. 93: ,,Quae nos, fratres
dilectissimi, de divina lectione discentes, postquam cognovimus ad orationem qualiter accedere
debeamus, cognoscamus docente Domino et quid oremus”; OS,s. 66; Ori ge n e s, dz. cyt,
0OS,s.155-157;Gregorius Nyssensis, Homiliae de Oratione Dominica 1, 3, PG
44, k. 1126-1130, MP 2, 5. 41-43;: Toannes Chrisostomus, Homilia in illud.
Pater, si possibile est, transeat a me calix iste, PG 51, k. 38-39, MP 2, s. 118, Joannes
Cassianus, Collationes Patrum IX, 24, 1, SCh 54, s. 61, MP 2, s. 180; Augusti-
n u s, Sermones 56, 2, PL 38, k. 378: ,,Multi autem petunt quod petere non deberent, ignoran-
tes, quid eis expediat”, MP 1, s. 55-56.
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wanie modlitewne, opowiadaja si¢ zgodnie za przekonaniem, ze niebo nie jest
miejscem, gdyz BOg nie jest istota materialng i ograniczong w przestrzeni.
Szczegdlowo prezentuje to stanowisko Orygenes (185-254/255), opowiadajac
sie za takim rozumieniem terminu ,niebo”, ktére by odpowiadalo ,,wyzszym,

duchowym pojeciom o Bogu”é:

[...] nie nalezy sobie wyobraza¢ Boga jako okreslonego cielesng forma i mieszkajacego w
niebie. Gdyby bowiem Bég byl ograniczony niebem, bylby mniejszy od nieba. Tymczasem
nalezy wierzy¢, ze niewypowiedziana potgga Jego Béstwa wszystko ogarnia i utrzymuje’

Aleksandryjczyk podkresla, ze B6g nie moze mie¢ ciala, gdyz wtedy bylby
podzielny, materialny i zniszczalny, nie zajmuje wigc fizycznej przestrzeni®.
Wedlug Orygenesa okreSlenie ,,w niebie” zostalo uzyte w odniesieniu do

Boga Ojca w celu ukazania,

[...] jak wielka jest odlegtos¢ od tych, ktérzy sg ,,w ciele ponizonym” [Flp 3, 21] do [istot]
wywyzszonych dla pozytku, do anioléw Stowa, Swigtych poteg czy do samego Chrystusa
.1’

oraz po to, aby

[...] odrézni¢ istot¢ Boga od wszystkich stworzen [...]'C.

Ori g e n e s, dz. cyt., 23, 1, GCS 2, s. 350: ,, [...] petaAnnifov npendviwg Talg
peydAalg kol nvevpatikaic évvolalg nepl @eo”, OS, s. 171.

" Tamze, GCS 2, s. 349-350: ,[..] oV Teplyeyp&ddal aUTOV OYHPATL CWPATIKG
vroAnntéov kal év oUpavoic kKaTolkelv, énel ToL mePLeOpEVOG ELATTOV TOV OUPAVAV
0 Oedg evpedfjoetal, mepLEXOVIOV AVTOV TOV oVpAvVAV- dfov T dodTw duvdpel Thg
Yedtntog avtol neneloVal nepéyecVol kal ovvéxeoBal t& navia U’ avtod”, OS, s.
170-171.

8 Por. tamze, 23, 3, GCS 2, s. 351: »L..] pi) éav tlva év copatik®d téne elval tov
©edv [...]", OS, s. 172.

° Tamze, 23, 4, GCS 2, s. 352-353: ,[...] 8tGotnpa BoOretal dnidoat dnd tdv Sviwv
&v T odpaTl ThHE TaneLvhoews Ewg 10D Tapd Toig vyovpévolg Vd ThHG AdeAelag kol
10U A6you GyyErolg kal duvdapeoly dylag | avTd t@® Xplotd”, OS, s. 174-175.

19 Tamze, 23, 5, GCS 2, s. 353: ,[...] 6lovel ddLotdvtl v ovolav 00 OeoD &nd
taviov OV yevvntodv- [...]7, OS, s. 175.
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2. Niebo — tron Boga, czyli Chrystus

Powolujac si¢ na tekst biblijny Iz 66, 1 Orygenes nazywa niebo tronem
Bozym (9p6vog tod @eo®)'l. Znowu nie chodzi tu jednak o rozumienie
materialno-przestrzenne, lecz o duchowe. To Chrystus, zdaniem Aleksandryj-
czyka,

[...] jest we wlasciwym znaczeniu ,tronem” Ojca alegorycznie nazywanym ,,niebem” [Hbr
1, 8; Ps 44 (45), 7]'%.

3. Niebo — rajska ojczyzna

Ojcowie Kosciota, mimo konieczno$ci podejmowania polemiki z dogma-
tycznymi herezjami trynitarnymi i chrystologicznymi, zajmowali si¢ nie tylko
Bogiem samym w sobie, ale troszczyli si¢ przede wszystkim o ukierunkowany
na czlowieka zbawczy wymiar swojej teologii. W ich przekonaniu ukazanie,
kim jest Bog dla czlowieka, stanowilo zasadniczy cel refleksji nad Objawie-
niem, taki byl bowiem gléwny cel samego Objawienia. W odniesieniu do
komentowanego wersetu Modlitwy Panskiej to nastawienie na czlowieka, jego
zbawienie 1 0g6lng relacjg¢ do Boga znalazlo wyraz w rozumieniu nieba nie
tylko jako stanu, w jakim przebywa Bég, zupelnie odmiennego od ziemskiej
kondycji czlowieka, lecz takze jako stanu lacznosci czlowieka z Bogiem,
ktory Adam wprawdzie utracil, ale za ktéorym wraz ze wszystkimi swoimi
potomkami tgskni i do ktérego pragnie powré6cié. Grzegorz z Nyssy pisze, ze
stowa ,,Ojcze nasz, ktéry jeste§ w niebie”

[...] przypominaja takze odebrana nam ojczyzng i stracone szlachectwo'?
Wielki Kapadocczyk dostrzega analogi¢ migdzy tymi stowami Modlitwy Par-

skiej a wyznaniem syna marnotrawnego: ,,Ojcze, zgrzeszylem przeciw niebu
i tobie” (Lk 15, 21), komentujac je:

' Por. tamze, 22, 5, GCS 2, s. 349, OS, s. 170.

12 Tamze, 23, 4, GCS 2, 5. 353: ,,[...] OV yap &tomov piv elval kuplog Ypbvov 100
ToTPOG AAATYOPLKDTEPOV 0VPpAVOV KOAOUpEVOY [...]", OS, s. 175.

BGre gorius Nyssensis, Homiliae de dominica oratione 11, 4, PG 44, k.
1144 C: ,[...] tadta yop Urbpveoty Huiv épnolel Thig te natpldog Mg knentdrapey, Kal
g eVyevelag, Ng AvePARONpev”, MP 2, s. S1.
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Nie méwilby o grzechu przeciw niebu, gdyby nie wiedzial, ze niebo jest jego ojczyzng i
ie ja stracit przez grzechy!'“.

Tak wigc dla Grzegorza z Nyssy niebo, w ktérym jest Bég, to pierwotne
szczeScie'®, ktére pierwszy czlowiek utracit przez grzech i za ktérym ludz-
ko$¢ nieustannie wzdycha, czego wyrazem jest komentowany werset modlitwy
»,0jcze nasz™:

[...] gdy Pan uczy wzywaé Ojca niebieskiego, przypomina ci owa wspanialg ojczyzne, aby$
tesknil za jej picknem i wszed} na droge, ktéra cig¢ zaprowadzi do niej'®.

4. Niebo - stan tqcznosci duchowej cziowieka 7 Bogiem

Grzegorz z Nyssy, znany jako spadkobierca teologii mistycznej Orygenesa
i mito$nik duchowej interpretacji Pisma §w., kontynuuje swéj komentarz w
kierunku rozumienia nieba nie tylko jako ojczyzny utraconej przez czlowieka,
ale rowniez jako krainy, ktéra mozna na nowo odzyskad, zrywajac z grze-
chem i podazajac drogg cnoty. Tak rozumiane niebo w calej swojej pelni
oczekuje ludzi po ziemskim zyciu, ale jest takZze w pewien sposob antycypo-
wane na ziemi przez duchowg lacznos$é cztowieka z Bogiem. Grzegorz pisze:

[...] poniewaz wybdr dobra nie wymaga wielkiego wysitku, stad juz przez to samo mozesz
znaleZ¢ si¢ w niebie, ze zlaczyles§ si¢ duchowo z Bogiem. Bo skoro wedtug medrca ,,Bog
mieszka w niebie” [Koh 5, 1], a sprawiedliwy jest, jak méwi prorok, z Nim $cisle ztaczony
[por. Ps 73/72, 28], to i ty zlaczony z Bogiem znajdziesz si¢ tym samym tam, gdzie jest
Bég, czyli w niebie!’

W Swietle tych stéw Grzegorza z Nyssy mozna stwierdzié, ze wezwanie mo-
dlitewne do Ojca, ktéry jest w niebie, ma réwniez swdj ziemski wymiar,

'4 Tamze, k. 1144 D: ,[...] ovk &v mpoodeic t7 éEoporoyricel THv elg TOV oVPAVOV
dpaptlav, pR) reretopévog notplda elvat 1OV 0VpavVOV, OV KATAALTOV ExAnppérece [...]"

'S Tamze, k. 1144 C: ,[...] npdg v EE &pxfc evxAnpiav [...]”

'6 Tamze, k. 1145 A: ,[...] oDtw kai éviaDda Sokel pot Siddokwv & kipLog év Toig
ovpavoig ¢mkaieiodar [Matépa, pvApnv oot noteioVatl tfig &yadfig natpldoc, mg v
¢mduplav odpodpotépav TV KOA®V ¢unolfjoag, émotioete 8¢ 1 08® 9 mpdg TNV
natpldo nGAv énavayoton”, MP 2, s. 52.

'7 Tamze, k. 1145 C: ,,' Enel oUv oU8eig Enetal n6vog éAadal 10 Gyaddv, EEeotl ool
eVVUGg Ev 7@ oVpav® elval, Tov Oedv év T dlavolg Aapoévtt. El yip, kaddg ¢nowv 6
'EkkAnoiaotii, & Oedg év 1@ ovpavd, oL 3 1 Oe®d, katd tOv Ipodfitnv
TPOCEKOAATIUNG: AvayKn Taoa TV 1@ Oed cuvnupévov ékel elval dnov éotiv 6 Oe6¢”
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niebo staje si¢ bowiem obecne juz na ziemi w duszy czlowieka cnotliwego,
w ktérej zamieszkuje Bég. Pozostale patrystyczne interpretacje tego wezwania
ida po linii takiego wlasnie, duchowego rozumienia nieba.

5. Niebo — serca sprawiedliwych, czyli swigty Kosciot

Duch aleksandryjskiej egzegezy alegorycznej za posrednictwem Hilarego
z Poitiers przeniknal na chrzescijariski Zachdd i znalazt swoich zwolennikéw
w osobach $wietych biskupéw: Ambrozego i Augustyna. Biskup Hippony,
idac wiermnie za mys$lg Orygenesa, sprzeciwial si¢ cielesnemu pojmowaniu
Boga i umieszczaniu Go w niebie rozumianym jako miejsce. W ten sposéob
moga mysleé

[...] ci, co jeszcze s3 oddani pojgciom widzialnym i pigkno§ciom materialnym i nie potrafia
mys$leé o niczym bezcielesnym [...]'3.

Chrzescijanie duchowi natomiast, ktérych mozna nazwa¢ gnostykami w zna-
czeniu ortodoksyjnym,

[...] kiedy poznaja, ze godno$¢ duszy przewyzsza cialo - nawet niebieskie, wigcej Go [tzn.
Boga — przyp. M. Sz.] beda szukaé¢ w duszy niz w ciele nawet niebieskim [...]'°

Augustynski idealizm pochodzenia platoriskiego nakazywal uznawanie rzeczy-
wistoSci duchowej za podstawowa, stad nieba nalezalo szukaé w S$wiecie
ducha. Wedlug autora Wyznan wezwanie ,,Ojcze nasz, ktdry jeste§ w niebie”

[...] znaczy, ze [Bég — przyp. M. Sz.] jest w sercach sprawiedliwych, tak jakby w Jego
Swigtym Kosciele?.

Odmawianie tego wezwania jest wigc, zdaniem Augustyna, wyrazem pragnie-

nia, aby Bog zamieszkal w duszy modlacego si¢, ktdéra w ten sposdb stanie

sie niebem?!.

B Au gustinus, De sermone Domini in monte 11, 5. 18, PL 34, k. 1277: ,Et ideo
qui visibilibus adhuc pulchritudinibus dediti sunt, nec possunt aliquid incorporeum cogitare
[...]", MP 1, s. 34-35.

19 Tamze: »[...] cum aliquando cognoverint dignitatem animae coeleste etiam corpus
excedere, magis eum quaerant in anima, quam in corpore etiam coelesti”, MP 1, s. 35.

20 Tamze: »Recte ergo, intelligitur, quod dictum est, Pater noster qui es in coelis, in
cordibus iustorum esse dictum, tanquam in templo sancto suo”.

2! Tamze: ,Simul etiam ut qui orat, in se quoque ipso velit habitare quem invocat: et cum
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6. Niebo — stan bez grzechu, zbrodni i Smierci

Ambrozy, interpretujac w dziele O sakramentach wezwanie ,,Ojcze nasz,
ktory jeste§ w niebie”, dokonuje syntezy wszystkich wymiar6w duchowego
rozumienia nieba:

Niebo jest tam, skad ustapit grzech. Niebo jest tam, gdzie nie ma zbrodni. Niebo jest tam,
gdzie nie ma rany $mierci?2.

Taki stan towarzyszy Bogu, ale stanie si¢ takze w pelni udzialem czlowieka
sprawiedliwego. Jego antycypacja na ziemi jest stan indywidualnej duszy
ludzkiej wolnej od grzechu.

II. ,.BADZ WOLA TWOJA, JAKO W NIEBIE,
TAK I NA ZIEMI” (Mt 6, 10b)

1. Niebo i ziemia — ojczyzna Boga i aniotow oraz ojczyzna ludzi

W komentarzach do wezwania ,,BadZz wola Twoja, jako w niebie, tak i na
ziemi” QOjcowie Kosciola zestawiali terminy niebo i ziemia, interpretujac je
jako kontrastujace ze soba. Podobnie jak w wypadku poprzedniego wezwania,
tak i tutaj przewazata egzegeza alegoryczna i rozumienie duchowe obu pojgé,
zgodne z tradycja szkoly aleksandryjskiej. Zdarzaty si¢ jednak réwniez ko-
mentarze bardziej doslowne, dostrzegajace w pojeciach nieba i ziemi dwa
odmienne stany, w ktoérych przebywaja z jednej strony B6g i aniolowie, z
drugiej — ludzie w swojej doczesnej egzystencji. Niekiedy nawet interpretacje
te wydaja si¢ zbliza¢ do zasadniczo odrzucanego, przestrzennego pojmowania
nieba i ziemi. Takie doslowne rozumienie dopuszczali na Zachodzie Tertulian
1 Ambrozy, nie precyzujac, czy niebo i ziemi¢ pojmuja bardziej jako stan, w
jakim przebywaja Bég i ludzie, czy tez jako miejsce”> Na Wschodzie Jan
Chryzostom uwazal, ze powyzsze wezwanie ma na celu otrzymanie od Boga
laski umozliwiajacej ludziom takie zycie, aby

hoc affectat, teneat iustitiam; quo munere invitatur ad inhabitandum animum Deus”
2Ambrosius, De sacramentis 1V, 20, PL 16, k. 470 BC: ,,Coelum est ibi, ubi
cessavit culpa; coelum est ibi, ubi flagitia feriantur; coelum est ibi, ubi nullum mortis est
vulnus”, MP 1, s. 23.
2 por. Tertullianus, De oratione 4, CCL 1, s. 259, OS, s. 38 Ambrosius, De
sacramentis 1V, 20, PL 16, k. 470, MP 1, s. 24,
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[...] mieszkajac na ziemi, doszli do doskonato$ci wiasciwej mocom niebieskim [...} Wtedy
zadnej nie bedzie réznicy pomigdzy tym, co na dole, a tym, co w gérze, chociaz réznig
si¢ co do natury, poniewaz ziemia pokazalaby nam innych aniotéw?*.

Podobnie Cyryl Aleksandryjski przez niebo rozumial odlegly ojczyzng Boga
i anioléw, do ktérej ziemia moze si¢ zblizyé, jezeli ludzie odrzuca zycie w
grzechu. Recytujac wezwanie ,BadZz wola Twoja, jako w niebie, tak i na
ziemi”, nalezy prosié

[...] dla tych, co na ziemi zyja, o sily, aby mogli speinia¢ wol¢ Boga i nasladowaé zycie
na wysoko$ciach niebios, czyli takie, jakie wioda Swigci aniolowie; abySmy, jak méwi
Pawel, jeszcze stapajac po ziemi, mieli ojczyzne w niebie [por. Flp 3, 20]%.

2. Niebo i ziemia — to, co naleZy do lepszego Swiata niebieskiego i to, co
nalezy do gorszego $wiata ziemskiego

Orygenes, przyjmujac takze powyzsze rozumienie nieba jako ojczyzny
Boga i anioléw oraz ziemi jako ojczyzny ludzi, zaznacza, zgodnie z tym, co
sam napisal w odniesieniu do wezwania ,,Ojcze nasz, ktéry jeste§ w niebie”,
ze nalezy wystrzegal si¢ interpretacji nieba 1 ziemi jako miejsc, ale uwazaé
je za stany, miedzy ktérymi istnieje napigcie domagajace si¢ przemiany
wszystkiego, co ziemskie, w to, co niebieskie:

Gdy nasz Zbawiciel méwi, ze nalezy si¢ modlié, aby wola Ojca stala si¢ ,,jako w niebie,
tak i na ziemi”, nie kaze modlié¢ si¢ za tych wszystkich, ktérzy sa na jakim$§ miejscu w
niebie, lecz kaze si¢ modli¢ pragnac, aby wszystko ziemskie, to jest gorsze i z ziemskim
zlaczone, stato si¢ podobne do lepszego: do tych, ktérzy maja ojczyzn¢ w niebie, do tych,

ktérzy sami sa niebem?®.

“Joannes Chrisostomus,/nMatthaeum Homiliae X1X, 5, PG 57, k. 279-
280: ,,008¢v yap 0 kwAVov dpBGoal TNV TOV &vw duvapewy dkplBetay SLd 0 TV yiv
olketv: [...] El y&p toUto yévorto, Pnoiv, oU8ev dloloel T0 KGTw TOV Evw, £l kol T
dvoeL dLétnkev, AyyElovg Etépovug The Yig Nplv émdetkvupévng”, MP 2, s. 104.

N6 yrillus Alexandrinus, In Lucam Commentarii 11, 2, PG 72, k. 692
C: ,loxbv t6vuv napakarodol dodfval toig ént yig ol tolto Aeydvreg, Iva mowdol 10
VéAnua t00 Beo?, kal v &ve kai év oUpavolg dnoptpdvioLl ToAlteloy, THv ntapd €
onpL toig aylotg ayyérolg: Tva, wg ¢ TTIADAGG dnotv, £nl yig nepLratovvieg, Exwolv £V
oUpav®d td moiltevpo. MP 2, s. 203.

%Origenes, dz cyt, 26, 6, GCS 2, s. 362: ,Koi taya Aéywv deiv ebyeadal 6
oTNp NpAv, Iva yévntotl 10 9éAnpa tod matpdg Mg év ovpavd oUTwg kol éni yig, ov
TAVTIWG TEPL TOV €V TOTQ TG YG kKeAeDeL ylveodal tag vy ds, dnwg dpolwddol tolg €V
6mw oVolv ovUpaviep: AL’ Eotv avt® 1M npbéotakic ThAC eUxfic, Boviopéve
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3. Niebo i ziemia — bezcielesni aniotowie i cielesni ludzie

Zaréwno zachodni, jak i wschodni Ojcowie KoSciola zwracaja uwage, ze
mieszkancami nieba pelniacymi wolge Boga s3 aniolowie, na ziemi natomiast
do postuszenistwa woli Bozej wezwani sa ludzie. U Cyryla Jerozolimskiego
czytamy:

Boscy i §wigci Aniolowie pelnia wole Boza, jak to wyraza Dawid w psalmach: ,,Chwalicie
Pana wszyscy Aniolowie, mocni w sile, ktérzy czynicie rozkazania Jego” Taka tez bedzie
i twoja modlitwa, gdy powiesz: ,Jak wsréd Anioléw dzieje si¢ Twoja wola, tak niech si¢
dzieje i we mnie na ziemi, Panie!”?’

Grzegorz z Nyssy rozwija t¢ my$l w duchu idealizmu platoniskiego, znanego
takze w chrzeScijaniskim wydaniu Orygenesa. Wedlug Kapadocczyka, ktéry
nawiazuje do rzadkiej tradycji rozumienia nieba jako miejsca, istoty przeby-
wajace w niebie sa doskonale w swej bezcielesnosci, mieszkancy ziemi nato-
miast sa cielesni i opanowani przez wszelkiego rodzaju namigtnosci:

Stworzenia rozumne dadzg si¢ podzieli¢ na cielesne i bezcielesne; bezcielesnymi sa Anioto-
wie, a cialo mamy my, ludzie. Wolne od cigzacego ku ziemi ciala — mam tu na mysli
nasze oporne, do ziemi sklaniajace nas cialo — poruszaja si¢ szczere duchy w gérnej strefie
nad ziemia; to eteryczne miejsce najlepiej si¢ nadaje dla ich lotnej i chyzej natury. My
natomiast, co do ciala pokrewni z ziemia, wiedziemy tu zycie podobne do me¢tow, ktérych
nie mozna w zaden sposéb uniknaé?s.

Grzegorz podkresla, ze stlowa analizowanego wezwania modlitewnego maja
charakter uniwersalno-kosmiczny, a ich celem jest podporzadkowanie catego

dporwVfvar T éni yhig, Toutéott Td Yelpova kal toig ynivoic wrelwpéva, Toig kpelmoot
katl Eyovol 10 moAiltevpa év oVpavoic, naoL yevopévolg ovpav®d”, OS, s. 186-187.

27 ¢ yrillus Hierosolymitanus, Catechesis mystagogicaV, 14, PG 33,
k. 1120 AB: ,,Divini ac beati angeli Dei voluntatem Dei faciunt, sicut David in Psalmis dice-
bat: Benedicite Dominum, omnes angeli eius, potentes robore, facientes voluntates eius. Tua
igitur oratio vim hanc habet et significationem, quasi dicas: Quemadmodum in angelis voluntas
tua fit, sic et super terram in me fiat, Domine”, MP 2, s. 31.

28Gregorius Nyssensis, Homiliae IV, 3, PG 44, k. 1165 BC:
»~Meképlotal ndoa 1 Aoykn ktlolg, elg 1e v dodpatov kal tMv évddpotov dboLv.
"Eoti 82 dyyehikn piv 1 dodpatog- 10 8¢ Etepov eldog fpeig ol &vOpwnor. “H pév odv
vonth, &te 81 100 Bapoviog kexwpPLopEvn ohpatog (tovTov Aéyw To0 dvtitinov te kol
el yAiv BplYovtog) TNV &nw ARELY émmopeteTal, Toig kKoVPoLg Te kKal aldepLddeot T6mOLG
¢viatplBouoa, ¢v éladdd te kal eVKIVATW T dDoeL- 1) 8¢ Etépa Sid THV TOD CAPATOC
ROV Tpdg 10 YEDdeg ovyyévewav, olév tiva ADog UmootdVpev, Kot  d&vayknv TV
neplyetov toUtov elAnye Blov”’, MP 2, s. 63-64.
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stworzenia woli Boga, aby ostatecznie to, co ziemskie, czyli cielesne, stalo
si¢ niebieskie, czyli duchowe:

Stowa te [tzn. jako w niebie, tak i na ziemi — przyp. M. Sz.] zawieraja gigbsza prawdg,
przedstawiajac kontemplacj¢ calego stworzenia, w jakim tylko stopniu jest ona godna Boga
[...] By¢ motze, iz [Bég — przyp. M. Sz.] chcial cale stworzenie zblizy¢ ku sobie tak, aby
ani ziemia nie czuta braku tego, co niebieskie, ani niebo tego, co ziemskie. Przez stworze-
nie czlowieka obydwa §wiaty uczestnicza w jednym i drugim pierwiastku. Z jednej bowiem
strony pokrewna Aniotom niebieskim dusza mieszka w ciele, ktére pochodzi z ziemi,
ziemskie za$ cialo po odnowieniu wszystkiego zajmie wraz z dusza swoje miejsce w nie-
bie. Faktycznie cala rozumna natura dzieli si¢ na to podwdjne zycie: bezcielesne, zazywaja-
ce szczgScia niebieskiego, oraz cielesne, przez pokrewienistwo z ziemig pozostajace na niej.
Obie jednak natury, zaréwno cielesna, jak i bezcielesna, majg wspdlna cechg: dazenie do
pigkna i dobra w réwnym stopniu zlaczone z istota obu natur. Datl im tez Pan wolnosé, tak
ze wszelkie wyposazone w rozum i zdolno§¢ myS$lenia stworzenie rozporzadza i kieruje
soba wedlug wilasnej woli. Ale zyciu na ziemi towarzyszy kazdy rodzaj namig¢tnosci i
czlowiek jest nimi jakby osaczony. Stad Stowo Boze méwi, iz tylko zycie swietych Poteg
jest wolne od niedoskonaltosci, nietknig¢te zadna zmaza grzechowa. [...] Dlatego tez w
modlitwie spotykamy si¢ z nauka, abySmy swe zycie oczyszczali z niedoskonatosci i tak
na wzor niebieskiego zycia petnili wolg¢ Boza [..1%

2 Tamze, k. 1166 A — 1168 B: ,Téxoa pol Sokei t®V Padutépwv TL Soypétwv
vrooepalvely 6 A6yog, kal tlva moleloal didaokaiiav Veonpenove diavolag év T
Vewply tic kploewg. [...] OUk olda pév 6 Tt T00 Velov BourApatog S ToVTWV
olkovopoivtog, elte mGoav mPdg €ovtnv olkeiotvrog v ktlowv, wg &v prite @V
ovpoviov VYywpatov i k6T ARELS, dpotprioele, pite 6 0VPAVOG KAVOAOU TOV KATA TV
Yiv dpotpficelev, O &v YEvoltd TLg Sid ToD AvOpwnivoy TAGOPATOC KATEPW GTOLYElWY
petovolo T@v év Batépw vooupévav, Tol te voepoD Thig yuxfc, dnep dokel ouyyevég te
Kal OpéouAov TOV KAt  ovpavdv elval duvpewy, Toig Yelvolg odpaoLy €volkoDvIog,
¢ 88 yeMpac tavtng oopkdg €v T ANOKATAOTAOEL TOV MAVIAV elg TOV mupaviov
XOpov T yuyxfd ovppetotkifopévng. Elte olv 100710, £l1e TL E1epOV TOP& TOUTO THG TOD
@0V ocodlag olkovopoong, év T Al 1ot Cwl) peprodeico ma&oo 7 AoyLKT
ampnrtal ¢dolg, M pév dodpatog TNV oUpdviov Aayxoloo poakopldtTnta- 1) 8¢ dld
oapkog elg MV éntotpedopévn, d1d TV npdg otV olketdétnta. "H pév toL oD 1€ KOl
dyavod éntdupla, Opotipwg tkatépa ocuvouoL®ON T9 ¢UOoEL, kal 1O aVToKPaTEG TE KAl
aVTeEoVoLOV, Kal TGong avaykng éretVepov toov én' dpdoiv & ToD TavTdG EmoTadng
¢nolnoev, g avtovope TLvi Tpoalpéoet olkovopeioVal tav 6cov A6y Te kail dtavoly
tetipntol: AL 1 pev dveo Lo kodoapedel tédvio kaklag, kol ovde v ékelvn AV ¢k
0V évavilov vooupévev cupnoiltevetol: ndoo 88 épnadng klveolg te kal Sit6Vealg,
MV kGt Lwnv tepiroiel, év olg dotl 10 AvOpdOnLVOoV. Ald ToUTO TV €V 0VpOvolg TOV
aylov duvapewv moAittelov dutyf kokfag, kol nmavidg 100 €k dpaptlag poAvopov
kodapevovoay, 6 Yebnvevotog énfotatar A6yog. [...] Awd toto €v T mpooevyi
didaokbpeda, §Twg HEdV 100 KokoD TtV LwnVv ékkadpvaiival ag kad' tpotémra Tiig
ovpaviov diaywyic, kal ¢v Apiv dveprodlotwg 10 VéANpa 100 Oeol noittedoaodal

.17
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W Kosciele zachodnim zwolennikami interpretacji nieba jako anioléw
doskonale stuzacych Bogu oraz ziemi jako ludzi wezwanych do wypelniania
z miloscia przykazar Bozych byli Hieronim® i Augustyn®'.

4. Niebo i ziemia — Chrystus i Kosciot jako mqZz i Zona

Orygenes, interpretujacy niemal kazde stowo Pisma §w. chrystocentrycznie,
takze w analizowanym wezwaniu modlitewnym dostrzega mozliwos$¢ takiego
wyjasnienia:

Kto wyrazenie ,,niebo” rozumie alegorycznie i powie, Zze jest nim Chrystus, a ,ziemig”

Kosciét (bo c6z moze byé godniejszym ,,tronem” Ojca niz Chrystus i lepszym ,,podnézkiem

dla n6g” Boga niz Kosci6l?), ten latwo rozwiaze zagadnienie i powie: ,,Kazdy czionek

Kosciota winien si¢ modlié, aby tak pelnil wolg Ojca, jak ja peinit Chrystus, ktéry w tym

celu przyszedl i wypetnit ja cala. Z Nim si¢ taczac mozemy staé si¢ z Nim jednym duchem

i przez to petni¢ wole Ojca, aby tak zostala ona spelniona na ziemi, jak spelnita sie w

niebie2,

Taka przenos$na interpretacja wydawala si¢ Orygenesowi koniecznoScia, gdyz
przy dostownym rozumieniu stéw wezwania mozna byloby przyjaé, ze czlo-
wiek przez swa modlitwg sprowadza na ziemig takze nieprzyjazne moce, czyli
zte duchy, ktére tez przebywaja w niebiosach??

Niebo jako Chrystusa, a ziemi¢ jako Ko$cioél pojmuje rowniez Augustyn,
czgsto podazajacy w swojej egzegezie biblijnej tropem orygenesowskich ale-

V¥por.Hieron y m u s, Fragmenta Commentariorum in Matthaeum 1, 6, 10, CCL 77,
s. 36-37. ,Fiat voluntas tua sicut in coelo et in terra, ut quo modo tibi angeli inculpate ser-
viunt in coelis, ita in terra serviant homines”, MP 1, s. 153,

3 Por. A u gustinus, Sermones 56, V, 8, PL 38, k. 380: ,,Fiat ergo voluntas tua,
sicut in coelo, et in terra: ut quomodo tibi serviunt spirituales, sic tibi mutati in melius ser-
viant et homines”, MP 1, s. 59; tamze, 57, VI, 6, PL 38, k. 388, MP 1, s. 73; tamze, 59, II,
5, PL 38, k. 401: ,,Ut quomodo tibi serviunt angeli in coelo, et nos tibi serviamus in terra”,
MP 1, s. 93.

20rigenes,dz cyt, 26, 3, GCS 2, s. 360-361: ,,"O p&v o0V TIC AAANYOPAV TOV
oUpavdv kai dbokwv avtdv elval 1ov Xprotdv, yiiv 88 v ékkinolav (tlg ydp obtwg
«&E»t0g Yp6vog 100 naTpdc g O XpLotog; nolov 88 Unonddlov TdvV Toddv T0U OeoD Mg
N ¢kkhieola;) elyepdg A0oelL 1d {ntolpeva, Afywv ednecBal deiv Ekaotov TV dnd Thg
¢xicAnolog, oUTw ywphHool T Tatplkdv VéAnpa, &v Tpénov XpLotdg keydpMKev, 6 EAVADV
motfjool T SfAnpo avtod TOU maTpdg kol mAvV aUTd TEAEwdOOG Suvatdv Yip
KOAATIOEvVTa aUT® €V yevéodal tvelpo oV AUTd, SL& T0UTO ywpoivia td VYéinpa, v’
WG TeTfAecTOL £V OUpAVY) oUVTw TeAeoVT| kal éni yiic”, OS, s. 184.

3 Por. tamze.
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gorii. Rozbudowuje on jeszcze swojg interpretacje, poréwnujac stosunek, jaki
zachodzi miedzy niebem-Chrystusem i ziemig-Kosciotem do relacji malzen-
skiej:
I to nie odstaje od prawdy, bysmy przyjeli: ,,BadZz wola Twoja, jak w niebie, tak i na
ziemi” [Mt 6, 10] — jak w samym Panu naszym Jezusie Chrystusie, jak i w Kosciele, jak

w mezczyznie, ktory wypetnil wolg Ojca, jak i w niewiescie, ktdra stata si¢ jego zong po

za$lubinach. Niebo i ziemi¢ bowiem stusznie rozumiemy jakby meza i zon¢, bo ziemia dla

niebios zapladniajacych [ja] jest owocodajna®*.

5. Niebo i ziemia — KoSciét i wrogowie Kosciota, czyli wierni i niewierni

Interpretacja eklezjologiczna analizowanego wezwania modlitewnego ma,
w ujeciu Ojcow Kosciola, jeszcze inny wymiar. Wedlug Augustyna mozna
zaréwno niebo, jak i ziemig¢ rozpatrywaé w tak bliskich biskupowi Hippony
kategoriach dwoch panstw: civitas Dei i civitas terrena. W tym kontekscie

Kosciél to niebo, a wrogowie Kosciota to ziemia. [...] Niech uwierza nieprzyjaciele nasi,
jak my uwierzyliSmy w Ciebie. Niech si¢ stang przyjaciétmi i niech zaprzestang nieprzyjaz-
ni. Sa ziemia, niech si¢ zwréca ku nam, niech stana si¢ niebem i beda z nami®.

Podobne rozumienie ,,nieba” 1 ,,ziemi” prezentuje Augustyn w innym miejscu
2” 2 } =)
przy uzyciu nieco odmiennych terminow:

[...] niebem sa wierni, ktérzy staraja si¢ upodobni¢ do czlowieka niebianskiego, to jest do
Chrystusa, natomiast niewierni, poniewaz nosza w sobie obraz czlowieka ziemskiego,
nazywaja si¢ ziemia®.

34 Au gustinus, De sermone II, VI, 24, PL 34, k. 1279: ,Nec illud a veritate
abhorret, ut accipiamus, Fiat voluntas tua sicut in coelo et in terra sicut in ipso Domino nostro
Iesu Christo, ita et in Ecclesia: tanquam in viro qui Patris voluntatem implevit, ita et in femina
quae illi desponsata est. Coelum enim et terra convenienter intelligitur, quasi vir et femina,
quoniam terra coelo fecundante fructifera est”, MP 1, s. 39.

3 Ten ze, Sermones 56, V, 8, PL 38, k. 380: ,Ecclesia coelum est: inimici Ecclesiae
terra sunt. [...] Credant inimici nostri, quomodo et nos in te credimus: fiant amici, finiant
inimicitias. Terra sunt, ideo nobis adversantur: coelum fiant, et nobiscum erunt”, MP 1, s. 60.
Por. tamze, 57, VI, 6, PL 38, k. 388, MP 1|, s. 73; tamze, 58, III, 4, PL 38, k. 394, MP 1, s.
83.

3% Tamze, 59, II, 5, PL 38, k. 401, MP 1, s. 94.
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Autor Wyznan nazywa taki sens omawianego wezwania ,,bardziej poboznym”
(sensus pius valde)®’, poniewaz uczy on modlitwy za nieprzyjaciél i zacheca
do niej’® Cala powyzsza interpretacja zostala zapozyczona od zyjacego dwa
wieki wczesniej innego biskupa pdéinocnoafrykanskiego — Cypriana, ktéry
niemal w identycznych sformulowaniach komentowal slowa Modlitwy Pan-
skiej:
Skoro Pan poleca i nakazuje mitowa¢ nieprzyjaciét oraz modli¢ si¢ za naszych prze§ladow-
céw, powinni§my wiec prosié¢ takze za tymi, ktérzy ciagle s3 ziemia i nie zaczeli jeszcze
stawa¢ si¢ ludZmi nieba, aby takze w nich spetniala si¢ wola Boza, wypeiniona przez
Chrystusa dla odnowienia i zbawienia cztowieka. [...] Mamy prosi¢, aby wola Boza spetnia-
jaca si¢ w niebie, to znaczy w nas, przez nasza wiarg, dzigki ktérej stajemy sie ludZmi
nieba, spelniata si¢ takze na ziemi, to znaczy w tych, ktérzy nie chca uwierzyé. Aby dzieki
woli Bozej ci, ktérzy sg ziemscy ze wzglgdu na swe pierwsze narodzenie, stali sie¢ ludZmi
nieba przez narodzenie z wody i ducha®

6. Niebo i ziemia — sprawy duchowe i sprawy cielesne w Kosciele
Augustyn proponuje takze interpretacj¢ ograniczajaca do samego Kosciola
zakres rzeczywistoSci okreslanej przeciwnymi sobie terminami niebo i ziemia:
W Kosciele sprawy duchowe s3 niebem, a cielesne — ziemig®.
W tym kontek$cie wezwanie ,,BadZz wola Twoja, jako w niebie, tak i na zie-
mi” jest, zdaniem biskupa Hippony, wypowiadane po to,

[...] aby stuzyly ci raczej rzeczy duchowe i aby cielesne zmienily si¢ na lepsze?..

37 Tamze, 56, V, 8, PL 38, k. 380, MP 1, s. 60.

3 Por. tamze, 59, II, 5, PL 38, k. 401, MP 1, s. 94,

¥ yprianus,Dedominicaoratione: ,[...] quoniam mandat et manet Dominus etiam
inimicos diligere et pro his quoque qui nos persequuntur orare, petamus et pro illis qui adhuc
terreni sunt et necdum coelestes esse coeperunt, ut et circa illos voluntas Dei fiat quam Chris-
tus hominem conservando et redintegrando perfecit. [...] petimus, ut precem pro omnium salute
faciamus, ut quomodo in coelo, id est in nobis, per fidem nostram voluntas Dei facta est ut
essemus ¢ coelo, ita et in terra, hoc est in illis <non> credentibus fiat voluntas Dei, ut qui
adhuc sunt prima nativitate terreni incipiant esse coelestes ex aqua et spiritu nati”’, OS, s. 77-
78.

VAU gustinus, Sermones 56, V, 8, PL 38, k. 380: ,, In Ecclesia spirituales coelum
sunt, carnales terra sunt”, MP 1, s. 60.

4 Tamze: ,[...] ut quomodo tibi serviunt spirituales, sic tibi mutati in melius serviant et
carnales”
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7. Niebo i ziemia — Swigci i grzesznicy

W odniesieniu do oséb nalezacych do Kosciota pisarze wczesnochrzesci-
janscy stosowali podzial na ludzi §wigtych, zwanych takze duchowymi lub
sprawiedliwymi oraz ludzi grzesznych, okre§lanych mianem ziemskich badz
cielesnych. Od czaséw Orygenesa podzial ten jest zwigzany takze z interesu-
jaca nas symbolika ,,nieba” 1 ,,ziemi” w modlitwie Ojcze nasz. Autor Contra
Celsum stwierdza:

Grzesznik bowiem, gdziekolwiek sie znajdzie, jest ziemig i jesli si¢ nie nawrdci, pozostanie
pokrewna mu ziemia [por. Rdz 3, 19-23]. Kto za$ czyni wol¢ Boga i petni Jego zbawienne
i duchowe przykazania, jest niebem. Jesli z powodu grzechu jesteSmy jeszcze ziemia,
médlmy sig, aby i na nas, dla naszej poprawy, tak si¢ rozciggn¢ta wola Boza, jak stalo si¢
z tymi, ktérzy przed nami stali si¢ niebem lub s3 niebem. Jesli za§ w oczach Boga nie
jesteSmy juz ziemia, lecz niebem, madlmy si¢, aby jak w niebie, tak i na ziemi, to jest w
zlych, spetnila si¢ wola Boga, aby, ze tak powiem, przemienili si¢ w niebo i by juz nie

bylo ziemi, lecz aby wszystko stalo si¢ niebem®?.

Prosba o to, aby wszyscy ludzie stali si¢ z niebem zdradza pokrewieristwo
z idea apokatastazy, ktérag Orygenes przyjmowal na zasadzie hipotezy, wspar-
tej nadziejg wiary, odrzucajac jednak jej skrajng postac¢, dopuszczajaca zba-
wienie szatana, a zblizajac sig¢ raczej do teorii rekapitulacji (dvoxknoorof-
oolc) Ireneusza®

Na Zachodzie do orygenesowskiej symboliki ,nieba” i ,,ziemi” nawigzal
Augustyn:

Jest i takie znaczenie stéw ,Niech Twoja wola spelnia sig, tak na ziemi, jak i w niebie™
zaréwno w §wietych i sprawiedliwych, jak i w grzesznikach!*

20rigenes,dz cyt. 26, 6, GCS 2, s. 362-363: ,,'O pév ydp dpopTtdvav, dnov
not' 8&v 7, toti v, elg TV ovuyrEvid, &av pf petavon, Eodpevég YH- 6 82 moldv T
VEANpQ TOD Be0V KAl pT) TAPAKOVWY TOV CWTNPLOV TVEVPATIKAV VoWV 0Upavig £0TLV.
Elte oOv yi EtL éopdv Sud TRV dpaptlav, evydpedo kal £’ Hpdg oVtw 1O YEANpO TOU
®eo? dlatelvat dLopVtikdg, donep EdpVapev éni ToUg tpd NPV YEVOpEvoug oupavdv 9
dvtag oVpavov- elte pi yij dAL' oUpavég 11de Aeroylopeva @ Ve®, dELdowpev, Tva
kali éni g YA Opolwg 1@ ovpavd Afyw 6 éni TOV XeELpSvwv, TANPWYRA 10 YEANpa T0D
Oeo? elg TV YV, Iv' 81w¢ elnw, oVpavonolnoty avtfc, dote pnkétt notd elval yiv
dALd ndvia yevéodatl oUpavoev”, OS, s. 187.

Y Por.K.Rahner, H Vor grimmler, Maly stownik teologiczny, Warszawa
1987,s.19; W. Hrynie wic z Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiala.
Zarys chrzeScijanskiej teologii paschalnej, cz. 111, Lublin 1991, s. 378-381; Cz. S. B art-
n i k, Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzescijariskiej wizji dziejow, Katowice 1987.

“Augustinus,Desermone.., 11,6, 22, PL 34, k. 1279; ,Est etiam ille intellectus:
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Autor Wyznarn uwazal, ze rozumiane w ten sposéb wezwanie Modlitwy
Pariskiej jest z jednej strony przejawem modlitwy o nawr6cenie wrogéw
chrzescijaistwa 1 wszelkich grzesznik6w, z drugiej — wyrazem pragnienia,
aby na sadzie ostatecznym kazdemu przyznano to, co mu si¢ nalezy: spra-
wiedliwym — nagrode, a grzesznikom — potepienie®

8. Niebo i ziemia — duch i ciato

U wszystkich niemalze wczesnochrzescijariskich autor6w komentujacych
modlitwe¢ Ojcze nasz mozna spotkac alegoryczne rozumienie ,,nieba” i ,,ziemi”
w odniesieniu do kazdego czlowieka, jako obrazowych terminéw oznaczaja-
cych dwa zasadnicze elementy skladowe osoby ludzkiej: ducha i cialo. Korze-
ni takiej interpretacji mozna szukaé zardwno w idealistycznej filozofii platon-
skiej, jak i w egzegezie alegorycznej Filona Aleksandryjskiego, a takze w
samym Pi$mie §w. u §w. Pawla*. Wydaje si¢ ona najblizsza egzegetycznej
i teologicznej mysli Orygenesa, ktdry odréznia cztowieka duchowego, niebies-
kiego od cielesnego, ziemskiego w zaleznoSci od tego, jaki pierwiastek odgry-
wa w nim rol¢ decydujaca. Tymczasem, z niezrozumialych wzgledéow, w
dzietku Orygenesa O modlitwie nie znajdujemy takiej interpretacji. Jej §lad
wystgpuje natomiast po raz pierwszy u Tertuliana ze wskazaniem na istniejaca
juz tradycj¢ takiego tlumaczenia. Autor Apologetyka pisze:

Wedlug obrazowego wyjasnienia ciata i ducha jeste§my niebem i ziemia®’.

Te sama myS$l powtarza doslownie uznajacy Tertuliana za swego mistrza
Cyprian, rozwijajac szerzej t¢ interpretacje w sformulowaniach, ktére wydaja
si¢ pochodzi¢ wprost od Orygenesa, ale najprawdopodobniej powstaly z inspi-
racji Pawlowej, na ktdra zresztg kartaginiski biskup sam wskazuje:

My sami bowiem jeste§my ziemia i niebem, skoro nasze cialo pochodzi z ziemi, a duch
z nieba. Modlimy si¢ zatem, aby wola Boga spetlniala si¢ tak w ciele, jak i w duszy. Jed-

Fiat voluntas tua sicut in coelo et in terra, sicut in sanctis et iustis, ita etiam in peccatoribus”,
MP 1, s. 38.

4 Por. tamze: ,[...] ut sua cuique tribuantur: quod fiet extremo iudicio, ut iustis praemium,
peccatoribus damnatio retribuatur, cum agni ab haedis separabuntur”

% por. Ga 4, 21n.; 5, 17.

“"Tertullianus,dz cyt. IV, 1, CCL 1, s. 259: ,Ex interpretatione enim figurata
carnis et spiritus nos sumus coelum et terra”, OS, s. 37-38.
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nak ciato i duch, wzajemnie sktécone, $cieraja sie za soba w codziennej walce, w wyniku
ktérej nie czynimy tego, co chcemy. Gdy duch bowiem szuka wartosci niebieskich i bos-
kich, cialo pozada tego, co ziemskie i przemijajace. Dlatego tez modlimy si¢, aby migdzy
nimi dzieki mocy i wsparciu Boga zapanowatla zgoda, aby przez spelnianie si¢ w ciele i

duchu Jego woli odrodzona przez Niego dusza zostala przez Niego zbawiona®,

U wschodniego anonimowego naSladowcy Jana Chryzostoma wyst¢puje
podobna interpretacja analizowanego wezwania modlitewnego z wyraZnie
zaznaczong platoriska pogarda dla ,,ziemi”, czyli ,.ciala™:

Dusza jest uskrzydlona, lecz obciaza jg ciato, ona rwie si¢ do rzeczy niebieskich, lecz cialo
opieszale sktlania si¢ do ziemskich®

Na Zachodzie zwolennikiem tej interpretacji byl Augustyn. W opozycji do
ciala symbolizowanego przez ziemi¢ niebem nazywal on ducha, dusz¢ lub
umysl, uzywajac tych termindw zamiennie:

,BadZ wola Twoja, jako w niebie, tak i na ziemi” znaczy réwniez, ze duch nasz jest nie-
bem, a cialo ziemia. Jak duch nasz odnawia si¢ przez wiarg, tak cialo niech odnowi sig
dzigki zmartwychwstaniu. I niech wypelni si¢ wola Boza jak w niebie, tak i na ziemi.
Takze nasz umysl, dzi¢ki ktéremu ogladamy prawdg i ta prawdg si¢ cieszymy, jest niebem.
Oto niebo: ,,Wedlug czlowieka wewnetrznego mam upodobanie w prawie Bozym”. A co
jest ziemiag? ,Spostrzegam inne prawo w czlonkach moich, przeciwstawiajace si¢ prawu
mojego umystu” [Rz 7, 22). Kiedy przeminie ta walka i nastanie petna zgoda ciata i ducha,

wtedy wypelni si¢ wola Boga tak w niebie, jak i na ziemi>°.

®c yprianus, dz. cyt, 16, CCL 3 A, s. 99: ,Nam cum corpus e terra et spiritum
possideamus e caelo, ipsi terra et caelum sumus et in utroque, id est in corpore et spiritu, ut
Dei voluntas fiat oramus. Est enim inter carnem et spiritum colluctatio et discordantibus adver-
sus se invicem cotidiana congressio, ut non quae volumus ipsa faciamus, dum spiritus caelestia
et divina quaerit, caro terrena et saecularia concupiscit. Et ideo petimus inter duo ista ope et
auxilio Dei concordiam fieri, ut dum et in spiritu et in carne voluntas Dei geritur, quae per
eum renata est anima servetur”’, OS, s. 76.

“Pseudo Chrisostomus,Homiliade angusta porta et in orationem domini-
cam, PG 51, k. 46: ,," Yrnontepog 1 yux1f, GArd PBapOvel tadtnv 1 o6pE. OEeia éxelvn
npd¢ T& ovpavia. dArd Bpadela avThg npdg Td énlyela”, MP 2, s. 137.

°Augustinus, Sermones 57, VI, 6, PL 38, k. 388-389: ,Item, Fiat voluntas tua.
sicut in coelo, ita et in terra. Spiritus noster coelum est, caro terra, quomodo innovatur spiritus
noster credendo, sic caro innovetur resurgendo: et fiat voluntas Dei, sicut in coelo, ita et in
terra. Item, mens nostra qua videmus veritatem, et condelectemur ipsi veritati, coelum est. Ecce
coelum: Condelector legi Dei secundum interiorem hominem. Quid est terra? Video aliam
legem in membris meis, repugnantem legis mentis meae [Rz 7, 22.23]. Quando ista pugna
transierit, et concordia plena camnis et spiritus facta fuerit, fiet voluntas Dei, sicut in coelo, ita
et in terra”, MP 1, s. 73. Por. tamze, 56, V, 8, PL 38, k. 380, MP 1, s. 59.
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Niebem w nas jest dusza, a ziemig - cialo. Co wigc znaczg stowa: ,,BadZ wola Twoja, jako
w niebie, tak i na ziemi”? Skoro przyjeliSmy Twoje przykazania, to niechaj z nami wsp6t-
dziala nasze cialo, abySmy, mimo ze cialo i duch walczg ze soba, mogli te przykazania
wypehiaé. Kiedy jednak, najmilsi, cialo pozada przeciw duchowi [por. Ga 5, 17], tak jakby
ziemia pozadala przeciwko niebu, to duch niech pozada przeciwko ciatu, aby ziemia nie
stracita nieba. A jezeli tej walki nie mozemy zakoriczyé, nie ustawajmy w niej>'

Z powyzszych tekstow wynika, ze pelna realizacjg¢ prosby, ktérej dotyczy
analizowanie wezwanie modlitewne, Augustyn przenosi w czasy eschatolo-
giczne, kiedy ostatecznie ustanie walka nieba z ziemia, czyli ducha z ciatem.

Przedstawiona analiza wczesnochrzescijanskich komentarzy do wezwan
modlitwy Ojcze nasz oraz klasyfikacja znaczen, jakie nadawano w pierwszych
wiekach KoSciola terminom niebo i ziemia, pozwala sformulowaé nastgpujace
wnioski:

1. w egzegezie Modlitwy Panskiej przewazata w starozytnoS$ci chrzescijan-
skiej tendencja alegoryzujaca, zapoczatkowana na Wschodzie przez Orygene-
sa, a przejeta 1 kontynuowana na Zachodzie gléwnie przez Augustyna;

2. u pisarzy wczesnochrzes$cijanskich, z nielicznymi wyjatkami, niebo i
ziemia oznaczaja nie miejsce przebywania Boga, anioldw 1 ludzi sprawiedli-
wych, ale stan SwigtoSci wlasciwy tym bytom;

3. czeste sa przyklady interpretacji eklezjologicznej nieba i ziemi: Chrystus
1 Ko$ciél, sprawy duchowe i cielesne w Kosciele, §wigci i grzesznicy, Kos-
cidl 1 jego wrogowie;

4. w odniesieniu do zycia duchowego czlowieka niebo i ziemia oznaczaja
ducha i cialo, ktére, zgodnie z rozumieniem Pawlowym, tocza ze soba nie-
ustanng walke;

5. wezwanie modlitewne ,,BadZ wola Twoja, jako w niebie, tak i na zie-
mi”, w §wietle oméwionych komentarzy patrystycznych, ma wymiar:

a) duchowy — chrzescijanin powinien dazy¢ do podporzadkowania tego,
co cielesne (ziemskie), temu, co duchowe (niebieskie);

3 Tamze, 59, II, S, PL 38, k. 401: ,,Coelum in nobis anima est, terra in nobis corpus est.
Quid est ergo, Fiat voluntas tua, sicut in coelo, et in terra? Sicut et nos audimus praecepta tua,
sic nobis consentiat caro nostra; ne dum contendunt caro et spiritus, praecepta Dei minus
implere possimus”, MP 1, s. 94. Por. t e n Z e, De sermone..., 11, 6, 23, PL 34, k. 1279, MP
1, s. 39.
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b) eschatologiczny — we wszystkich znaczeniach ziemia stanie si¢ w
pelni niebem dopiero w czasach ostatecznych;

¢) uniwersalny — wola Boza ma objaé caly wszech§wiat (niebo i zie-
mie¢), wszystkich ludzi (wierzacych i niewierzacych) i calego czlowieka (du-
sz¢ 1 cialo).

DIE INTERPRETATION DES HIMMELS UND DER ERDE
IN DEN PATRISTISCHEN KOMMENTAREN ZUM GEBET ,,VATERUNSER”

Zusammenfassung

Die patristischen Kommentare zu ,,Vaterunser” sind das Anzeichen der Tendenz in der ent-
sprechenden Schule der friih-christlichen Exegese: entweder mehr wortwdrtlich oder mehr
sinnbildlich. Die Unterschiede in der Interpretation sind in der Beziehung auf bildhafte Begriffe
wie ,,Himmel”, ,,Erde”, , Brot” besonders sichtbar, und die die Mdglichkeit geben, sie in iiber-
tragener Weise zu verstehen und ihren verheimlichten geistigen Sinn zu suchen. Der vor-
liegende Aufsatz ist ein Versuch der Klasifizierung der Bedeutungen, die die frithchristlichen
Schriftsteller im Osten und im Westen den Begriffen ,,Himmel” und ,,Erde” auf Grund zweier
Anrufe im ,,Vaterunser”: ,,Vater unser, der du bist im Himmel” (Mt 6, 9a) und
»Dein Wille geschehe wie im Himmel so auch auf Erden” (Mt 6, 10b) gegeben haben.

Die durchgefiihrte Analyse darf die nachfolgenden SchluB3folgerungen ziehen:

1. in der Exegese des Gebets ,,Vaterunser” iiberwog im altchristlichen Schrifttum die ver-
sinnbildliche Tendenz, die im Osten von Origenes begonnen worden ist, und im Westen war
vor allem von Augustinus angenommen und fortgesetzt;

2. bei christlichen Schriftsteller — mit einigen Ausnahmen — bezeichnen der Himmel und
die Erde nicht den Ort der Gegenwart Gottes, der Engel und der Gerechten, sondermn den
Zustand der Heiligkeit fiir diese Wesen;

3. es gibt zahlreiche Beispiele der ekklesiologischen Auslegung des Himmels und der Erde:
Christus und die Kirche, geistige und korperliche Fragen in der Kirche, die Heiligen und die
Siinder, die Kirche und ihre Feinde;

4. in Beziehung auf geistiges Leben bedeuten der Himmel und die Erde den Geist und den
Kérper, die — im Sinne der Auslegungen des Paulus — unaufhérlich miteinander kdmpfen;

5. der Anruf im Gebet ,,Dein Wille geschehe, wie im Himmel so auch auf Erden” hat im
Lichte der patristischen Kommentare nachfolgende Dimensionen:

a) die geistige — der Christ soll das, was korperlich (irdisch) ist unterordnen dem, was
geistig (himmlich) ist;

b) die eschatologische — in allen Auslegungen wird die Erde zum vollen Himmel erst am
Ende der Zeiten;

c) die universale — Gottes Wille umfaBt das Weltall (den Himmel und die Erde), alle
Meschen (die Gldubigen und Ungldubigen) und den ganzen Menschen (die Seele und den
Kéorper).

Ubersetzt von Barbara Zezula



