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ELEMENTY CHRYSTOLOGII
W POSYNODALNEJ ADHORTACJI APOSTOLSKIEJ
PASTORES DABO VOBIS

Kryzys tozsamosci kaplanskiej po soborze watykanskim II wyrzadzit
Kosciolowi wiele szkéd. Papiez Jan Pawel II wsrdod jego przyczyn widzi
bledne interpretowanie nauki ostatniego soborul. Przykre doswiadczenia
Kosciola ostatnich dziesigcioleci sklonily episkopat calego s$wiata do
poglebionej refleksji dotyczacej kaptanskiej tozsamosci. Owocem tych prze-
myslen jest adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, w szczegdlnoSci za$
jej rozdziat II, poSwigcony naturze i misji kaptanstwa stuzebnego. Prezento-
wane tu refleksje beda si¢ wiec odwolywacé przede wszystkim do wspomnia-
nego rozdziatu adhortac;i.

Natury 1 misji kaplanstwa sluzebnego nie sposob poja¢ wlasciwie bez od-
niesienia do Chrystusa. Jawi si¢ wigc potrzeba usystematyzowanej refleks;ji
nad podstawami chrystologicznymi kaptanstwa stuzebnego i konsekwencjami
z nich wynikjacymi roéwniez dla caloksztaltu zycia chrzescijanskiego. Ze
wzgledu na fakt, ze adhortacja wielokrotnie nawiazuje do nauczania soboru
watykanskiego II, poswigcimy nieco uwagi tym elementom w niej zawartym,
ktore sa rozwinigciem soborowej nauki o kaptanstwie w ogoélnosci.

Potrzeba nowego spojrzenia na Chrystusa

,,Oczy wszystkich w synagodze byly w Nim utkwione” (Lk 4, 2). Tymi sto-
wami Papiez rozpoczyna wyklad o naturze i misji kaplanstwa shuzebnego.
Podstawowa odpowiedziag na pytanie ,,Kimze On jest?” jest wlasnie: ,,Jezus
jest Mesjaszem” Jednak dla czlowieka wspolczesnego poddanego sekulary-
zacji, a w niektorych krajach systematycznej ateizacji, slowo ,,mesjasz’’ nie-
wiele lub nic nie mowi. W. Kasper zauwaza wigc, ze zadaniem chrystologii
jest wlasnie dokonywanie takiej egzegezy wyznania wiary ,,Jezus jest Mesja-
szem”, ktora by byla zrozumiala przez wspolczesnego czlowieka. Jego zda-
niem aktualne problemy Kosciola nie dadza si¢ do konca rozwiazac jedynie

! Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Pastores dabo vobis”, Libreria Editri-
ce Vaticana 1992, s. 29n. (n. 11, akapit 3). Odtad skrét: PDV 1lc (mala litera oznacza kolejny
akapit),
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na plaszczyznie eklezjologii. Ich rozwiazania nalezy szuka¢ znacznie glebiej,
mianowicie w chrystologii>. Wynika stad, iz w nowych okolicznosciach his-
torycznych nalezy na nowo i ze zwigkszonym wysitkiem wpatrywac si¢ w ob-
licze Chrystusa.

Przejawy nowego spojrzenia na osob¢ Jezusa Chrystusa wida¢ nie tylko
we wspolczesnej chrystologii. Rowniez Urzagd Nauczycielski Kosciola odwo-
tuje si¢ do prawd o Jezusie Chrystusie, ktore przez wiele wiekow pozostawa-
ly w cieniu. Obecnie coraz czgscie) uzywa on takich tytulow chrystologicz-
nych jak ,kaplan” i ,,pasterz” oraz ,,prorok”, ,,krol” i ,,oblubieniec”” Czyni
to gléwnie w nauce o kaplanstwie wspolnym i kaptanstwie stuzebnym (hie-
rarchicznym) odwolujac sie do potrdjnej funkcji Chrystusa. Jest to niezwykle
istotne dla poglebionego rozumienia tozsamosci chrzescijanskiej, a w szcze-
golnosci kaptanskie;.

Papiez Jan Pawel II rozwija tres¢ tytuhlu ,,mesjasz”’ odwolujac si¢ do po-
trojnej funkcji Jezusa Chrystusa, ktory jest ,,Mesjaszem, Mesjaszem Kapta-
nem, Prorokiem i1 Krélem” (PDV 11a). Dotychczasowa chrystologia matlo
uwagi poSwigcala wspomnianym trzem tytulom chrystologicznym. M.
Schmaus wyjasnia, ze wprawdzie Urzad Nauczycielski Kosciota przypisywal
je Chrystusowi, jednak formalnie nie zobowiazywal teologow do przedsta-
wiania dziela odkupienia w aspekcie trzech tytulow3.

Rzeczywiscie, gdy wezmiemy pod uwage wybor najwazniejszych wypo-
wiedzi Urzgdu Nauczycielskiego, jakim jest stynny Enchiridion symbolorum,
to okazuje si¢, ze ilosciowo znacznie mniej jest odniesien do kaplanstwa
Chrystusa niz do Jego posrednictwa, czy nawet godnosci krolewskiej. Do ka-
planstwa Chrystusa wyraznie odwolywat si¢ sw. Cyryl Aleksandryjski w 10
anatematyzmie (DS 261), sobor lateranski IV w definicji przeciw albigensom
i katarom w nauce o sakramentach (DS 802) i sobér trydencki w nauce
o mszy $w. (1740n.). Od soboru watykanskiego II sytuacja ulega zmianie.
Wprawdzie nadal nie ma formalnego zobowiazania do uprawiania soteriolo-
gii i chrystologii w aspekcie potrojnej funkcji, jednak coraz czestsze od-
wolywanie si¢ do niej Urzedu Nauczycielskiego jest wystarczajacym moty-
wem dla dogmatyki katolickiej, aby przedstawia¢ osobg Jezusa Chrystusa
i Jego dzielo w takiej perspektywie.

Nazwanie Jezusa ,,Mesjaszem Kaplanem” w 11. numerze adhortacji jest
znamienne (por. PDV 820). Nie wyst¢puje bowiem w dokumentach ostatnie-
go soboru, nie pojawia si¢ rowniez w Propozycji 7 (Propositio 7) nt. teolo-
gicznej tozsamosci kaptanskiej, jednej z 40 przygotowanych dla Papieza jako

2 Por.:. W Kasper, Compiti della cristologia oggi, [w:] A. Schilson, W Kasper, Cris-
tologie oggi. Analisi critica di nuove teologie, Brescia 1979, s. 143.

3 M. Schmaus, Amter Christi, [w:] LThK 1, s. 458: ,,In den LehriuBerungen der Kirche
werden Christus die Titel Lehrer, Priester, Konig zugeschrieben. Es wird aber nicht formell fest-
gelegt, da das Erlosungswerk unter diesen drei Aspekten gesehen werden miiBe”
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owoc synodu*. Uzycie takiego tytulu zdaje si¢ nawiazywac do tych oczeki-
wan Narodu Wybranego, wedlug ktorych przyszly Mesjasz mial by¢ kapla-
nem. Pisze o tym A. Vanhoye w artykule Le Christ, grand-prétre selon Hb. 2,
17—18 podkreslajac, ze List do Hebrajczykéw dotyczy wlasnie spetienia si¢
wspomnianych oczekiwan®. W adhortacji Pastores dabo vobis bardzo czesto
Chrystus jest nazywany kaplanem. Do tytulu , kaplan” sa dodawane rozne
przymiotniki, takie jak ,,najwyzszy”, ,,jedyny” i ,,wieczny” Inne tytuly, row-
nie czg¢sto wystgpujace, to ,,posrednik”, , pasterz’”, ,,glowa” i ,,oblubieniec”
Rodzi si¢ wigc pytanie, jakie prawdy chrystologiczne sa w nich zawarte i jaki
jest ich zakres. W tym celu zestawmy dwa teksty z Adhortacji zawierajace
tytut ,,kaplan” i ,,pasterz’:

,»--.kaplanstwo (prezbitera) pochodzi od Chrystusa, jest szczegélnym uczestnictwem
i kontynuacja samego Chrystusa, Najwyzszego i jedynego Kaptana Nowego i Wiecznego
Przymierza. Kaplan jest zywym i przejrzystym obrazem Chrystusa Kaplana” (PDV 12d).

,Prezbiterzy sa zatem powolani do przedluzania obecnosci Chrystusa, Jedynego i Naj-
wyzszego Pasterza, poprzez nasladowanie Jego stylu zycia i ukazywanie Go w sposob przej-
rzysty powierzonej im owczarni” (PDV 15c).

Z przytoczonych zdan zdaje si¢ wynikac, ze tytuly ,,kaptan” i ,,pasterz”
sa sobie rownowazne, poniewaz Chrystus objawia si¢ w §wiecie przez tego
samego prezbitera jako kaptan i jako pasterz. Chrystus kaplan i pasterz jest
dla prezbitera wzorem zadanym do nieustannego odzwierciedlania. Te réw-
nowaznos$¢ zdaje si¢ potwierdza¢ podkreslenie szczegolnego zwiazku ontolo-
gicznego, ,,ktory jednoczy kaplana z Chrystusem, Najwyzszym Kaplanem
1 Dobrym Pasterzem™ (PDV llc, por. PDV 18e).

Warto zauwazyC€, ze wi¢z ontologiczna jest nawiazaniem do nauki o zna-
mieniu sakramentalnym otrzymywanym w sakramencie kaplanstwa. Cytowa-
ne sformutowanie odwotuje si¢ do Propozycji 7B, gdzie jest mowa o ontolo-
gicznym uczestnictwie w wiecznym i jedynym kaplanstwie Chrystusa. W tym
samym akapicie wspomnianej Propozycji jest rozwiniecie mowiace, ze kaplan
staje si¢ zywym obrazem Chrystusa Kaptana, gdy w sposob sakramentalny
uobecnia Chrystusa Glowe, Pasterza i Oblubienca.

Dobry Pasterz

Zestawienie obok siebie w adhortacji dwu tytulow kaptana i pasterza jest
godne uwagi, bowiem podkresla prawde, ze zarowno kaplanstwo Chrystusa
jak 1 Jego funkcja pasterska wykraczaja daleko poza ramy okreslone przez
kazdy z tytuldw. Oznacza to, ze kaptanstwo Chrystusa nie ogranicza si¢

4 Synodus Episcoporum, De sacerdotibus formandis in hodiernis adiunctis. Elenchus unicus
propositionum (sub secreto), Civitas Vaticana 1990 (22.10.), s. 7 n.

5 ,,Nouvelle Revue Théologique” 91:1969 s. 452—455. Por.: I. de 1a Potterie, Namasz-
czenie, [w:] X. Léon-Dufour (red.), Slownik teologii biblijnej, Poznan-Warszawa 1973, s. 517.
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jedynie do sprawowania kultu®, za$ Jego pasterzowanie jest realizacja zapo-
wiedzi z Ksiggi Ezechiela, wedlug ktorej Bog sam bedzie pasterzem (Ez 34,
11—16; por. Ps 23; Iz 40, 11; Jr 31, 10; J 10, 1—18).

Termin ,,pasterz’”’ sugeruje istnienie relacji pasterz—owca. Ma ona jednak
pewne ograniczenia, bowiem nie wyraza relacji osobowej. Bardzo wyraznie
natomiast podkresla trosk¢ Boga o swoja trzode i poSwigcanie si¢ dla niej.
Analogia ta pokazuje Boga jako opiekuna Izraela’” Odniesienie tytulu pas-
terza do Chrystusa wyraza nie tylko Jego poswigcenie si¢ dla zagubionych
owiec, ale takze roznicg natur. Roéznice tg podkresla tez fakt, ze owce nie sa
w stanie zrozumiec¢, dlaczego czasem trzeba chodzi¢ po stromych i skalistych
sciezkach. Ponadto trzeba zauwazy¢, ze pasterz nie jest namaszczany, cho-
ciaz jest posylany (Wj 3, 1; Mt 15, 24; J 21, 17). Pismo $w. nie wspomina
o jakim$ obrzedzie wtajemniczenia pasterza lub objecia funkcji pasterza,
podczas gdy prorokiem, kaplanem lub krélem czlowiek stawal si¢ przez na-
maszczenie (1 Krl 19, 161 19; Wj 29, 7; 1 Sm 16, 13). Pasterzem jest ten, kto
otrzymuje polecenie pasterzowania lub kto sam decyduje si¢ gromadzi¢ wo-
kot siebie trzodg.

Fakt, iz pasterzowanie samo w sobie nie jest zwigzane z namaszczeniem,
oznacza badz suwerenno$é¢ pasterza, w tym wypadku Jedynego Pasterza-
-Chrystusa, badz tez misj¢ w przypadku pasterzy Kosciota zaleznych od Je-
dynego Pasterza. Zas zwiazek ontologiczny kaplana z Chrystusem Dobrym
Pasterzem, o ktorym wspomina adhortacja (PDV 11c) wynika z konsekracji
kaptanskiej oraz tozsamosci kaplana i pasterza.

Sensownym wydaje si¢ pytanie, dlaczego do pelnienia funkcji pasterskiej
nie trzeba namaszczenia. Ot6z namaszczenie np. na kroéla, zdaniem I. de la
Potterie, miato ,,dawa¢ do zrozumienia, za pomoca zewn¢trznych znakow, ze
namaszczeni zostali wybrani przez Boga, by stac si¢ Jego narze¢dziami w rza-
dzeniu ludem’®. Namaszczenie uwierzytelnia czlowieka w sprawach odno-
szacych si¢ do Boga (Hbr 5, 1). Wyposaza go zatem w zdolnosci, ktorych nie
posiada sam ze swej natury. Pasterz zas, ze wzglegdu na swa naturalng wyz-
szo$¢ nad trzoda, nie potrzebuje uwierzytelnien ani specjalnych upowaznien.

Ze wzgledu na fakt, ze P. Bog powoluje ludzi na pasterzy Jego owczarni,
konieczne jest ich uwierzytelnienie poprzez namaszczenie-konsekracje. Z ko-
niecznosci wiec bycie pasterzem Bozej owczarni oznacza bycie kaplanem.
W ten sposob kaplanstwo staje si¢ fundamentem funkcji pasterskiej i okresla
sposOb jego realizacji, czyli czyni je shuzebnym. Wedlug adhortacji uwierzy-
telnienie stug Chrystusa Glowy i Pasterza jest dzielem Ducha Swigtego,
ktory ,,wyznacza im (kaplanom) w Kosciele miejsce wiarygodnych shug”

¢ J. Galot, La teologia del sacerdozio, Firenze 1981, s. 53.

7 J. McKenzie, Aspects of Old Testament Thought, [w:] The New Jerome Biblical Com-
mentary, Avon 1990, 77:75 (s. 1297).

8 1. de la Potterie, jw., s. 516.
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(PDV 15¢). W zwiazku z tym prezbiterzy ,,glosza autorytatywnie Jego sto-
wo” (PDV 15d).

Zadaniem pasterza jest opieka nad stadem 1 kierowanie nim. Analogia
pasterza, odniesiona do Chrystusa, podkresla jednak nieco inny aspekt funk-
cji pasterskiej, mianowicie gromadzenie rozproszonej trzody. Adhortacja kla-
dzie duzy nacisk na t¢ prawde (PDV 13d, 23c, 26f). Rozproszenie jest wy-
nikiem ulegania pysze i uwiklania si¢ czlowieka w zlo, czego biblijnym przy-
kladem jest wieza Babel (Rdz 11, 8). Na tym tle bardzo wyraznie objawia si¢
dobro¢ pasterza.

Funkcj¢ kierownicza Dobrego Pasterza podkresla inny tytul chrystolo-
giczny: ,,Glowa Kosciola” Jest charakterystyczne, ze w adhortacji niemal
zawsze wystepuje on z tytulem ,,Dobry Pasterz” Obraz Chrystusa Pasterza
nawiazuje bowiem do obrazu Chrystusa Glowy i Shugi, ktory oddaje swe zy-
cie za Kosciol. W ten sposOb papiez podkresla prawde, ze Chrystus nie tylko
gromadzi rozproszonych przez grzech, ale rowniez nimi kieruje i prowadzi,
aby stali si¢ Kosciolem $wi¢tym i nieskalanym (PDV 22).

Oblubieniec

Komplementarnym obrazem relacji Chrystus—Ko$ciol w stosunku do re-
lacji pasterz—owca jest relacja oblubieniec—oblubienica. Taka relacja
w pelni podkresla osobowy charakter zwigzku, réwnos¢ stron i wylacznosé
mitosci. Sobor watykanski II nawiazuje do modelu relacji oblubieniec—ob-
lubienica w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (4a, 6e, 7Th, 39, 41e). Wsrod
obrazow Kosciola przedstawionych w numerze 6 Konstytucji jest wlasnie ob-
lubienica. Chrystus jest tym, ktory zlaczyl ze soba Kosciot-oblubienicg niero-
zerwalnym wezlem milosci i nieustannie go ,,zywi i pielegnuje” (Ef 5, 29).
W numerze poswieconym Duchowi Swietemu Konstytucja wyjasnia, ze
Kosciot-oblubienica jest prowadzony przez Ducha Swigtego do pelnego zjed-
noczenia z Oblubiencem i wraz z Nim Kosciél blaga Chrystusa: ,,Przyjdz”
(por. Ap 22, 17).

Obraz Kosciola jako oblubienicy pojawia si¢ w adhortacji w rozdziale
poswigconym zyciu duchowemu kaplana. Papiez nawiazuje do figury Ewy,
ktora bierze swoj poczatek z boku Adama. W ten sposob podkresla on pas-
chalny poczatek Kosciola jako nowej Ewy. Wynikaja stad istotne konsek-
wencje dla postugi kaplanskiej. Kazdy kaptan ma by¢ zywym obrazem Chry-
stusa Oblubienca. Chociaz jest on czlonkiem Kosciola, jak kazdy inny chrze-
Scijanin, to jednak ,,na mocy swego upodobnienia do Chrystusa, Glowy
1 Pasterza petni wobec wspoélnoty funkcje oblubiencza” (PDV 22c). Oznacza
to, z¢ ma on bezinteresownie i ofiarnie milowac¢ ludzi sercem wielkim i czy-
stym tak, aby jego milo$¢ przypominala zazdrosng mitos¢ Boga (por. 2 Kor
11. 2), ktéra ma roéwniez cechy mitosci matczynej (PDV 22c¢).
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Oblubiencza milos¢ Chrystusa do Kosciola jest uzasadnieniem celibatu
kaplanskiego. Papiez nawiazuje tu do wczesniejszej swojej nauki z adhortacji
apostolskiej Familiaris consortio®, gdzie przypomina, ze dziewictwo jest ocze-
kiwaniem na eschatologiczne zaSlubiny z Chrystusem (PDV 29a). Za$
swiecenia kaplanskie upodobniaja kaptana do Chrystusa Glowy i Oblubien-
ca, stad milos¢ kaptana do Kos$ciota ma odzwierciedla¢ milos¢ Chrystusa do
Kosciota (PDV 29d). Papiez zwraca uwage, ze jest to ostateczna motywacja
kaptanskiego celibatu.

Warto tu zwroci¢ uwage, ze papiez nie odwoluje si¢ do zasady stosowno-
sci celibatu dla kaptanstwa. Dotychczasowa teologia kaplanstwa podaje sze-
reg argumentow, z ktéorych wynika, ze wypada, aby kaplan byl celibatariu-
szem. Takimi argumentami sa m. in. przyklad samego Chrystusa: Jego dzie-
wicze poczecie oraz pdzniejsza Jego bezzennos¢, ktdéra umozliwita duchowa
plodnos¢ i uniwersalnos¢ misji Chrystusa, oraz nauka Chrystusa o dobro-
wolnej bezzennosci dla Krolestwa Bozego (Mt 19, 10—12)10°,

Rowniez I1 sobor watykanski odwoluje si¢ do zasady stosownosci celiba-
tu w Dekrecie o posludze i Zyciu kaplanow. Dekret wprost stwierdza, ze celi-
bat nie jest wymagany przez kaplanstwo z jego natury (DK 16a)'!, ale ,,z
wielu wzgledow odpowiada kaplanstwu” (DK 16b), wsrod ktéorych wymie-
niona jest rOwniez oblubiencza mitos¢ do Kosciota (DK 16b).

Rodzi si¢ jednak pytanie, czy z milosci oblubienczej do Kosciota wynika
tylko stosownos$¢ celibatu dla kaplanstwa, czy tez natura tej milosci domaga
si¢ w sposOb konieczny celibatu kaplanskiego. Milos¢ oblubiencza z natury
swej jest wylaczna, jesli wigc kaplan jest oblubiencem Kosciota, zatem z ko-
niecznosci winien mitowac bez reszty tylko Kosciol na wzor Chrystusa, ktory
zycie swoje oddat za niego (por. Ef 5, 25). Wydaje si¢, ze kladac nacisk na
oblubienczy charakter milosci kaplana do Kosciota, Papiez pragnie zwrdcic
uwage na Scislejszy zwiazek celibatu z kaplanstwem niz to wynika z jego sto-
SOWNoSci.

Teza, wedhug ktdrej celibat wynika z natury kaptanstwa, moze by¢ uzasa-
dniana w oparciu o tajemnic¢ Wcielenia. R. Schulte zwraca uwage, ze we
Wocieleniu realizuje si¢ doskonala jednos¢ i mitos¢ migdzy Bogiem i cztowie-
kiem. W malzenstwie zas§ malzonkowie sa dla siebie nawzajem obrazem Bo-
ga 1 posrednikiem Jego milosci. Stad Chrystus nie ma potrzeby zadnego po-
srednictwa, aby doswiadcza¢ Bozej milosci. Zdaniem Schulte Chrystus pozo-
staje dziewiczy, poniewaz jest Synem Bozym!2.

9 AAS 74:1982 s. 98 (n. 16¢).

10 J. Galot, Teologia del sacerdozio, Firenze 1981, s. 246—271.

1 Skroty dokumentéw soborowych wg: Sobor Watykarniski I, Konstytucje, dekrety, deklara-
cje, Poznan 1968, 622.

12 R. Schulte, La vita religiosa come segno, [w:;] G. Barauna (red.), La Chiesa del Con-
cilio Vaticano II, Firenze 1965, s. 1086.
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W kontekscie powyzszych spostrzezen wypada zauwazyC, ze kwestia sto-
sunku celibatu do kaplanstwa nie jest ostatecznie roztrzygnigta. Wprawdzie
sobdr uczy, ze celibat nie wyplywa z natury kaplanstwa, lecz po poglebione;j
refleksji nad natura kaplanstwa moze si¢ okazaC, ze zwigzek celibatu
z kaplanistwem jest znacznie $cidlejszy niz si¢ obecnie powszechnie uwaza.

Najwyzszy Kaplan

Akt ofiarowania swego Zycia przez Dobrego Pasterza jest juz aktem kap-
lanskim. Postawa Dobrego Pasterza jest rownocze$nie postawa kaplanska.
W adhortacji pasterzowanie i kaptanstwo Chrystusa sa bardzo scisle ze soba
powiazane. Przedstawiajac Dobrego Pasterza, ktory gromadzi rozproszo-
nych, Papiez uzywa cytatéw biblijnych moéwiacych o stuzbie i o Baranku pa-
schalnym. Chrystus jest nie tylko Pasterzem, ale réwnoczesnie Barankiem.
Takie zestawienie okreslen nie jest powszechne w teologii. Odzwierciedla ono
tozsamos¢ kaplan—ofiara w odniesieniu do Chrystusa. Oznacza to, ze Pa-
piez w sposéb zamierzony chce podkreslic nierozerwalny zwiazek a nawet
tozsamo$s¢ migdzy pasterzowaniem 1 kaptanstwem. Czyni to wyraznie
moéwiac, ze ,,Jezus jest zapowiedzianym Dobrym Pasterzem (por. Ez 34),
Tym, ktory zna wszystkie swe owce, oddaje za nie swe zycie 1 pragnie zgro-
madzi¢ wszystkich’ (PDV 13d).

Ofiara jest fundamentalnym aktem kaptanskim. Najczesciej kaplanstwo
jest pojmowane w odniesieniu do ofiary, mianowicie kaptanem jest ten, kto
sklada Bogu ofiary. Sobdér watykanski II stanal wobec problemu definicji
kaplanstwa, gdy podjal nauke o kaplanstwie stuzebnym (hierarchicznym)
i wspolnym (powszechnym). Swiadczy o tym tres¢ komentarza dolaczonego
do VI rozdzialu pierwszego schematu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
podejmujacego m. in. zagadnienie kaplanstwa wspolnego. Wedlug wspo-
mnianego komentarza elementami definicji kaplanstwa sa skladanie ofiar,
poSrednictwo i formacja wiernych!3. Tre$¢ komentarza dotyczaca pojecia ka-
planstwa powraca w nast¢pnych schematach!'4. Formacja wiernych jako
funkcja kaplanska wynika z MI 2, 7, gdzie jest powiedziane, ze ,,wargi kap-
lana bowiem powinny strzec wiedzy, a wtedy pouczenia beda szukali u nie-

2

go

13 Neque extat metaphisica definitio sacerdotii: elementa quae in definitionem intrant, v. g.
oblatio sacrificii, aliqua mediatio, instructio fidelium (cf. M! 2, 7) etc. nonnisi ex revelatione
determinari possunt” (Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum Secundum, Schemata
constitutionum et decretorum ex quibus argumenta in Concilio disceptanda seligentur. Series II,
Citta del Vaticano 1963, s. 42n.).

14 Np.: Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum Secundum, Acta synodalia Sac-
rosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, volumen II, pars I, Citta del Vaticano 1970—1980, s.
264 (przypis 6). Odtad skrot: 4S.
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Problemem dla teologow soboru byl fakt, ze w Pismie §w. i pismach II
wieku termin ,,kaplan” byl odnoszony do Chrystusa, kaptanéw Starego Tes-
tamentu i do Ludu Bozego, natomiast pelniacy postugi byli nazywani bisku-
pami, prezbiterami, przelozonymi'® W relacjach do ostatniego schematu
konstytucji odnosnie do aktualnego 28 numeru mamy nastgpujace wyjasnie-
nie. Ze wzgledu na fakt, ze Eucharystia w Nowym Testamencie jest pojmo-
wana jako ofiara i jest sprawowana we wspolnocie, funkcja przelozonego
wspolnoty jest polaczona z funkcja kaptanska!®.

W czasie, kiedy Kosciol musiat bronic¢ ofiarniczego charakteru Eucharys-
tii, kaptanstwo stuzebne zostalo $cile zwiazane ze sprawowaniem ofiary eu-
charystycznej. Sobor trydencki stwierdzil: ,,Ofiara 1 kaplanstwo z Bozego
ustanowienia tak sa ze soba zlaczone, ze istnialy w kazdym Prawie. Gdy
wigc w Nowym Przymierzu Kos$ciotl katolicki otrzymal z ustanowienia Pana
widzialna Swigta ofiar¢ Eucharystii, to trzeba takze wyznawac, ze jest w nim
nowe, widzialne i zewnetrzne kaptanstwo™ (DS 1764)!7 W ten sposéb sobor
trydencki zawezit pojecie kaplanstwa do skladania ofiary.

Sobor watykanski stosuje dwa pojecia kaplanstwa: w znaczeniu szerszym
1 wezszym (trydenckim). W znaczeniu szerszym wystepuje ono w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele w numerze 21, a w wezszym w Dekrecie o formacji
kaplanskiej w numerze 4. Wedlug Konstytucji dogmatycznej Chrystus, Kaplan
Najwyzszy, za posrednictwem biskupow glosi stowo Boze, udziela sakramen-
tow wiary i kieruje ludem Nowego Testamentu. Kaptanstwo Chrystusa obej-
muje wiec funkcje nauczycielska, uswigcania i pasterska (KK 21a). Natomiast
wedlug Dekretu alumni maja ksztalci¢ sie¢ na dobrych duszpasterzy na wzor
Pana naszego Jezusa Chrystusa, Nauczyciela, Kaplana i1 Pasterza. Przygoto-
wuja si¢ wigc do postugi stowa, uswigcania i pasterzowania. Uswigcanie od-
powiada wi¢c nasladowaniu Chrystusa Kaptana i dokonuje si¢ przez ofiarg
eucharystyczng (DFK 4a).

Ojciec sw. Jan Pawetl II stosuje w adhortacji poj¢cie kaptanstwa w zna-
czeniu szerszym. Mowi bowiem, ze ,,Jezus Chrystus ukazal doskonale i osta-
teczne oblicze kaptanstwa Nowego Przymierza. Dokonal tego w calym swym
ziemskim zyciu, przede wszystkim jednak w centralnym wydarzeniu swojej
meki, $mierci i zmartwychwstania” (PDV 13a). Stad wynika, jak si¢ wydaje,
ze Chrystus byl kaplanem w calym swym ziemskim Zzyciu. Jego me¢ka, $mierc
i zmartwychwstanie stanowia najbardziej zasadniczy akt kaptanski. Nalezy
to podkresli¢, poniewaz niektorzy teologowie wspolczesni sugeruja, ze Chrys-
tus stal sie kaptanem dopiero przez meke, Smier¢ i zmartwychwstanie. Albert

15 Tamze.

16 A4S III-1, s. 257.

17 Tekst polski: S. Gtowa, 1. Bieda (red.), Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypo-
wiedzi Kosciola, Poznan 1989, wyd. 2 (BF VII, s. 541).
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Vanhoye uwaza, ze m¢ka Chrystusa jest Jego droga kaptanska, jest sposo-
bem stawania si¢ kaplanem, Jego konsekracja kaplanskal®. Gdyby tylko
meka byla czynnoscia kaplanska, oznaczaloby to, ze nauczanie nie nalezy do
funkcji kaptanskie;j.

Wieczny Kaptan

Kaptanstwo Chrystusa nie ogranicza si¢ jednak tylko do Jego ziemskiego
zycia. Adhortacja nazywa Chrystusa Wiecznym Kaptanem. Ten przymiot
kaptanstwa Chrystusa jest istotny, poniewaz wyraza prawde, ze Jego kaplan-
stwo trwa nadal. Kaplanstwo Chrystusa jest wieczne, poniewaz skutki Jego
kaptanskiej ofiary trwaja wiecznie. Trwaja one przede wszystkim w postaci
przymierza Boga i czlowieka, ktore jest wieczne. Chrystus jest wigc kapla-
nem Nowego 1 Wiecznego Przymierza (PDV 12c¢). Jako fundament Nowego
i Wiecznego Przymierza kaplanstwo Chrystusa trwa zarowno w Kosciele
chwalebnym, jak i w Kosciele pielgrzymujacym. Jest ono kontynuowane
w Kosciele chwalebnym w ten sposob, ze Chrystus sam przewodniczy kul-
towi w Jeruzalem Niebieskim. Konstytucja o liturgii swigtej ostatniego soboru
uczy, ze liturgia jest wykonywaniem kaplanskiego urzedu Jezusa Chrystusa.
Jest ona sprawowana nie tylko na ziemi, ale przede wszystkim w miescie
swietym Jeruzalem, gdzie Chrystus jest stuga swiatyni i prawdziwego przyby-
tku (KL 7 i 8; por. KL 83). Adhortacja nie nawiazuje do tego aspektu kap-
lanstwa Chrystusowego, by¢ moze dlatego, ze nie podejmuje ona zagadnien
zwiazanych z liturgia.

W Kosciele pielgrzymujacym natomiast trwa ono w ten sposob, ze kap-
lani przez poswigcenie w nowy sposob staja si¢ ,,zywymi narzedziami Chrys-
tusa, Wiecznego Kaplana, aby kontynuowaé przez wieki Jego przedziwne
dzieto” (PDV 20a i d). Jego owocem jest realizacja obietnicy z Ksiggi
Wyjscia (19, 6), wedlug ktoérej Lud Bozy staje si¢ ,.krolestwem kaplanow
1 ludem swietym™ Papiez zwraca uwagg na fakt, ze akt ofiary krzyzowej byl
aktem przekazania godnosci i postannictwa kaptanskiego uczniom. Warto tu
zauwazy¢, ze w Swietle przytoczonego stwierdzenia adhortacji to nie Chrys-
tus staje si¢ kaplanem w akcie ofiary krzyzowej, lecz Jego uczniowie. Wszys-
cy ochrzczeni otrzymuja wiec ,,rzeczywisty i ontologiczny udzial w Jego od-
wiecznym i jedynym kaplanstwie” (PDV 13e).

Zatrzymajmy sie prze: chwile nad znaczeniem przymiotnika ,,odwiecz-
ny” Czy oznacza on, ze Syn Bozy jest kaptanem juz przed wcieleniem? Fi-
lon z Aleksandrii uwazal, ze Logos byl kaptanem uniwersalnym i po$redni-
kiem migdzy Bogiem i ludzmi, co mogloby oznacza¢ bycie kaplanem juz

'8 A. Vanhoye, Prétres anciens, prétre nouveau selon le Nouveau Testament, Paris 1980, s.
160: ,,La passion constitue pour le Christ le chemin du sacerdoce, elle est sa fagon de devenir
prétre, sa consécration sacerdotal”
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,,przed” Wcieleniem. Podobnie mysleli Euzebiusz z Cezarei, Cyryl Jerozolim-
ski, Diodor z Tarsu 1 Ambroziaster!®

Wydaje sig, ze Papiez nie chce w ten sposob nauczac¢. Cytuje on stowa
z Listu do Hebrajczykow, mowiace, ze kazdy arcykaplan jest z ludzi brany
(Hbr 5, 1), aby podkresli¢, ze stuga Bozy jest czlowiekiem i w ten sposob jest
zwigzany ze $wiatem, w ktorym zyje. ,,Bycie czlowiekiem” jest tu znamienne
i ma gleboki sens (PDV 5a—b). Z naszego punktu widzenia oznacza, ze
czlowieczenstwo jest warunkiem bycia kaptanem. Syn Bozy stal si¢ wiec kap-
lanem dzigki Wcieleniu. Wcielenie umozliwilo pelna solidarnos$é¢ z ludzmi
poddanymi stabosciom. Mowi o tym wyraznie List do Hebrajczykow (Hbr 4,
15; por. PDV 72c). ,,Odwieczne’ kaplanstwo nie oznacza wigc otrzymanego
,,przed wiekami”, lecz kaplanstwo od Wcielenia ,,na wieki”, czyl tak trwale
jak trwale jest zjednoczenie natur w Jezusie Chrystusie.

Okreslenie ,,odwieczne’” mozna jeszcze rozumiec¢ jako odniesienie do od-
wiecznego planu Ojca, w ktorym bycie kaptanem Jego Jednorodzonego Syna
stanowi istotny element. Adhortacja podkre§la trynitarny wymiar
kaplanistwa mowiac, ze ma ono swoje zrodlo w Trojcy Swietej (PDV 12a).
,,Prezbiter bowiem, na mocy konsekracji otrzymanej w sakramencie swigcen,
zostaje postany przez Ojca za posrednictwem Jezusa Chrystusa (...), aby zyé
i dzialaé w mocy Ducha Swietego” (PDV 12b). Jest to sformutowanie zapro-
ponowane przez synod i nawiazujace do nauki II soboru watykanskiego
w Dekrecie o posludze i zyciu kaplanow. Dekret stwierdza, ze Chrystus
uswigcony 1 konsekrowany przez Ojca zostal przez Niego postany na $wiat,
podobnie kaplani konsekrowani przez Ducha Swigctego sa poslani przez
Chrystusa (DK 12b). Widac¢ tu pewna rdoznice polegajaca na tym, ze postanie
kaptanow w $Swiat jest w adhortacji przypisane Ojcu, a nie Chrystusowi.
W ten sposob Ojciec Niebieski jest pokazany jako ostateczne zrodlo rowniez
naszego kaptanstwa.

Relacyjnos¢ kaplanstwa Chrystusowego

Z faktu trynitarnego pochodzenia kaptanstwa wynika niezwykle wazna
cecha kaplanstwa Chrystusa: jego relacyjnos¢. W nauczaniu soboru waty-
kanskiego relacyjnos¢ kaplanstwa nie pojawia si¢ tak wyraznie jak w ad-
hortacji. Papiez uswiadamia nam, ze kaplanstwo jest wyrazem odwiecz-
nej milosci i zycia Ojca, Syna i Ducha Swietego. Ich wzajemna mito$¢
jest udzielana wszystkim ochrzczonym. Zycie Koséciola wyrasta wigc z ,,ta-
jemnicy komunii trynitarnej” i w kontekscie tej tajemnicy tozsamos¢ kaptan-
ska ujawnia si¢ w calej peini (por. PDV 12b). Wiasnie trynitarne pochodze-
nie kaplanstwa nadaje mu charakter wspolnotowy. Oznacza to, ze kaplan

19 § Galot, Gesu Liberarore. Firenze 1983, s. 187 n.
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jest zawsze w ,,relacji do...”” Nie ma kaplana samego w sobie lub samego dla
siebie.

Kaplanskie ,,bycie w relacji do”” ma swoje zrodlo w relacji Stowa do Oj-
ca. Sw. Jan w Prologu pisze, ze ,,Ono bylo na poczatku u Boga” (J 1, 2).
W tekscie oryginalnym mamy pros ton theon. Greckie pros z biernikiem
oznacza ,,bycie zwréconym ku”, ,,bycie w relacji do”’, co mozna z kolei ro-
zumie¢ jako akt adoracji wyrazajacy milo§¢ Syna, jego zazylos¢ z Ojcem.
Jest to postawa Stowa ,,na poczatku” (en arche), ktéra charakteryzuje poz-
niej kaplanska postawe Chrystusa. Jego miloS¢ do Ojca ujawnia si¢ w spo-
sob szczegolny w modlitwie podczas Ostatniej Wieczerzy. Zdaniem J. Galot
kaptanstwo, poprzez ktére Chrystus poswigca siebie samego, jest przekladem
na ludzki jezyk, ujawnieniem tego, czym Slowo bylo zawsze. ,,Bycie w relacji
do” jest niewatpliwie istotnym elementem pojecia kaplanstwa, bowiem zwrot
ten wystepuje rowniez w Liscie do Hebrajczykow (5, 1), gdzie jest mowa
o ,,sprawach odnoszacych si¢ do Boga™ (ta pros ton theon)?°.

Postawa Stowa nie ulega wigc zmianie po Wcieleniu. Nie ulega ona réw-
niez zmianie po uwielbieniu. Wyzej zostalo powiedziane, ze Chrystus uwiel-
biony przewodniczy kultowi niebianskiemu, co sprawia, ze jest On nieustan-
nie ,,zwrécony ku”’ Ojcu. Centralnym aktem tego kultu niewatpliwie bedzie
przekazanie krolestwa Bogu i Ojcu (I Kor 15, 24). ,,Wtedy 1 sam Syn, pisze
sw. Pawel, zostanie poddany Temu, ktoéry Synowi poddat wszystko, aby Bog
byl wszystkim we wszystkich” (I Kor 15, 28). W ten sposOb zostanie za-
mknigte ostatnie ogniwo odniesien: zjednoczone w Chrystusie stworzenie
znajdzie si¢ w bezposredniej relacji do Ojca, czyli dzielo zbawienia zostanie
ostatecznie zakonczone.

Relacyjne ujecie kaplanstwa jest niewatpliwie nowos$cia w nauczaniu
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola. Papiez pisze: ,,Nie mozna zatem okresli¢
natury i misji kaptanstwa stuzebnego bez uwzglednienia tych réznorodnych
i bogatych odniesier,, majacych swe zrodlo w Trojcy Swietej” (PDV 12c).
Takie ujecie natury kaplanstwa zdaje si¢ rzuca¢ $wiatlto na glebsze rozumie-
nie znamienia sakramentalnego, czyli ontologicznego zwiazku kaplana
z Chrystusem, Najwyzszym Kaplanem.

W oparciu o nauk¢ soboru trydenckiego przez znami¢ sakramentalne
zwyklo si¢ pojmowac jaki§ duchowy i nieusuwalny znak (signum quoddam
spirituale et indelebile, DS 1609, BF VII. 217). Znami¢ sakramentalne stano-
wi 0 duchowej tozsamosci chrzescijanina i kaptana. Oczywiscie, takie rozu-
mienie znamienia sugeruje substancjalistyczne pojecie zarowno duszy ludzkiej
jak 1 samego znamienia. Jan Pawel II stwierdza natomiast, ze tozsamos¢ pre-
zbitera ma charakter relacyjny (PDV 12c). Zatem znami¢ sakramentalne sak-
ramentu kaplanstwa mozna by wigc pojac jako odniesienie kaptana do Chry-

20 Tamze, s. 189 n.
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stusa. Odniesienie to ma charakter ontologiczny, poniewaz stanowi o byciu
kaplana. Kaplanem nie jest si¢ samemu w sobie, lecz jest si¢ kaptanem Chry-
stusa, kaptanem w Kosciele i dla Kosciola.

Przy takim ujgciu nasuwa si¢ pytanie, jak nalezy rozumie¢ nieusuwalnosé
znamienia, kto$ bowiem moze wyprze¢ si¢ swego odniesienia do Chrystusa.
Na czym mialby wiec polega¢ ontologiczny charakter relacji kaptan—Chrys-
tus? Z doswiadczenia wiadomo, ze wsérod licznych relacji, w jakich czlowiek
zyje, sa takie, ktorych nie mozna wyeliminowaé. Sa to mianowicie relacje
pochodzenia. Jesli ktos pochodzi z Polski, to chocby nie wiadomo jak zapie-
ral si¢ swej Ojczyzny, nic nie zmieni obiektywnego faktu jego pochodzenia.
Jesli wigc kto§ Swiadomie i dobrowolnie odpowiedzial na wezwanie Chrystu-
sa Najwyzszego i Wiecznego Kaptana i wszedt z Nim w relacje poprzez kon-
sekracje, to nic nie jest w stanie tego obiektywnego faktu uczyni¢ niebylym.
Ponadto, przeciez Bog nie cofa raz danej taski.

Relacyjne ujecie kaplanstwa pozwala pelniej zrozumie¢ odrebnosc
kaplafistwa wspolnego i kaplanstwa shuzebnego. Z nauki o Tréjcy Swietej
wiadomo, ze relacje przeciwstawne sa podstawa odrgbnosci Osob Bozych.
I tak Stowo wraz z Ojcem sa jednym Bogiem, ale Slowo wobec Ojca jest
Synem, bowiem pochodzi Ono od Niego przez zrodzenie. Podobnie, tozsa-
mos¢ kazdego chrzescijanina i jego kaplanstwo ma swe zrodlo w przebitym
boku Chrystusa. Rowniez kaptanstwo prezbitera tam ma swoj poczatek, czy-
li zarowno kazdy ochrzczony jak i kazdy kaplan w relacji do Chrystusa po-
siadaja uczestnictwo w jednym kaplanstwie, ktore wyraza si¢ w catkowitym
oddaniu swego zycia dla Chrystusa, natomiast ochrzczony i kaplan w sto-
sunku do siebie ,,roznia si¢ istota a nie stopniem tylko”, jak uczy Konstytu-
cja dogmatyczna o Kosciele (KK 10b). Ilustracja tych odniesien sa stowa sw.
Augustyna, cytowane w adhortacji: ,,Dla was jestem biskupem, a z wami
chrzescijaninem” (PDV 20c).

W tym kontekscie mozemy latwiej zrozumie¢ slowa Chrystusa: ,,Beze
Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). Zatem cale swe kaplanskie bycie
zawdziecza tej wlasnie relacji. Stad wynika paradoksalne stwierdzenie: cala
dzialalnos¢ kaplana nie jest jego dzialalnoscia, jest dzialalnoscia Chrystusa.
Stad kaplan dziala in persona Christi. Zreszta sam Chrystus podobnie mowi
o sobie: ,,Ja sam z siebie nic czyni¢ nie moge” (J 5, 30). Mozna te stlowa
zrozumie¢ wtedy, wyjasnia $w. Augustyn, gdy pamig¢tamy, ze cale swe sy-
nowskie bytowanie Chrystus zawdzigcza Ojcu, najpierw zrodzeniu, a potem
postaniu. Dotykamy tu najglebszej tajemnicy naszej wiary.

Bycie w relacji synowskiej do Ojca oznacza posiadanie dostgpu do Niego.
Chrystus posiada dostep ze wzgledu na swe prawdziwe synostwo Boze. Po-
przez swoja ofiare krzyzowa otwart On bramy $wiatyni niebieskiej umozli-
wiajac rowniez nam bezposredni dostep do Ojca. Adhortacja méwi, ze Chry-
stus ,,jest Tym, ktéry nam daje bezposredni dostgp do Boga dzigki darowi
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Ducha (...), ktory wola ‘Abba’, Ojcze!” (PDV 13b). Idea dostgpu do Boga
jest warta podkres$lenia, wydaje si¢ bowiem, ze nalezy do istoty kaplanstwa.
Mozna by zaproponowac nast¢pujace okreslenie kaplana: kaplan to taki
czlowiek, ktory ma dostep do Boga.

Jak jest mozliwy dostep do Boga? Jest on mozliwy przez caltkowite odda-
nie si¢ Bogu. Realizuje si¢ ono w pelni w swiadomym zaakceptowaniu wias-
nej $mierci, jako sposobu pelnego zjednoczenia si¢ z Nim. Naturalna smier¢
chrzescijanina, a szczegoélnie kaplana, powinna by¢ przezywana jako akt
ofiary wyrazajacy bezgraniczne zaufanie Bogu i otwierajacy mu bramy swia-
tyni niebieskie;j.

Posrednictwo Chrystusa

Majac dostgp do Boga kaptan moze by¢ posrednikiem miedzy czlowiekiem
i Bogiem. Jako najwyzszy kaptan Chrystus jest jedynym posrednikiem. Jan
Pawel II stwierdza: ,,Postannictwo Jezusa jako Posrednika wypemia si¢ po-
przez ofiar¢ na krzyzu, dzigki ktorej otwiera On nam raz na zawsze bramy
swiatyni niebieskiej” (PDV 13c). Wynika stad, jak si¢ wydaje, ze Chrystus
dziala jako posrednik do momentu otwarcia nam dost¢gpu do Ojca, czyli do
chwili pojednania nas z Ojcem w Duchu Swietym (por. PDV 13b). Po wpro-
wadzeniu nas w ,,bramy Swiatyni niebieskiej;”’ wlacza On nas w pelni do kultu,
ktoremu sam przewodniczy jako Najwyzszy i Wieczny Kaptan (por. Hbr 8, 2,
KL 8). Doczesnym przygotowaniem do kultu w Jeruzalem Niebieskim i jego
przedsmakiem jest nasze uczestnictwo w $wietej Liturgii (por. KL 8).

Z tak pojetej relacji migdzy posrednictwem 1 kaplanstwem zdaja si¢ wyni-
ka¢ wnioski niezwykle wazne dla postugi kaplanskiej. Z samego pojecia po-
srednictwa wynika, Zze posrednik to kto$, kto znajduje si¢ ,,pomiedzy’”’ dwo-
ma osobami. Posrednik jest wigc tym, ktory laczy, ale rownoczesnie moze
by¢ tym, ktory dzieli. Funkcja posrednika z koniecznosci jest tylko czasowa.
Kazdy kaplan jest wigc posrednikiem do chwili pojednania czlowieka z Bo-
giem w sakramencie chrztu sw., a wobec ochrzczonego w sakramencie poku-
ty. Posrednictwo kaplana skierowane jest do czlowieka uwiklanego w zlo,
w kltamstwo. Kaplanstwo nie utozsamia si¢ zatem z posrednictwem. Gdyby
kaplan byt tylko posrednikiem, wowczas stawalby si¢ przeszkoda dla czlo-
wieka dazacego do nawiazania bezposredniego kontaktu z Bogiem. Tymcza-
sem czlowiek pojednany z Bogiem cieszy si¢ pewna autonomia w kontaktach
z Nim na mocy kaplanstwa wynikajacego ze chrztu §w. Wedlug nauki Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele kaptan przewodniczy ludowi kaplanskiemu
w sprawowaniu kultu, lud za$ wspoldziata w ofiarowaniu Eucharystii (KK
10b).

Przykladem doskonatego uczestnictwa w posrednictwie Chrystusa jest
Maryja, o ktorej Konstytucja dogmatyczna o Kosciele mowi, ze jej posredni-
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ctwo ,,nie przeszkadza w zaden sposob w bezposredniej tacznosci wiernych
z Chrystusem” (KK 60). Posrednictwo Maryi ma swe zrodlo w jej macierzyn-
stwie. Jan Pawel II nazywa Maryje matka Jedynego i Wiecznego Kaptana.
Jest to zupelnie nowy tytul mariologiczny w nauczaniu Kosciola. Po raz
pierwszy, jak si¢ wydaje, zostal uzyty w Dekrecie o postudze i zyciu kapla-
now, gdzie sobor wzywa prezbiterow, aby ja chwalili i kochali z synowska
poboznoscia (DK 18b). Papiez mowi, ze Maryja ofiarowata ludzkosci Chrys-
tusa Kaptana (PDV 821). Oczywiscie, zanim mogla to uczyni¢, sama ofiaro-
wala siebie Bogu i pozostajac do konca wierna swemu ,fiat”” uczestniczyta
w zbawczym dziele swego Syna, Kaptana-Mesjasza. W modlitwie na zakon-
czenie adhortacji papiez wyraza myS$l, ze¢ Maryja pomaga nam kontemplo-
wac kaplanstwo jej Syna i jej synow. Rzeczywiscie, kaplanstwo jest godne
kontemplacji, jest bowiem tajemnica, tak jak tajemnica jest wewnetrzne zycie
Trojcy Swietej, z ktorego kaplanstwo bierze swoj poczatek.

Mesjanska wladza Chrystusa

Zagadnienie wladzy jest obecnie zywo dyskutowane w zwiazku z oskar-
zaniem KosSciola o mieszanie si¢ do spraw uwazanych przez niektérych za
wylacznie polityczne. Pytanie o wladze jest rOwniez istotne dla zycia samego
Kosciota. Mozna je wigc rozwaza¢ jako zagadnienie wladzy Kosciola, czyli
wladzy wobec ludzi nie utozsamiajacych si¢ z Kosciolem i jako zagadnienie
wladzy w Kosciele, czyli wladzy w stosunku do czlonkow Kosciola. Reflek-
sje na temat wladzy w Kosciele sa najczesciej podejmowane z punktu widze-
nia prawa kanonicznego?!. Istnieje jednak potrzeba poglebionej refleksji nad
teologicznymi podstawami wladzy w Kosciele i wladzy Kosciota w Swiecie
wspoélczesnym?22,

Jest zrozumiatle, ze nie jest tu mozliwe wyczerpujace przedstawienie zaga-
dnienia. Chodzi jedynie o zwrdcenie uwagi na fakt, ze pomimo dos¢ po-
wszechnej krytyki Kos$ciola i wielu nieporozumien w zwiazku z wladza Kos-
ciola, Papiez nie waha si¢ mowi¢ w adhortacji o wladzy przekazanej przez
Chrystusa apostotom i ich nastgpcom. Jan Pawet II przypomina, ze Chrystus
posiada pelni¢ wladzy (gr. eksousia) mesjanskiej otrzymanej od Ojca, ktora
rozciaga sie na ,,niebo i ziemie” (Mt 28, 18). Wyrazenie ,,niebo i ziemia”
oznacza calg rzeczywisto$¢, ,,rzeczy widzialne i niewidzialne” Wtadza Chrys-
tusa rozcigga sie wigc bezwzglednie na wszystko, nie wylaczajac i tej czgsci
rzeczywistosci, ktorg zwykle nazywamy spoleczno-polityczng.

21 Na temat wladzy w Kosciele por. np. materialy z kongresu kanonistow amerykanskich
z listopada 1984 r.: J. K. Mallett (wyd.), The Ministry of Governance, Washington 1986, ss.
255.

22 Jako przyklad jednej z prob w tym kierunku mozna wskazac ,,Concilium. Rivista Inter-
nazionale di Teologia’ 3:1988 (Il potere nella Chiesa).
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Trzeba jednak réwnoczesnie zauwazy¢, ze wladza przekazana apostolom
i ich nastgpcom nie jest cala wladza Chrystusa. Papiez zwraca uwagg, ze jest
to ,,wladza duchowa”, ktora jest jedynie ,,udzialem we wiladzy Jezusa Chrys-
tusa, kierujacego Kosciolem przez swojego Ducha” (PDV 21a). Idea uczest-
nictwa we wladzy Chrystusa nawigzuje do nauki soboru watykanskiego II
zawartej w Dekrecie o postudze i Zyciu kaplanéw. Dekret méwi tam o wladzy,
przy pomocy ktorej Chrystus buduje Kosciol?3. Nie jest to wiec cala wladza,
jaka posiada uwielbiony Chrystus, lecz ta cze¢$¢ uniwersalnej wladzy otrzy-
manej od Ojca, ktora shuzy uswigceniu narodéw. Wynika to rowniez z samej
formuly rozestania, gdzie Chrystus kaze naucza¢ i chrzci¢, a nie wladaé
wszystkimi narodami.

Korzystanie z wladzy otrzymanej od Chrystusa ma wiec odzwierciedlaé
sposob korzystania przez Niego samego w czasie Jego ziemskiej wedrdwki.
Najbardziej jest tu wymowna Jego postawa wobec Pilata: nie dyskutuje
z nim o wladzy, lecz domaga si¢ uznania Jego Krolestwa, ktore nie jest z te-
go Swiata (J 18, 36). Chociaz wladza, ktora sie chelpit Pilat i ktorej naduzyt,
pochodzi z tego samego zrodla co wladza Chrystusa, czyli od Boga (J 19,
11), to jednak On akceptuje podzial na wiadze Swiecka i duchowa. Stanowi
to niewatpliwie novum w stosunku do teokracji izraelskiej. Taki stan podzia-
hi wladzy ma trwac¢ az do Paruzji?#4.

Podzial migdzy wladza swiecka i wladza duchowa nie gwarantuje jednak
bezkonfliktowego ich wspodlistnienia. Nauczanie bowiem prawdy nie zawsze
spotyka si¢ z uznaniem sprawujacych wladze Swiecka, czego biblijnym przy-
kladem jest scigcie $w. Jana Chrzciciela (Mt 14, 1—12 i par.). Realizacja po-
stannictwa apostolow i calego Kosciola dokonuje sie w Duchu Swietym,
ktory przychodzi, aby przekonywac swiat o grzechu, sprawiedliwosci i sadzie
(J 16, 8). Temu dziataniu Ducha Swictego Jan Pawel II poswieca druga czesé
encykliki Dominum et vivificantem. Przekonywanie Swiata o grzechu polega na
demaskowaniu grzechu, odkrywaniu jego korzeni i przemianie sumien?*
»Duch Prawdy przez usta Piotra ‘przekonywa swiat o grzechu’: o tym przede
wszystkim grzechu, jakim jest odrzucenie Chrystusa” Przekonywanie Piotra
jest rownoczesnie wezwaniem do nawrocenia i przyjecia chrztu $§w. na odpusz-
czenie grzechow?6. W ten sposdb przekonywanie $wiata o grzechu, chrzest sw.
1 wladza odpuszczenia grzechow sa scisle ze soba powiazane.

Posylajac apostolow Chrystus nadaje im ,,na mocy szczegélnego, pas-
chalnego wylania Ducha Swigtego, te sama mesjanska wtadze, ktéra pocho-

23 Officium Presbyterorum... participat auctoritatem qua Christus Ipse Corpus suum ex-
truit” (DK 2c).

2* Fr Amiot PPS, P Grelot, Wladza, [w:] X. Léon-Dufour (red.), Slownik teologii
biblijnej, Poznan—Warszawa 1973, s. 1050.

25 Jan Pawel 11, Dominum et vivificantem, s. 44.

26 Tamze, s. 30—31.
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dzi od Ojca, a ktora Mu zostala w pelni dana i w pelni sie objawila w zmar-
tychwstaniu...” (PDV 14b). Mesjanska wladza realizowana w mocy Ducha
Swietego najpelniej objawia si¢ w akcie odpuszczania grzechéw, co oczywi-
scie jest uwarunkowane przekonaniem o grzechu, czyli sSwiadomoscia stanu
relacji z Bogiem. Przez przekonywanie o grzechu i odpuszczaniu go dokonu-
je si¢ dzieto ewangelizacji wszystkich narodow, ktoére jest kontynuacja zbaw-
czej misji Chrystusa (por. PDV 14c, 15c¢).

Oparcie mesjanskiej wladzy Kosciola na mocy Ducha Swietego przekony-
wajacego Swiat o grzechu okresla spos6b wykonywania tej wladzy. Nie jest
ona wykonywana w sposOb apodyktyczny, lecz z calkowitym poszanowa-
niem ludzkiej wolnosci. Czlowiek moze nie dac si¢ przekonac o swej grzesz-
nosci. Dzieki temu mesjanska wladza Kosciota jest shuzba zmierzajaca do za-
akceptowania przez czlowieka prawdy o grzechu i wyzwoleniu z niego.

Jan Pawel II bardzo mocno akcentuje shuzebny charakter wladzy. Odwo-
tujac sie do stow Chrystusa: ,,Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby mu
shuzono, lecz zeby shuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10, 45)
papiez podkresla, ze ,,wladza Jezusa Chrystusa jako Glowy wiaze si¢ z Jego
darem z siebie, z Jego pokornym i pelnym mitosci poswigceniem dla Koscio-
la” (PDV 21c¢). Stad réwniez biskup i kaplan maja shuzy¢ Ludowi Bozemu
(PDV 21c—d) wiernie nasladujac ,,Dobrego Pasterza” (PDV 22). Sprawowa-
nie wladzy Chrystusa realizuje si¢ przez ozywianie wspolnoty koscielnej 1 kie-
rowanie nia. Ta funkcja, zauwaza papiez, jest ,,zadaniem bardzo delikatnym
i zlozonym™, wymaga bowiem umiej¢tnosci integrowania wielu elementow
zycia wspolnoty koscielnej (PDV 26e).

Jesli sprawowanie wladzy Chrystusa wobec wlasnej wspolnoty jest zada-
niem tak delikatnym i ztozonym, to tym bardziej delikatnym i ztozonym jawi
si¢ zadanie przekonywania $wiata o grzechu. W adhortacji papiez nie poru-
sza szerzej tego zagadnmienia, chociaz wedlug Dekretu o posludze i Zyciu
kaplanow prezbiterzy ,,beda uwazaé za powierzonych swej pieczy” takze
tych, ktorzy nie uznaja Chrystusa za swego Zbawiciela (DK 9e¢).

Kaplanstwo kluczem do wyzwolenia

Kaptanstwo Chrystusa jawi si¢ jako narzedzie wyzwalania czlowieka.
Chrystus Kaplan objawiajac nam pelng prawde¢ wyzwala nas z niewoli klam-
stwa: ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Nastgpnie przez
smieré pokonal tego, ,ktory dzierzyl wladz¢ nad $miercia, to jest diabia™
i uwolnit tych wszystkich, ,,ktorzy cale zycie przez bojazn $mierci podlegli
byli niewoli” (Hbr 2, 14—15). Dzieki Jego kaplanstwu uzyskalismy wolnos¢
dzieci Bozych (por. Rz 8, 15. 21).

Warto wiec zastanowi¢ sig, co stad wynika dla czlowieka wspolczesnego,
ktéry podejmuje trud duchowego wyzwalania sie od skutkéw bylego totalita-
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ryzmu. J. Tischner w artykule Wiara w mrocznych czasach napisal, ze ,, moz-
na powtarzaC za Naltkowska: ‘Ludzie ludziom zgotowali ten los’, ale nie zna-
czy to, ze si¢ rozumie, jak to bylo mozliwe. Nie sadz¢ rowniez, by mogla
nam pomoc teologia. Teologia méwi o ‘zadosCuczynieniu® Ale ‘zadoscuczy-
nienie’ i ‘rozumienie’ to dwie rozne sprawy’’2? Wyrazone w ten sposob po-
watpiewanie o teologii niewatpliwie jest dla niej wyzwaniem. Jesli teologia
zglebiajaca Objawienie Boze jest bezradna, to albo nie dos¢ si¢ w nie zaglebi-
la, albo Bog nie objawil do konca wszystkiego na temat zla. Jesli zas Bog
rzeczywiscie nie objawil, to czy filozofia dysponujaca jedynie ludzkim rozu-
mem i doswiadczeniem moze co$ istotnego wnieS¢ do rozumienia mysterii
iniquitatis?

Objawienie Boze, a w konsekwencji teologia katolicka, przedstawia nam
odpowiedz Boga na zlo, ktore zniewolilo czlowieka. Odpowiedzia jest ofiara
z wlasnego zycia, czyh przemiana ,,bycia w sobie”, ,,bycia dla siebie”’ na cal-
kowite ,,bycie z drugim™, ,,bycie dla drugiego”, zaniechanie absolutyzacji
wlasnej wolnos$ci i otwarcie si¢ na wolno$¢ drugiego czlowieka, nie wylacza-
jac mozliwosci bycia ofiara jego wolnosci. Chrystus dokonal tej przemiany
w sposOb najdoskonalszy i przez chrzest oraz bierzmowanie umocnit nas tak,
Ze nie musimy si¢ juz ba¢ zla i mozemy ,,zto dobrem zwyci¢za¢” (Rz 12, 21).

Jak to mozliwe, ze w chrzescijanskiej Europie rozwingly si¢ najbardziej
krwiozercze totalitaryzmy? Niewykluczone, ze wlasnie dlatego, iz w procesie
posredniczenia w przekazie obrazu Boga ktos komus$ przystonit prawdziwe
oblicze Chrystusa. Skrzywiony przez rozne bledy i herezje obraz Boga oraz
naduzywanie Jego imienia?® zrodzily ateizm, a pOzZniej totalitaryzm. Po do-
swiadczeniach totalitaryzmu jako gldéwne zadanie teologii jawi si¢ zatem ta-
kie przedstawianie tajemnicy Boga zywego w Trojcy Swietej Jedynego, ktore
by bylo wierne zar6wno wobec Boga jak i wobec czlowieka.

Wiernos¢ wobec Boga wyraza si¢ w dowartosciowaniu tajemnicy Trojcy
Swigtej, zas wierno$¢ czlowiekowi w podkreslaniu kaplanskiej godnosci kaz-
dego chrzescijanina, ktora ma swe zrodlo w jedynym kaplanstwie Chrystusa.
Godnos$¢ kaplanska chrzescijanina polega na tym, ze otrzymal on od Chrys-
tusa taka wolnos$é, iz catkowicie dysponuje swoim zyciem 1 moze je swiado-
mie i dobrowolnie ofiarowaé Bogu zywemu, Ojcu przez Syna w Duchu Swie-
tym.

Podsumowujac powyzsze rozwazania trzeba stwierdzi¢, ze pod wzgledem
podstaw doktrynalnych teologii kaptanstwa adhortacja stanowi duzy krok

27 J. Tischner, Wiara w mrocznych czasach, ,,Znak’ 443:1992 z. 4 s. 7.
28 Por. Catéchisme de I'Eglise Catholique, n. 2148.



494 Ks. Jan Daniel Szczurek

naprzod. Podkresla bowiem trynitarne pochodzenie kaplafstwa Chrystusa
i jego relacyjna natur¢. Chrystus jest wiec najwyzszym, jedynym i wiecznym
Kaplanem Nowego i Wiecznego Przymierza, ktoére zawarl przez swoja meke,
smier¢ 1 zmartwychwstanie. Oddajac swoje zycie objawil si¢ rowniez jako
Dobry Pasterz i Oblubieniec. Ten akt ofiary jest centralnym aktem Jego ka-
planskiej dzialalnosci, ktory uczynit z nas ,,$wigte kaplanstwo” dajac nam
uczestnictwo w swoim kaplanstwie, czyli dajac nam moc s$wiadczenia
o prawdzie, oddawania Bogu wlasciwej czci i przewodzenia w drodze do
kroélestwa Bozego (funkcja nauczycielska, kultyczna i kierownicza). Uczestni-
ctwo w kaplanstwie Chrystusa prowadzi wigc czlowieka do peli wolnosci
przez akt catkowitego ofiarowania si¢ Bogu.

THE ELEMENTS OF CHRISTOLOGY IN THE APOSTOLIC EXHORTATION
»» PASTORES DABO VOBIS”

Summary

The article discusses some christological questions that institute the theological basis of the
Exhortation, especially of Chapter 2. Pope John Paul II stresses the messianic dignity of Jesus
Christ, saying that He is ,,the Messiah, Messiah Priest, Prophet and King” (No 11). Regarding
the fact that for the people today the word ,,messiah’ is usually void of meaning, there is need
for a new exegesis of the profession of faith , Jesus is the Messiah”, which could make it more
understandable to the people. That is why we should keep our eyes fixed on Jesus like the peo-
ple in the synagogue of Nazareth (of St Luke 4:20). The Pope explains the mission of Jesus by
means of the triple function (of the Prophet, Priest and King) and other christological titles like
Shepherd, Head, Servant and Spouse. This is to emphasize that in the preconciliar christology
all those titles were not enough taken into account. Fortunately, in the conciliar and postcon-
ciliar teaching of the Church they find more space.

Among the functions of Christ priesthood has a special place. It is important to notice that
in the teaching of the Second Vatican Council priesthood has a double meaning. In the Cons-
titution ,,Lumen gentum” (No 21) the title ,,supreme High Priest” means the triple function of
the Prophet, Priest and Shepherd (King, Head), whereas in the Decree ,,Optatam totius” (No 4)
the titls ,,priest” means the ministry of worship and sanctification, i. e. one of the three func-
tions. The Pope uses the title ,,priest” rather in the first meaning.

The titles ,,supreme Priest” and ,,Good Shepherd” in the Exhortation have the same denota-
tion (cf Nos 12d and 15c). However by calling Jesus Christ — Who is the supreme Priest — the
,,Good Shepherd” the Exhortation emphasizes His charity to the miserable, the ruling function
of His priesthood and the difference between natures of the sheperd and the flock (divine-hu-
man). The image of a ,,good shepherd” does not express a personal relation.

The relation Christ—Church is expressed by means of the christological title ,,Spouse™ It
highlights the great love of Christ the Priest for the Church, the equality and reciprocity of
love, and it emphasizes the personal relation. According to the Pope, the nuptial love of Christ
for the Church is the motive for the celibacy of priests. Therefor it seems that the exlusivity of
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the nuptial love suggests that the celibacy results from the nature of the priesthood, it is not
only motivated by convinience — as it is in the Decree ,,Presbiterorum ordinis” (No 16b). The
culmination of Christ’s love for the Church is His sacrifice on the cross. Sacrifice is the central
act of any sacerdotal activity. But the novelty of Christ’s priesthood is the fact that it consists
in His total self-giving to God. This is the most effective way leading to a perfect union with
God and to libaration from egoism. The Pope emphasizes the truth that Jesus Christ has revea-
led the perfect and definitive face of the priesthood of the New Covenant (PDV 13a).

The priesthood of Christ is eternal (PDV 20a). It means that the results of its sacrifice (the
New Covenant) last for ever. But there is also another aspect of its eternality. The priesthood
does not cosist only in the sacrifice. It consists first of all in worship of God. The act of sacrifi-
ce is the first act of worship offered to God by a sinner. The worship will continue for ever in
the Heavenly Jerusalem. The supreme and eternal Priest, Jesus Christ, precides over this wors-
hip (cf SC 7 and 8).

It seems that the most important novelty in the Pope’s teaching on the priesthood is its
relational character. The priesthood has its origin in the Holy Trinity, in the mysterious com-
munion of Persons (PDV 12c). This means that the priesthood is to be realized in the com-
munity of persons. The priest is never for himself nor he exists in himself. The Pope quotes the
statement of St. Augustin who says to the Christians: ,,with you I am a Christian, and for you
I am bishop™ (cf PDV 20c). The sacrificial and relational character of the Christian priesthood
helps to overcome egoism and protects against ascribing absolute value to an individual. So the
discovery of the sacerdotal dignity of every christian may encourage the liberation from any
kind of totalitarism. It is also noteworthy that the Pope speaks about the messianic authority of
the Church and her priests (PDV 14c, 15¢) in spite of the present criticism on the part of poli-
ticians. The Pope emphasizes that the authority of priests is a ministry to the salvation of the
people. Regarding all this, the Exhortation ,,Pastores dabo vobis™ is worthy of a special theolo-
gical consideration.



