KS. EDWARD KOPEC

ZNACZENIE PERSONALISTYCZNEJ KONCEPCJI WIARY
DLA APOLOGETYKI WSPOLCZESNEJ

Giéwnym zadaniem apologetyki jest uzasadnienie boskiego pocho-
dzenia chrzescijanstwa. Tak pojmowana geneza chrzescijanstwa ma
charakter nadprzyrodzony i jest przedmiotem wiary. Wynika z tego,
ze musi istnie¢ pewna korelacja miedzy pojmowaniem aktu wiary i jej
uzasadnieniem — a poglady na samg strukture aktu wiary muszg mieé
wplyw na formowanie si¢ réznych typéw apologetyki.

W studium niniejszym przedstawie najpierw w aspekcie historycz-
nym zwiazek, jaki zachodzil pomiedzy pogladami na strukture aktu
wiary i typami apologetyki, a nastepnie oméwie koncepcje persona-
listycznego ujecia aktu wiary zwracajgc uwage na elementy apologe-
tyczne z niej wynikajace oraz pewne proby opracowania apologetyki
odpowiadajacej postulatom personalistycznej koncepcji aktu wiary.

1. TEOLOGICZNA STRUKTURA AKTU WIARY A APOLOGETYKA
W ASPEKCIE HISTORYCZNYM

W czasach nowozytnych nastapilo wyrazne przesuniecie zaintere-
sowan aktem wiary z pozycji teologicznych na pozycje psychologiczne.
Podczas gdy gleboko wierzgce Sredniowiecze zajmowalo sie wiara jako
cnotg teologiczng — nadprzyrodzong — to wspoélczesna mysl teolo-
giczna zwrdcila uwage glownie na geneze wiary®. Teoretyczna ana-
liza elementéw skladowych teologicznego pojecia wiary ustepuje
miejsca badaniom psychologicznym tego aktu w jego uwarunkowaniu
konkretnym 2. Ten proces przemiany pojecia wiary nie dokonal sig
nagle, ale przechodzil pewne etapy uzaleinione od calego szeregu
przyczyn, ktére wykres§laly dla tej problematyki swoiste kierunki
rozwoju. Na poczgtku czasé6w nowozytnych powstaje koncepcja wiary
grawitujgca wyraznie ku racjonalizmowi. Taka koncepcja jest zrozu-
miala na tle 6wczesnych pradéw filozoficznych i teologicznych. Z jed-
nej bowiem strony racjonalizm nowozytny wywodzacy sie od Kar-
tezjusza postawil jako ideal poznanie dyskursywne i sylogistyczne

1 Por. R. Aubert, Le probléme de l’acte de foi. Données traditionnel-
les et les résultats des controverses récentes, Louvain 19583, s. 647—650;
A. Desqueyrat, Niveaux et besoins religieuxr des adultes, ,i.umen

Vitae”, 12 (1957) 430. o _
2 Por. J. Leclercq, Les conditions de la foi chez ’homme de notre

temps, ,Lumiére et vie”, 23 (1955) 81—94.
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i zgodnie z tym wiare zaczeto okresla¢ jako pojeciowe poznanie
prawd wyrazonych w formulach abstrakcyjnych ®.

Z drugiej natomiast strony protestancka ,,wiara ufnosci”, odrzu-
cajaca poznanie prawd obiektywnych, wywotlala reakcje wielu teolo-
gow, ktoérzy zwalczajac skrajny subiektywizm takiego ujecia, pod-
kreslali szczegélnie element racjonalny we wierze ‘.

Taka przesadnie intelektualistyczna koncepcia wiary wplynela
niewatpliwie na jednostronne ujgcie apologetyki, ktérej wyznaczono
zadanie rozumowego uzasadnienia objawienia przy pomocy argumen-
tow intelektualnych.

Naukowg podstawe dla tak pojetej apologetyki opracowal ostatecz-
nie Ambrozy Gardeil, ktéry okreslit przedmiot formalny tej dyscy-
pliny jako rozumowa wiarogodnosé dogmatu katolickiego?® W teorii
Gardeila wiarogodno$é jest obiektywnym przymiotem kazdego swia-
dectwa, o ile przekazujacy je Swiadek jest w swych relacjach do-
ktadny i prawdomoéwny.

Apologetyka intelektualistyczna postugiwala sie argumentami wy-
lacznie spekulatywnymi, ktoére mialy zado$éuczyni¢é wymaganiom
umysiow najbardziej krytycznych. Jakkolwiek ten typ apologetyki
nie zadowolil wszystkich, gdyz ujmowal chrzescijanstwo jednostron-
nie podkreslajgc wylacznie element poznawczy, to jednak zdoby}l wielu
zwolennikow i znajduje zastosowanie w apologetyce do dnia dzisiej-
szego ©.

Drugim etapem formowania sie koncepcji wiary byl glownie wiek
XVIII i XIX, ktéry wypracowal koncepcje skrajnie przeciwnag niz
poprzednia. Pod wptywem pozytywizmu, immanentyzmu i sentymen-
talizmu, teologowie zaczeli coraz bardziej podkreslaé¢ role czynnikow
emocjonalnych i laski w powstaniu wiary u konkretnego czlowieka.
Wsrod myslicieli katolickich takie tendencje propaguje juz Pascal,
a potem Blondel, Newman, Laberthoniere i inni?. Szczegdlnie Mau-
rycy Blondel zwrécit uwage na dyspozycje woli i taski we wierze.
Wiara wedlug niego jest czym$ wiecej niz poznaniem — jest zy-
ciem — wejsciem w zycie innego Bytu. Powstanie wiary zalezy od
taski, od nadprzyrodzonego dzialania Bozego. Zgodnie z tym przy
uzasadnianiu wiary nie mozna ograniczaé¢ sie do argumentéw speku-

3 Por, J, Triitsch, Glaube und Erkenntnis. W: Fragen der Theologie
heute, Einsiedeln 1957, s. 45; Aubert, op. cit.,, s. 692 nn.

¢ Takg koncepcje wiary reprezentowal w czasach nowszych L. Bil-
lot, De virtutibus infusis, Roma 1901.

5 Por. A. Gardeili, La crédibilité et U’Apologétique, Paris 19283;
W. Kwiatkoweski, Apologetykc totalna, t. I, cz. I, Warszawa 1655,
s. 132—140.

§ Np. J. Falcon, La crédibilité du dogme catholique, Lyon 19523;
R. Garrigou-Lagrange, Theclogia fundamentalis secundum S. Tho-
mae doctrinam, Roma 19505 i inne.

" Por. Aubert, op. cit., s. 227—356. .

8 Por. R. Paciorkowski, Wewnetrzna budowa apologetyki mnowo-
czesnej, ,,Collectanea Theologica”, 25 (1954) 30.
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latywnych, ale nalezy odwola¢ sie do sfery wolitywnej i przedstawié
objawienie chrzescijanskie w aspekcie appetibilitas. Tak powstala
:?p.qlogetyka woluntarystyczna}, ktorej celem bylo wykazanie, ze chrze-
Scijanstwo jest appetibile®,

Wymienione wyzej koncepcje wiary i odpowiadajgce im typy
apologetyki prowadzily z jednej strony do wybujatego intelektuali-
zmu, a z drugiej do przesadnego woluntaryzmu. Juz na poczatku
obecnego stulecia zaczeto zdawaé sobie sprawe, ze dotychczasowe
ujecia jako zbyt jednostronne sg niewystarczajace. Nowoczesng umy-
stowo$¢ zaczely przenikaé nowe prady, ktore wplynely na calosciowe
ujecie wiary, a z drugiej strony bardziej wszechstronna analiza Zrodet
wplynela takie bardzo wydatnie na personalistyczne ujecie wiary.
Zapoczatkowany przez S. Kirkegaarda, a kontynuowany przez M. Hei-
deggera, K. Jaspersa i J. P. Sartre’a egzystencjalizm spowodowal zde-
cydowany odwrét od racjonalistycznych i pozytywistycznych idei
teoriopoznawczych, odwrét od intelekiualizmu abstrakeji i poznania
dyskursywnego, a zwracenie sie do konkretu, do przezywania wlasnej
egzystencji, do csoby.

W Niemczech zaczeto rozwijaé temat: Ich und Du. Podkreslano,
ze problem Boga i religii nie jest zagadnieniem teoretycznym, ale do-
tyczy relacji osobowych miedzy ludzkim ,ja” a boskim ,Ty”°.

"We Francji zastosowal personalizm filozoficzny do wiary G. Marcel,
okreslajac wiare jako odpowiedz duszy na wezwanie, w ktorej wie-
rzacy stawia siebie do dyspozycji tego ,, Ty” osobowego, ktorego darzy
zaufaniem ™.

Inng grupe przyczyn, ktére spowodowaly rewizje dotychczasowych
pogladéw i odegraly doniosty role w formowaniu nowej koncepcji
wiary, stanowia osiggniecia nauk religioznawczych z psychologia i fe-
nomenologia religii na czele. Scisle badania eksperymentalne tych
nauk wykazaly, ze akt religijny nie jest wylacznie funkcja samego
tylko intelektu, woli ani uczucia, ale rownoczesnie angazuje calego
czlowieka ' Ponadto stwierdzono, ze jest to akt jednolity wewnetrz-
nie, w ktorym decydujaca role pelni ,ja” ujmowane calosciowo jako
centrum ludzkiej osobowosci®®. Jesli za§ chodzi o budowe przezycia
religijnego pod wzgledem intencjonalnym, to zaréowno badania psy-
chologii religii jak fenomenologii doszly do zgodnego wniosku, ze
przezycie religijne jest przezyciem o iresci wybitnie przedmiotowej.
Przedmiotem tego przezycia jest najwyzsza wartosé Sacrum, ktore
ma charakter osobowy. A. Lang, streszczajac wyniki badan wspdliczes-

v Por. R. Aubert, Questioni attuali intorne all’atto di Fede, W: Pro-
blemi e orientamenti di teologia dommatica, t. JI, Milano 1957, s. 664.

1 Tamze, s. 665.

11 Por. W. Kwiatkowski, Poglgdy w nowoczesnej psychologii religit
na budowe przezycia religijnego, ,,Polonia Sacra”, 5 (1952) 224—237.

12 Por. W. Gruehn, Frémmigkeit der Gegenwart, Munster i. W. 1956,
s. 35.
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nej psychologii i fenomenologii religii, stwierdza: ,,Czlowiek religijny
ma do czynienia nie z ,,przedmiotem®, lecz z , partnerem”. Religia jest
stosunkiem do Bozej potegi, ujetej osobowo — do Bozego ,Ty” %

Znaczng takze role w formowaniu nowej koncepcji wiary odegraly
rozwijajgce sie bardzo intensywnie w tym czasie nauki biblijne. Pod
wplywem wszechstronnych badan biblijnych lepiej uSwiadomiono so-
bie, ze objawienie nie jest wylacznie zespolem prawd informujgcych
o $wiecie nadprzyrodzonym i wzbogacajgcych poznanie intelektualne,
lecz jest ujawnieniem sie osobowego Boga, ktory chce czlowieka zba-
wié. Biblia przedstawia stosunek miedzy czlowiekiem a Bogiem jako
relacje osobowg. Kontakt miedzy Bogiem i czlowiekiem zainicjowany
przez akt stworzenia rozwija sie poprzez dzieje St. Testamentu, by
znalezé punkt szczytowy w Chrystusie, w ktérym najwyraZzniej Bog
wyszedl na spotkanie czlowiekowi

Odpowiedz czlowieka na wezwanie objawiajacego sie Boga nazy-
wana aktem wiary jest skierowaniem sig calego czlowieka do Boga.
Wymienione przyczyny, a takze wiele innych, wywarly dodatni wplyw
na teologie katolickg, a zwlaszcza na nowoczesng koncepcje aktu
wiary w tym sensie, ze umozliwily uwolnienie sie w tej dziedzinie od
jednostronnosci i staly sie impulsem do nowych przemyslen i prze-
badania teologicznych Zzrédel katolickiej koncepcji wiary.

2. PERSONALISTYCZNA KONCEPCJA WIARY

Wsréd wspélczesnych myslicieli katolickich zwrécili uwage na
personalistyczny charakter wiary szczegélnie: J. Mouroux **, A. Brun-
ner %, R. Guardini ¥, C. Cirne-Lima®. Z personalistycznym ujmowa-
niem wiary spotykamy sie u takich autoréw jak: R. Aubert'®, A. Lié-

13 A. Lang, Wesen und Wahrheit der Religion, Minchen 1957, s. 74.

14 Por., N. Dunas, Révélation. Theologie fondamentale, ,Revuie des
Sciences Philosophiques et Théologiques”, 41 (1957) 523—b525; J. Huby,
Autour du probléme de lacte de foi, ,,Recherches de Science religieuse”,
34 (1947) 463.

15 Autor poswiecil temu zagadnieniu kilka prac, ktére opublikowatl
w formie artykulé6w w czasopismach naukowych jako dziela oryginalne.
Do najwazniejszych pozycji zaliczyé nalezy nastepujgce: Structure person-
nelle de la foi, ,Recherches de Science Religieuse”, 29 (1939) 59--107:
Je croi en Toi. Structure personnelle de la foi, Paris 1954%; L’expérience
chrétienne. Introduction ¢ une théologie, Paris 1952.

16 Poglady autora, dotyczace problemu wiary jako zrédia poznania wy-
razone w wielu pracach, zostaly syntetycznie zebrane w dziele: Glaube
und Erkenntnis. Philosophisch-theologische Dariegung, Miinchen 1951.

17 Por. np. Vom Leben des Glaubens, Mainz 1935; Die Offenbarung,
Wiirzburg 1940; Glaubenserkenntnis, Wirzburg 1949.

18 Der personale Glaube, Innsbruck 1958.

15 Aubert, Le probleme de l’acte de foi, Louvain 19583,
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gé®, W. Bulst #, J. Triitsch #, 1. Alfaro 2, H. Lais # W.Granat? i in-
ni. Do zwolennikéw tej koncepcji mozna zaliczyé wiekszosé wspol-
czesnych teologéw katolickich.

' Zanim przejdziemy do omoéwienia gléwnych twierdzenn persona-
11.stycznej koncepcji wiary i jej ryséow charakterystycznych, poswie-
cimy nieco uwagi teorii poznania osobowego opracowanej glownie
przez A. Brunnera (Glaube und Erkenntnis) oraz C. Cirne-Lima (Der
personale Glaube). Autorowie ci przedstawiaja bowiem wiare jako
odrgbna i podstawowg forme ludzkiego poznania umyslowego, ktéra
przewyzsza wszelkie inne formy poznania.

Poznanie osoby, ktéra jest rzeczywistoscia najbardziej bogata spo-
srod bytéw calej natury, nie dokonuje sie poprzez rozumowanie
dyskursywne, ale w duchowym bezposrednim spotkaniu sie dwu oséb.
Takie migdzyosobowe poznanie jest mozliwe woéwczas, jesli osoba po-
zZznawana objawi poznajacemu dobrowolnie, z wlasnej inicjatywy, swe
duchowe wnetrze za pomocg jakichs materialnych znakéw #*. Pelny
oglad tych znakéow stwarza mozliwosé intuicyjnego dostrzezenia du-
chowego wnetrza osoby poznawanej, a poznanie to bedzie sie pogle-
bialo poprzez wielos¢ cgladoéw historycznej egzystencji osoby **. Dzieki
temu poznawany staje sie niejako obecny dla poznajgcego, a wraz
z nim stajg sie obecne takze wszystkie jego duchowe wartosci. Do-
strzezenie i uznanie tych wartosci osoby objawiajgcej sie wymaga
u osoby poznajacej zajecie postawy otwartej; osoba poznajaca musi
zrezygnowaé¢ z wilasnego punktu widzenia, a przyja¢ punkt widzenia
osoby, ktérej wierzy.

W tak pojmowanym poznaniu innej osoby zaznacza sig¢ istotny
udzial elementu wolitywnego zaréwno u osoby poznawanej, jak i po-
znajacej. Z jednej bowiem strony musi nastapi¢ dobrowolna inicja-
tywa objawienia sie¢ osoby poznawanej, a z drugiej — dobrowolne
przyjecie przez poznajacego innego dla siebie sposobu ujmowania rze-
czywisto$ci. Takie osobowe poznanie jest zrodlem i podstawa wiary
osobowej, ktora polega na wolnym poznaniu osoby oraz przyjeciu za
prawdziwe jej wypowiedzi. To uznanie nie jest jedynie wynikiem
wnioskowania dyskursywnego z obiektywnych znakow objawienia sie
osoby, ale skutkiem bezposredniego kontaktu, ktéry nie zawsze da sig
okreslié i wyrazi¢ w pojeciach.

20 A Liégé, Foi, W: Catholicisme hier, aujourd’hui, demain, t. IV,
Paris 1956, s. 1378—1397

21 W, Bulst Offenbarung, Diisseldorf 1960.

2 J. Trutsch Glaube und Erkenntnis, W: Fragen der Theologie
heute, Einsiedeln 1957 s. 45—68.

23 I Alfaro, dees in terminologta biblica, ,.Gregorianum”, 42 (1961)
463—505.

24 H. Lais, Probleme einer 7e1tgemassen Apologetik, Wien 1956.

25 W, Granat Teologiczna wiara, nadzieja i mitosé, Lublin 1960.

% Por. A. Brunner Glaube und Erkenntnis, Munchen 1951, s. 50 nn.

27 Tamze, s. 84 nn.
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Te zasadnicze tezy o poznaniu osoby ludzkiej stosuje Brunner do
poznania przez wiare objawiajjcej sie osoby Bozej stwierdzajgc, ze
poznanie to (wiara nadprzyrodzona) jest spotkaniem sie dwu osob:
osoby ludzkiej z osobg Bozg .

Cirne-Lima dokonal w swej pracy jeszcze bardziej szczegbélowej
analiza wiary osobowe]j, odroézniajac czysto intelektualne poznanie
osoby, ktore moze byé obiektywnie zweryfikowane oraz wiare, ktora
polega na intuicji w polaczeniu z aktem wolnego ustosunkowania sig
do osoby poznawanej. W tak pojetej wierze rozrdznia autor wiare
w osobe (Du — Glaube) i wiare w wypowiedzi osoby (Aussage —
Glaube) podkreslajac, ze momentem istotnym jest wiara w osobe .
Uznanie osoby w jej konkretnym istnieniu jest réwnoczesnie uzna-
niem jej wypowiedzi. To uznanie nie jest wynikiem krytycznego ba-
dania wiarogodnosci osoby poznawanej, ale rodzi sie w bezposred-
nim spotkaniu miedzyosobowym przy wzajemnym oddaniu i miloSci.
Dlatego wiara bedac poznaniem konkretnym i osobowym rézni sie od
czysto racjonalnego poznania naukowego, ktore jest abstrakcyjne
i bezosobowe.

Te teorie wiary osobowej stosuje nastepnie Cirne-Lima do wiary
religijnej stwierdzajac, ze wiara nadprzyrodzona jako akt ludzki nie
r6zni sie pod wzgledem fenomenologicznym od wiary ludzkiej. Po-
dobnie jak w wierze ludzkiej, tak i w wierze religijnej pelnia
oddania sie zalezy od intuicji osoby poznanej, a przede wszystkim od
wolnej decyzji wierzacego, dzieki ktoérej jego wiara nabiera charak-
teru osobowego. Roéznica polega na tym, Ze przedmiotem wiary nad-
przyrodzonej jest osoba Boza, ktora sie objawia i dlatego wiara nad-
przyrodzona nie jest tak prosta jak osobowa wiara ludzka, a droga
do niej jest dtuga i skomplikowana. Cirne-Lima przeprowadza w za-
konczeniu swej pracy syntetyczna analize wiary nadprzyrodzonej, po-
dejmujac probe naszkicowiania charakteru personalnego fides divina *.

Jako preambula wiary chrzescijanskiej przyjmuje aprobate na-
stepujacych prawd: istnienie Boga transcendentnego, osohowego, ktory
rzadzi §wiatem i objawia ludziom glebie swego zycia.

Pierwszym etapem wiary jest dyskursywne poznanie Chrystusa na
podstawie krytycznie przebadanych zrédel. Po tym wstepnym, dys-
kursywnym etapie poznania Chrystusa, nastepuje etap bezposredniego
poznania jego osoby przez intuicje, ktéra oznacza calosciowy oglad
intelektualny. Przedmiotem tej intuicji jest milo$¢ Boga przemawia-
jacego do ludzi przez Chrystusa i jego Kosciol.

Z kolei nastepuje decyzja wolnej woli, ktora te intuicje przyjmuje
lub odrzuca. Przyjecie oznacza podniesienie uprzedniego poznania do
sfery osobowej — przez uznanie w Chrystusie osoby Bozej. Uznajac
za$ Chrystusa jako osobe, uznaje sie wszystkie jego wypowiedzi. In-

28 Tamze, s. 200 nn.
29 Por. op. cit., s. 18 nn.
¥ Tamze, s. 148 nn.



PERSONALISTYCZNA KONCEPCJA WIARY 11

nymi slowy przedmiotem osobowej wiary nadprzyrodzonej jest osoba
Boza w Chrystusie historyecznym i mistycznym oraz jej wypowiedzi
(stowa Chrystusa i Kosciola).

Pewnosé nadprzyrodzonej wiary osobowej nie wynika z uprzedza-
jac‘e‘j- ja intuicji, ale z tresci samej wiary, czyli z osobowego uznania
boskiego ,,Ty”. Uznanie to dokonuje sie decyzja woli, dlatego pew-
nos¢ osobowej wiary boskiej jest najwyzsza, gdyz uzalezniona jest
od osobistego zaangazowania sie w boskim , Ty” *. Dzieki temu wiara
jest aktem w pelni wolnym, bo przyjecie lub odrzucenie boskiege
»1y” uzaleznione jest od woli.

Personalistyczna koncepcja wiary wymienionych autoréw zostala
podbudowana gruntowna analiza filozoficzng i zasady epistemolo-
giczne stanowia zasadniczg podstawe i gléwny punkt wyjscia dla ich
koncepcji.

Nieco odmienny charakter posiadaja prace J. Mouroux, ktéry jest
rowniez jednym z twércOw personalistycznej teorii wiary. Autor jako
teolog opart sie gléwnie na zZrdédiach objawienia, starajgc sie wykazaé,
ze zarOwno w Pismie $wietym, jak i w patrystyce wiara jest pojmo-
wana jako relacja osobowa.

Przedmiotem wiary nie jest prawda abstrakcyjna, ale prawda oso-
bowa (vérité subsistante) — Bog zywy, ktory zwiastuje czlowiekowi
mozliwo$é nowego zycia.

Prawdy dogmatyczne s jedynie srodkiem, przez ktory czlowiek
dosigga rzeczywistos¢ Boga osobowego. Wiara bedac odpowiedzig czlo-
wieka na wezwanie Boze jest spotkaniem dwu os6b, ktére ma cha-
rakter komunii. Jako taka angazuje ona caly byt czlowieka, jest we-
wnetrzng decyzjg i przemiang, przez ktorg czlowiek wigze sie z Osobg
Nieskonczong.

Streszczajac wypowiedzi wymienionych wyzej autoréw, a takze
inne wspodlczesne opracowania, mozna podjaé¢ probe zestawienia glow-
nych zalozen personalistycznej koncepcji wiary, sprowadzajac je do
nastepujacych punktow:

1. Istota aktu wiary jako poznania osobowego jest nie tylko ,,pro-
ste przyjecie za prawde tego, co Bog objawil, a Kosciol do wierzenia
podaje”, ale zywy kontakt z osobg Chrystusa Boga. Relacje tg okresla
sie najczesciej jako spotkanie miedzy Bogiem a czilowiekiem i pod-
kreila sie jego charakter responsoryczny. Wiara jest odpowiedzig
czlowieka na wezwanie Boze, jest pelng afirmacjg i ma charakter oso-
bistej decyzji.

2. W personalistycznym ujeciu wiary Bog jest inicjatorem spotka-
nia, Bég wychodzi naprzeciw czlowieka i wzywa go przez swoja laske,
przez stowo i znaki, ktéore mu towarzysza.

3. Do zaistnienia tego osobowego spotkania potrzebne jest pozna-
nie faktu wezwania Bozego i faktow, ktore Jego wezwanie weryfikuja

31 Tamze, s. 150 nn.
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oraz potrzebne s3 pewne dyspozycje woli ze strony czlowieka, a przede
wszystkim milos¢ i gotowos¢ wyciagniecia ze spotkania z Bogiem
konsekwencji zyciowych.

4. Przedmiotem wiary nie jest zespél wiadomosci o Bogu i swiecie
nadprzyrodzonym w formie zbioru prawd wyrazonych w formutach
abstrakcyjnych, ale Bég osobowy. Scislej — przedmiotem wiary jest
Chrystus w swej pelni, a wigc Chrystus Bog-Czlowiek zyjacy w jed-
nosci z Ojcem i Duchem Swigtym i zyjacy w Kosciele oraz jego
wypowiedzi. Wiara jest w pierwszym rzedzie afirmacjg peini osoby
Chrystusa, a poniewaz do tej pelni nalezy i jego nauka, przeto wiara
jest takze afirmacjg prawd przez Niego objawionych.

5. Celem objawienia sie Boga nie jest poinformowanie czlowieka
o niedostepnym Swiecie nadprzyrodzonym ani wzbogacenie jego wie-
dzy. Bég po to wychodzi na spotkanie czlowieka i wzywa go, by go
zbawié. Czlowiek odpowiadajac Bogu, czyli wierzac, spelnia podsta-
wowy warunek swego zbawienia.

Wynika z tego, ze akt wiary jako poznanie nie jest aktem wylacz-
nie i przede wszystkim intelektualnym, ale angazuje calego czlowieka.
Czlowiek wierzacy odpowiada i afirmuje calym swym zyciem, caloscia
swej osoby.

Takie ujecie nie oznacza wecale zejscia na pozycje fideizmu. Czyn-
nik intelektualny pelni istotng role w personalistycznym ujeciu wiary,
ale zostal on niejako wstawiony w szeroki kontekst osoby i wraz
z wolg stanowi iednos¢ gleboko zakorzeniong w calosci osoby. Dzieki
tej organicznej jednosci akt wiary jest w pelni wolny. Wprawdzie
logiczna analiza aktu wiary moze w nim wyréznié¢ ezynniki rozumowe
i wolitywne, ale to zrdéznicowanie jest pewnego rodzaju abstrakcja,
jest rezultatem krytycznej analizy i nie oddaje w pelni rzeczywistosci
konkretnej. Tego rodzaju analizy aktu wiary beda tylko wowczas
poprawne, jeSli nie przystonig prawdy o egzystencjonalnym i osobo-
wym charakterze tego aktu.

Przedstawiona w zarysie personalistyczna teoria wiary rzuca nowe
Swiatlo na zasadnicze elementy apologetyczne. Do takich elementow
nalezy niewatpliwie samo pojecie objawienia nadprzyrodzonego. Per-
sonali$ci zwracajg uwage, ze obiegowe pojecie objawienia jako locutio
Dei attestans nie jest pojeciem peinym i adekwatnym do pojecia bi-
blijnego. Objawienie w sensie biblijnym jest nie tyle podaniem prawd
o Bogu, ani nawet prawd ,,powiedzianych” przez Boga, ale okazaniem
sie czlowiekowi — Boga zywego. W akcie objawienia Bég osobowy
zbliza sie do czlowieka i ofiarowuje mu mozliwos¢ innego zycia oraz
prowadzi z nim dialog osobowy. To otwieranie si¢ Boga milosci przed
czlowiekiem dokonuje sie nie tyle przez stowo ,mowione”, ile przez
wydarzenia ,historii Swietej”’, ktéorej punkt centralny stanowi Chry-
stus.

Przez podkreslenie tego osobowego rysu objawienia nie zaprzecza
sie¢ jego wartosci obiektywnych. Bog osobowy objawia sie bowiem
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czlowiekpwi poprzez znaki obiektywne. W takim ujeciu objawienia
wystepuje harmonia miedzy elementem obiektywnym, na ktéry zwra-
ca uwage sobor watykanski, i biblijnym elementem aktywnym, w kt6-
rym ukazuje si¢ objawienie Boga zywego w celach zbawczych.

. Innym elementem apologetycznym personalistycznej koncepcji aktu
wiary jest teoria cudu jako znaku religijnego. W uzupelnieniu zbyt
,,i.i.lzykalnej”, wyobcowanej zupelnie z elementéw osobowych koncep-
cji cudu w apologetyce tradycyjnej, podkreslono tu, ze cud nie jest
przede wszystkim zjawiskiem empirycznym, ktore jako takie stanowi
przedmiot zainteresowania nauki. Cud jest wprawdzie faktem obiek-
tywnie niezwyklym i dostepnym dla krytycznej analizy naukowej,
ale ,,empiryczna” jego strona nie stanowi o jego istocie i nie decy-
duje o jego zasadniczej sile dowodowej. Cud jest w pierwszym rzedzie
znakiem Bozym, a zatem procz elementu zjawiskowego zawiera w so-
bie glebszy sens, ktory czlowiek poszczegélny wykrywa w tzw. po-
znaniu religijnym %, Istota cudu w ujeciu personalistycznym jest to,
ze w nim objawia sie i daje o sobie swiadectwo Bég, a przez to $wia-
dectwo wzywa czlowieka do wiary 3. Cudem najbardziej personalnym
jest Chrystus historyezny, ktory objawil swe bostwo poprzez osobowe
czynnosci i Chrystus mistyczny, znak ciggle zywy i dostepny dla
kazdego czlowieka *,

Innym rysem charakterystycznym personalistycznej koncepcji
wiary, majacym znaczenie dla apologetyki jest osobowe pojmowanie
wiarogodnosci. Wiarogodnos¢é nie oznacza wiasciwosci prawdy ujmo-
wanej bezosobowo, ale oznacza wlasciwos¢ swiadectwa Bozego, po-
przez ktére ujawnia si¢ osoba Boza. To osobowe Swiadectwo Boze
we wierze chrzescijanskiej jest rownoznaczne ze Swiadectwem Chry-
stusa Boga, ktéry jest zarazem przedmiotem i motywem wiary. Znaki
Boze nie s3 to zatem jakies nadzwyczajne wydarzenia o charakterze
bezosobowym, o ktérych nadprzyrodzonym pochodzeniu mozna sie
przekonaé za pomoca analizy naukowej, lecz jest to konkretne dzia-
lanie Boze, skierowane do konkretnego czlowieka, poprzez ktére Bog
wzywa czlowieka do wiary. Rozpoznanie w tych znakach dzialania
Bozego jest mozliwe jedynie w poznaniu religijnym, ktore zakiada
u czlowieka pewne dyspozycje moralne i nastawienie na rzeczywistosc¢
nadprzyrodzona. Bez tego osobistego i religijnego zaangazowania sig
wszelkie swiadectwo, nawet najbardziej wyraziste obiektywnie, nie

32 Por. J. Mouroux, Discernement et discernibilité du miracle, ,Re-
vue Apologétique”, 60 (1935) 538—562; E. Masure, Le miracle comme
signe, ,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques”, 43 (1959)
273—282,

33 Definicje cudu jako znaku sformutowal E. Dhanis nastepujgco:
Considerandum est autem miracula non esse prodigia tantum, sed prodigia
religiosa. Porro quatenus sunt prodigia religiosa, miracula habent structura
signi divinitus in homines directi. Zob. Tractatio de miraculo, Roma
1952—1933, s. 8.

34 Por. J. Mouroux, Je crois en Toi, Paris 1954, s. 31.
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'stanie sie dla czlowieka przekonywajgce®. Zaréwno swiadectwo
znaku, jak i $wiadectwo stlowa beda pewnymi faktami, ktérych sie
nie rozumie i wobec ktoérych przechodzi sie obojetnie. Istotnym czyn-
nikiem uchwycenia wiarogodno$ci swiadectwa jest osobiste szukanie
prawdy, nastawienie osoby ludzkiej do dobra, ktéorym moze byé tylko
inna osoba 3.

3. NIEKTORE FROBY OPRACOWANIA APOLOGETYKI
PERSONALISTYCZNEJ

Najnowsza teologia aktu wiary zwrocila na siebie uwage apolo-
getykow katolickich i wywolatla nowe dyskusje wokét teorii apolo-
getyki wspoétczesnej. W ostatnich latach podjeto szereg préb zmierza-
jacych do opracowania apologetyki odpowiadajgcej wymaganiom
postulowanym przez nowszg teologie aktu wiary. Wiekszos¢é tych
prob ma jednak charakter dyskusyjny i na ogol ogranicza sie do roz-
budowy poszczegdlnych elementéow apologetyki katolickiej, nie dajac
pelnej teorii apologetyki.

Pewne oryginalne ujecie apologetyki wspoélczesnej wysungl E. Ma-
sure w swej pracy: La grand’ route apologétique *. Praca ta stanowi
probe znalezienia jakiej$§ posredniej drogi miedzy apologetyksy obiek-
tywna i1 subiektywna, ktére w swej jednostronnosci staty sieg, jego
zdaniem, ofiarami kartezjanizmu i kantyzmu. Na ich miejsce prope-
nuje autor wprowadzi¢ apologetyke ,znaku”, ktérej zadaniem bedzie
ustalenie praw percepcji znaku — $wiadectwa. Znak bowiem procz
elementéw zewnetrznych podpadajacych pod zmysty zawiera we-
wnetrzny sens uchwytny dla wiary *. Rozpoznanie niezwyklosci zna-
kéw w stosunku do zjawisk naturalnych nalezy do dziedziny wiedzy
eksperymentalnej; zrozumienie jednak i uchwycenie wewnetrznego
ich sensu jest dostepne jedynie dla tych, ktérzy dzieki lasce przyjeli
postawe religijng. Autor mowi dostownie, ze ,z apologetycznego
punkfu widzenia mieé wtiare, to znaczy mie¢ nadprzyrodzone zrozu-
mienie znakéw Bozych” *.

Pewne propozycje pod adresem apologetyki wspolczesnej znalezé
mozna w pracy J. Levie Sous les yeux de Vincroyant *. Jego zdaniem,
dowodzenie apologetyczne typu tradycyjnego bylo niewystarczajace,

35 Podkre§la to juz Pascal stwierdzajgc, ze znaki Boze sa uchwytne
tylko dla tych, ktérzy szukajg Boga czystym sercem. Jego zdaniem nie ma
autonomicznej wiarogodnosci rozumowej bez udzialu czynnikéw emocjo-
nalnych (248, 287, 289); por. takze Cristiani, Nos raisons de croire.
Sens et vertu de lapologétique, Paris 1957, s. 11.

3 Por. Mouroux, op. cit,, s. 63 nn.

3 E. Masure, La grand’route apologétique, Paris 19392,

38 Tamze, s. 51.

3 Tamze, s. 52,

0 J Levie, Sous les yeux de lincroyant, Paris 19462
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gdyz ograniczalo si¢ do naukowego rozpoznania faktéw. Samo za$
krytyczne ustalenie faktéw bez réwnoczesnego zrozumienia ich sensu
wewneirznego nie rozwigzuje problemu wiarogodnosci. Nie nalezy
zatem oddziela¢ poszczegélnych faktéw od calej syntezy chrzescijan-
stwa, gdyz ich sens jest dostrzegalny tylko w S$wietle wiary. Inny
apologeta wspodlczesny Liégé wysuwa takie pewne wlasne postulaty
pod adresem apologetyki nowoczesnej*. Autor stwierdza, ze apolo-
getyka powinna sie opiera¢ na argumentach obiektywnych, zwraca
jednak uwage, ze argumenty te osiagaja tylko woweczas Zamierzony
cel, gdy ten, kto je przyjmuje, jest osobiscie zaangazowany w ich tresé
i dialektyke. Zakladajz one w podmiocie pewne dyspozycje sprzyja-
jace do uchwycenia ich mocy, jaks jest rozpoznanie interwencji Boga
osobowego. Te dyspozycje polegaja, zdaniem autora, na $§wiadomosci,
ze natura duchowa czlowieka jest nastawiona na dobro absolutne.
Swiadomos¢ ta, przyznaje Liégé, musi byé wsparta przez laske, by
stala sie¢ w pelni przekonywajaca. W ostatecznym wniosku okresla
apologetyke jako naukowe rozpoznanie wiarogodnosci osobowej (hu-
main).

Inng prébe personalistycznego ujecia apologetyki podjal takze
R. Guardini . Stara sie on ujaé chrzescijanstwo nie tylko w katego-
riach pojeciowych i historycznych, ale w kategoriach egzystencjal-
nych i osobowych. Chrzescijanstwo, ktérego nadprzyrodzonos$é uza-
sadnia apologetyka, jest wedlug niego rzeczywistoscia dostepng nie
tylko w dokumentach historycznych, ale rzeczywistoscig ciggle zywa.
W swej istocie, nie jest ono zbiorem dogmatéw i faktow, jak sadzil
Gardeil, lecz osobg Jezusa Chrystusa zyjacego w swym KoSciele.
Zadaniem wiec apologetyki bedzie nie tyle organizowanie przewodu
dowodowego o charakterze dyskursywnym, wykazywanie prawdzi-
wosci faktu objawienia w oparciu o poszczegdélne cuda, ile raczej
ukazywanie czlowiekowi perspektywy, z ktérej moglby zobaczy¢
pelng rzeczywistosé chrzescijanstwa, a nie tylko poszczegdlne jego
fragmenty. J. Guitton w swej pracy: Le probléme de Jésus daje prdbe
apologetyki polegajaca na wykazaniu elementéw logicznych swiadec-
twa o Chrystusie .

Wszystkie powyzsze proby, poza ogdélnymi propozycjami o roéznej
wartosci, nie daly pelnego opracowania teorii apologetyki wspoéi-
czesnej. O wiele bardziej wartosciowe pod wzgledem naukowym sa
studia, ktore uwzgledniajgc szeroka plaszczyzne wspolczesnej proble-

1 A, Liégé, Le probléme apologétique, ,Revue des Sciences Philoso-
phiques et Théologiques”, 33 (1949) 53—68.

2 R, Guardini, Das Wesen des Christentums, Wirzburg 19585, Der
Herr, Leipzig 1954; Por. W. Htadows ki, Apologetyka jako mauka nor-
matywna w Swietle fenomenologii wiary chrzescijanskie;, ,Collectanea
Theologica”, 25 (1954) 74 nn. )

4 J Guitton, Le probléme de Jésus et les fondements du témoignage
chrétien, Paris 1950; Le probléme de Jésus. Divinité et Résurrection,
Paris 1933 i inne.
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matyki zagadnienia, posunely daleko naprzoéd badania nad strukturg
apologetyki jako nauki samodzielnej. Na szczegélne wyroznienie za-
stuguje Apologetyka totalna W.Kwiatkowskiego, ktéra przedstawia
zwarty i logiczny system teorii apologetyki nowoczesnej. Autor
okre§la apologetyke jako ,systematyczne i Kkrytyczne poznanie,
z punktu widzenia aksjologicznego, przeprowadzonej przez Jezusa
Chrystusa samoobrony ciebie jako najwyzszej wartosci religijnej
(Sanctum)” *. Na personalistyczny charakter, apologetyki totalnej
zwrocil uwage W1l Hladowski stwierdzajac, ze w jej systemie ,nasta-
pila unifikacja materialu poprzez odniesienie go do osoby Jezusa Chry-
stusa” oraz ,ujecie chrzescijanstwa pod katem jego wartosci dla oso-
bowego dziatania” **. Tenze autor, w oparciu o dane wspoblczesne]
epistemologii personalistycznej, probuje zastosowaé w apologetyce
metode syntetyczno-ogladowa ‘. Metoda ta mialaby zastgpi¢ dowodze-
nie dyskursywne stosowane dotychczas w apologetyce, ktora ujmo-
wala fakt objawienia czysto historycznie i zbyt abstrakcyjnie. Metoda
syntetyczno-ogladowa polega na wykazaniu prawdziwosci chrzescijan-
stwa pojmowanego osobowo, poprzez ukazywanie mozliwie najpelniej-
sze] jego rzeczywistosci. Konkretnie zas ukazywanie oscby Jezusa
z Nazaretu, Jego dzieta, nauki, cudow i Kosciola jako jednego obrazu,
jako elementow tworzacych harmonijng calosé z Jego bosky swiado-
moscig. Osiagniecia naukowe apologetyki totalnej sg duzym dorob-
kiem w dziedzinie teorii apologetyki wspoiczesnej. Wydaje sie, ze
mozna by w apologetyce totalnej uwzglednié w szerszej mierze per-
sonalizm teologiczny aktu wiary, ktéry postuluje ujgcie bardziej oso-
bowe i egzystencjalne objawienia, cudu i wiarogodnosci.

L'IMPORTANCE DE LA CONCEPTION PERSONNALISTE DE LA FOI
POUR L’APOLOGETIQUE CONTEMPORAINE

Les opinions sur la structure de l’acte de foi ne sont pas sans détermi-
ner, dans une certaine mesure, la formation de l’apologétique dont le but
est la justification de la foi dans le caractére surnaturel du christianisme.

Au début de l'’ére moderne apparut une conception de la foi qui, s’in-
spirant principalement du cartésianisme, tendait nettement vers le ratio-
nalisme. Le corespondant de cette conception est a chercher dans l’apolo-
gétique intellectualiste qui mettait en relief le seul élément cogni-

4 W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, I, Warszawa 19613, s. 152.
%5 Wypowiedzi W!. Hladowskiego na zebraniu dyskusyjnym
zespolu apologetyki, ,,Collectanea Theologica”, 26 (1955) 410—411.

46 Metoda oglgdowa w apologetyce, ,Collectanea Theologica”, 30 (1959)
20—42.
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tif et se servait uniquement des arguments spéculatifs. Dans les XVIiIe
et XIXe siécles — sous l'influence du positivisme, de l'immanentisme et
du sentimentalisme — les théologiens se mirent & souligner de plus en
plus le rdle des facteurs émotionnels et de la grace dans la naissance de la
foi chez I'homme concret. Dans ces circonstances nacquit l'apologétique
volontariste qui se proposa de démontrer que le christianisme est
digne d’étre désiré (appetibile).

Deés le commencement du XXe s. on commenca a se rendre compte que
{es conceptions jusqu’alors admises étaient insuffisantes, précisément
a cause de leur caractére frop unilatéral. Dans la mentalité moderne com-
mencérent a se faire jour des courants nouveaux qui contribuérent a la
formation d’une concention totale de la foi. L’existentialisme fait aban-
donner lintellectualisme et l’abstraction en amenant en méme temps un
retour au concret et a 'expérience psychique personnelle. Les recherches
affectpées par les sciences religieuses, en premiére ligne la psychologie et
la phénomeénologie de la foi, montrent que l’acte religieux est intérieure-
ment homogéne; un roéle décisif y est joué par le ,moi” envisagé dans sa
totalite, en tant que centre de la personnalité humaine. De méme, une
analyse plus compréhensive des sources bibliques et patristiques démontre
qgue le rapport entre I’'homme et Dieu a un caractére personnel. En con-
séquence de ces changements apparait une conception personnaliste de la
foi (J. Mouroux, A. Brunner, R. Guardini, C. Cirne-Lima). On souligne
a présent que l’essence de l'acte de foi en tant qu’acte de connaissance
personnelle n’est pas a chercher dans le fait de simplement admettre
comme vrai ce que Dieu a révélé et ce que I'’Eglise donne & croire, mais
dans un contact vivant avec la personne du Christ-Dieu. La foi c’est la
réponse de 'homme a l’appel divin, c’est la pleine affirmation de la per-
sonne du Christ; elle a le caractére d’une décision personnelle. C’est Dieu
qui prend linitiative de cette rencontre. Dieu va au devant de I’homme
et I’appelle par sa grace, sa parole, ses signes.

La conception personnaliste de la foi a attiré l’attention des apolo-
gistes catholiques et provoqué de nouvelles discussions autour des théories
de I'apclogétlique contemporaine. Au cours des derniéres années plusieurs
essais furent entrepris en vue de l’élaboration d’une apologétique répon-
dant aux exigences posées par la nouvelle théologie de l'acte de foi. La
majorité de ces essais se limitent en général au développement des élé-
ments particuliers de l’apologétique catholique, sans donner une théorie
compléte de l’'apologétique (E. Masure, J. Levie, A. Liégé). Les travaux de
R. Guardini et de J. Guitton méritent une attention particuliére.

R. Guardini cherche a envisager le christianisme non seulement dans
des catégories conceptuelles et historiques, mais encore dans l’aspect exi-
stentiel et personnel. Le christianisme — souligne l'auteur — est, dans son
essence, non pas un ensemble de dogmes et de [aits, mais une réalité
toujours vivante, la personne du Christ qui vit en son Eglise. Le but de
I’apologétique est moins la construction d'un échafaudage de preuves de
caractére discursif, la démonstration du fait de la:Révélation a partir des
miracles particuliers; son but consiste plutét a montrer a T'hormmme la
perspective lui permettant de voir la réalité pleine du christianisme, et
non pas seulement ses fragments particuliers.

Dans son ouvrage Le probléme de Jésus, J. Guitton présente l’essai
d’une apologétique consistant a montrer les éléments logiques du té-
moignage relatif a Christ. ] )

L’Apologétique totale de W. Kwiatkowski mérite une mention pa;'txcu-
liere, car elle nous offre un systéme cohérent et logique de l’apologéetique
moderne. Dans le systéme de I'apologétique totale s’effectue une unifica-
tion des matériaux par le fait de les rapporter tous a la personne du
Christ et d’envisager le christianisme sous I’angle de sa valeur pour

2 — Roczniki Teol.-Kan., t. XI, z. 2
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I’action personnelle. W. Kwiatkowski définit 1’apologétique comme ,une
étude sysiématique et critique, du point de vue axiologique, de 1’auto-
apologie que Jésus-Christ fit de lui-méme en tant que la plus haute va-
leur religieuse, le »Sanctum«”. I1 convient cependant de remarquer que
dans l’apologétique totale le personnalisme théologique de l’acte de foi
n’est pas appliqué dans toute sonr étendue, ce personnalisme qui préconise
un traitement plus personnel et existentiel de la Révélation, du miracle
et de la crédibilité.



